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Resumo

As forcas do mal, que se manifestam em diversos momentos e lugares pela
agdo do adversario do Reino de Deus, alimentam os desejos de poder e
de riqueza na humanidade. O poder torna-se opressor e a riqueza injusta
numa sociedade tentada por satands. Jesus confronta-se com essas _forcas
do mal até mesmo dentro do grupo de pessoas que lhe sdo mais proximas e
que seguem o seu caminho. O desejo de ocupar os melhores lugares e ser o
maior entre 0s demais sempre aflorou no meio dos discipulos e discipulas
de Jesus, que tiveram de ser advertidos contra os interesses mundanos que
carregavam. Servico e partilha ndo sdo apenas alternativas ao poder e a
posse, mas a unica maneira humanizante de viver nossa poténcia de ser.
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Abstract

The forces of evil, manifested in different times and places by the action of
the adversary of the Kingdom of God, fuel the desires of power and wealth
in humanity. In a society tempted by Satan, power becomes oppressive and
wealth becomes unfair. Jesus confronts these forces of evil even within the
group of people who are closest to him and who follow his way. The desire
to occupy the best places and to be the greatest among the others always
turned up among the disciples of Jesus, who had to be warned against the
worldly interests they carried. Service and sharing are not only alterna-
tives to power and possession, but the only humanizing way of living our
power of being.

Keywords: Desire. Home and way. Power and possession. Service and
sharing.
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Introducio

O desejo (e exercicio) de poder opressor e o desejo (e posse) de riqueza,
que, por sinal, de acordo com a Biblia e os Pais da Igreja, é sempre injusta, em
sociedades baseadas na opressdo. Estes sdo dois aspectos centrais do ministério
de Jesus, em sua luta para libertar as pessoas da forga tenebrosa dos “espiritos
imundos”, manifesta¢des histdricas de satanas, o “adversario” do Reino de Deus.
Jesus se confronta com essas forgas satanicas no meio da multiddo, nas sinago-
gas, no Templo de Jerusalém, em sua propria “casa” (discipulos e discipulas) e
em seu “caminho”.

1. O texto: Mc 10,32-45

A. 2Estavam entdo no caminho, subindo para Jerusalém, e Jesus ia adian-
te deles. Estavam assustados e quem o seguia estava com medo. E toman-
do novamente os Doze a parte, comegou a dizer-lhes o que estava para
lhe acontecer: > “Eis que subimos para Jerusalém, e o Filho do Homem
serd entregue aos chefes dos sacerdotes e aos escribas, eles o condenardo
a morte e o entregardo aos gentios, **zombardo dele e cuspirdo nele, o
agoitardo e o matardo, e trés dias depois ressuscitard”.

B. **E aproximam-se dele Tiago e Jodo, os filhos de Zebedeu, dizendo-lhe:
“Mestre, queremos que o que vamos pedir-te nos fagas”. *°Ele, de sua par-
te, lhes disse: “Que quereis que vos faca?” ¥Eles lhe disseram: “Conce-
de-nos sentar-nos um a tua direita e outro a tua esquerda, na tua gloria”.
38 Jesus, porém, respondeu: “Ndo sabeis o que pedis. Podeis beber o cdlice
que eu bebo ou ser batizados no batismo em que eu sou batizado? *Mas
eles disseram-lhe: “Podemos”. Jesus, porém, lhes disse “O cdlice que eu
bebo, bebereis, e no batismo em que eu sou batizado, vos sereis batizados.
WTodavia o assentar-se a minha direita ou a minha esquerda ndo cabe a
mim concedé-lo, mas é para quem isso foi destinado”.

A’. Y'E tendo ouvido, os dez comegaram a indignar-se contra Tiago e Jodo.
“Chamando-os para perto, Jesus lhes disse: “Sabeis que aqueles que sdo
tidos como a governar as nagoes as dominam, e os seus grandes as tirani-
zam. ®Assim ndo é, porém, entre vos, ao contrdrio, quem quiser tornar-se
grande entre vos, seja vosso servo, **e quem quiser entre vos ser primeiro,
seja de todos escravo. *Pois o Filho do Homem ndo veio para ser servido,
mas para servir e dar a propria vida para libertagdo de muitos.

A traducdo do texto ¢ a da Biblia de Jerusalém, com algumas modifica-
¢des para aproxima-lo mais do teor original. Ao primeiro olhar, ja vemos a
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composi¢do concéntrica ou em “sanduiche”, evidenciando no centro (B) o que
se passa com a mentalidade dos Doze, enquanto A e A’ se correspondem com a
enfatica mengdo do Filho do Homem, do niimero dos discipulos (Doze e dez) e
da referéncia a paixdo, deixando muito claro o conflito entre a mentalidade de
Jesus e a dos Doze!'.

Na primeira parte (v. 32-34) sente-se intensamente a atmosfera de nervosis-
mo e medo, e ouve-se a solene predigdo que Jesus faz sobre seu proprio destino.
Algo de grave esta para acontecer na Cidade Santa naquela Pascoa. A predi¢ao
retoma os elementos essenciais das duas anteriores (cf. 8,31-33 ¢ 9,30-32). Per-
cebe-se que a segunda predicdo € bastante genérica e breve: “O Filho do Homem
serd entregue as maos dos homens e eles o matardo” (9,31). E provavel que seu
teor seja o mais proximo da palavra original de Jesus. Em sua consciéncia, parece
claro que a perseguicdo se aproxima e Ele, tudo indica, interpreta-a na linha do
destino dos profetas, cuja missdo tinha assumido. Quem sabe, no contexto das
expectativas apocalipticas da época, podia até sentir esse desfecho (a perseguigio
e a morte) como dos sinais tipicos de que algo decisivo se prenunciava da parte de
Deus. Sua vida, sem duvida, ndo seria perdida e em vao, ao contrario, com Jesus
se manifestaria o julgamento de Deus, ou seja, a vitdria de Deus se revelaria. A
frase final, porém, da maneira como esta (“e, morto, depois de trés dias ressusci-
tara”), provavelmente ja é formulada de acordo com a formula tipica da confissdo
de fé das comunidades.

Em nosso texto, nesta tltima predigéo (cf. 10,33-34), percebemos uma sin-
tese do que se passa no relato final da paixdo: sacerdotes e escribas se aliam para
condena-lo a morte, tendo-o antes entregado aos gentios (alusdo ao julgamento
de Pilatos) com a sequéncia que bem conhecemos: “zombardo dele e cuspirdo
nele, o agoitardo e o matardo” (15,13-32). E o que os exegetas chamam de profe-
tia ex eventu, ou seja, formular em tom de futuro (profecia) o que ja se conhece
como acontecido. Conclui-se a predicdo com a confissdo de fé na ressurreicdo.
Na primeira predi¢éo (8,31-33) ha uma mencao clara do Sinédrio: “ser rejeitado
pelos ancifos e os chefes dos sacerdotes — sdo os saduceus, o grupo mais impor-
tante no Templo e no governo da Judeia, com seus setores leigo e sacerdotal — e
pelos escribas (os fariseus), justamente o que se conta em 14,53-72.

Finalmente, os tracos da figura do Filho do Homem comegam a insinuar sua
relacdo com o “Servo de Deus, oprimido e vitorioso” (o famoso Servo de Yhwh),
anunciado em Is 53, o que ficarda mais claro ainda na ultima parte (v. 45). Os
Canticos do Servo foram fundamentais para a meditagdo e formulagdo da tarefa
profética e do destino de Jesus.

1. O leitor ou leitora pode consultar o “Comentario Biblico Latino-americano — Novo Testamento: Evangelho
de Marcos”, de autoria de Sebastido Armando Gameleira Soares, Jodo Luiz Correia Junior ¢ Jos¢ Raimundo
Oliva, Sao Paulo: Fonte Editorial, 2012.
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Na segunda parte da composi¢do (B) sublinha-se o conflito de mentalidade
entre os Doze e Jesus. Sdo chamados a cena os dois irmios, mencionados em
varios momentos do evangelho e que fazem parte do primeiro grupo de chama-
dos para o discipulado, nicleo mais intimo dos Doze ou espelho do conjunto (cf.
1,19-20; 9,8; 13.3; 14,33). Mateus atenua o papel dos dois atribuindo o pedido
a mae (Mt 20,20), afinal sdo “apdstolos™ considerados “colunas” da Igreja” (Gl
2.9; na verdade, sdo representantes da mentalidade de todo o grupo, do contrario
ndo teriam suscitado a indignagéo dos demais. Imaginam a gloria de Jesus segun-
do os critérios dos reinos deste mundo e desejam ter privilégios. E a ideologia
do “messianismo davidico” que predominava em muitos setores da sociedade
judaica (cf. 12,35-37; 14,62; Mt 4,5-11; Lc 4,5-12; SI 110,1-2). Quem sabe, ao
sentir a impoténcia de pobres que sdo, facilmente desejam identificar-se com os
poderosos, o que caracteriza justamente o processo de alienagdo da consciéncia
oprimida, pelo qual “o opressor “se introjeta no oprimido”, como nos ensinava
o famoso educador Paulo Freire. O que Jesus lhes oferece, porém, ¢ participar
de seu destino de perseguicdo e sofrimento. O calice a beber poderia ser aluséo
a Ceia derradeira, quando anunciaria sua morte (14,17-25), e o Batismo, no qual
mergulhar, alusdo ao comego de sua caminhada (cf. 1,9-11). Na cena do Batismo
ja ha alusdo a Jesus como “Servo ou Eleito de Deus”, do primeiro cantico do Ser-
vo (cf. Is 42,1), ou sintese entre o titulo de Servo e o de Cordeiro de Deus, vindo
de Is 53 (cf. Jo 1,29-34).

A imagem do calice, nas Escrituras, pode significar festa, alegria e partilha,
o que se vé em diversos textos (cf. SI 16,5; 23,5; 116,13; Jr 16,7), mas também
pode indicar embriaguez, humilhagéo e sorte de sofrimento (cf. Lm 4,21; S1 11,6;
75,8; 1s 51,17.22; Jr 25,15.17.28). Em Apocalipse é imagem do cruel castigo in-
fligido a iddlatra Babilonia (Ap 17,1-8; 16,1-21; 17,6). Se a tomamos no sentido
positivo, poderia aludir ao “calice” que Jesus tem bebido (o verbo esta no presen-
te do indicativo — “bebo ou tenho bebido” — e ndo no futuro, como em Mateus se
trata de “devo beber”). Ou seja, tratar-se-ia da ceia partilhada alegremente com
pessoas marginalizadas e excluidas, antecipagido do banquete do Reino (cf. 2,13-
17; Jo 2,1-12). Nos evangelhos temos varias parabolas do Reino comparado a
banquete festivo. Doutro lado, em sua vigilia no Jardim das Oliveiras, Jesus fala
do “calice” referindo-se a seu tragico destino (14,36), como também parece que
¢ a isso que alude quando anuncia a sorte de Tiago e Jodo, chamados a participar
da mesma sorte do Mestre. Possivelmente temos uma ironia no texto quando se
fala de estar “a direita ou a esquerda”, pois na hora da cruz quem vai estar nes-
ses “primeiros lugares” sdo dois bandidos; tudo indica que sdo guerrilheiros ou
“terroristas” (sicarios) antirromanos, sentenciados com Jesus, gente da mesma
condi¢do de Barrabas (cf. 15,6-7).

Na terceira parte do texto (A’), diante da indignacdo dos dez discipulos
contra os dois companheiros, Jesus chama a aten¢do para o comportamento
dos grandes deste mundo: sdo vistos como (“parecem como”) quem governa as
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nagdes, provavelmente irénico, pois, na verdade, ndo o fazem, de fato “as tira-
nizam”. Quem 1€ o relato da morte de Jodo Batista em meio ao banquete do Rei
Herodes (cf. 6,14-29), percebe muito bem como Marcos pensa a respeito dos
“grandes deste mundo”, particularmente tendo presente o dialogo de Jesus com
os Doze (6,7), antes do acontecimento da partilha do péo (6,30-44). Ha pro-
funda ironia a respeito da mentalidade/ideologia dos “apdstolos” (enviados): é
verdade que ja se preocupam com o povo necessitado de alimento, mas suge-
rem solug¢do inteiramente equivocada: “Despede-os para que vao pelos campos
e povoados vizinhos comprar para si o que comer”. E a resposta de Jesus é
taxativa: “Dai-lhes vos mesmos de comer”. O que para eles sé seria possivel se
fossem como os que estdo no banquete de Herodes: “Iremos comprar duzentos
denarios...?”, ou seja, s6 se fossemos ricos teriamos a solugdo do problema.
Ora, a palavra de Jesus e a narragcdo de Marcos sugerem forte ironia: se fossem
ricos e “grandes”, como os do palacio, la estariam a causar a fome do povo e a
morte do profeta que o defendia. Como esperar solugdo justamente de quem ¢
a causa do problema? Eis a alienacio, o milagre se faz quando se chega a su-
pera-la: assumir em primeira pessoa a tarefa do pastor, de reunir e sentir que
¢ sua a dor do povo; identificar-se solidariamente com suas necessidades; ve-
rificar o pouco que se tem; trabalhar na organizagdo do proprio povo (“grupos
de cem e de cinquenta™); e promover a partilha, criando o banquete alternativo
(cf. 6,30-44). Dai resulta abundéncia até para o futuro do povo (doze cestos).

Em seguida, Jesus se volta para o grupo e diz enfaticamente: “Assim ndo
¢, porém, entre vos” (v. 43), com o verbo no indicativo presente; Lucas formula
em frase sem verbo: “Vos, porém, ndo assim” (Lc 22,26) e Mateus tem o verbo
no futuro: “N&o assim sera entre vos” (Mt 20,26). A formulagdo de Lucas é mais
proxima de Marcos. A énfase de Marcos € que a presenca de Jesus em seu meio
ja garante que o regime de convivéncia ndo é como o que se da entre os que
“parecem governar as nagdes”, as tiranizam e se sentem grandes. “Quem quiser
tornar-se grande entre vOs, seja vosso servo (didconos) e quem quiser entre vos
ser primeiro seja escravo de todos (doulos)” (v. 43). Conclui propondo o modelo
do Filho do Homem, explicitando ainda mais a relagdo com o Servo da profecia
de Isaias: a relagdo com os poderosos das nacdes, a mengédo do “Servo” (didco-
nos e doulos), “néo vir para ser servido, mas para servir e dar a propria vida para
libertagdo de (em favor de) muitos, a saber, da multidao” (cf. Is 52,13-53,12).

2. O contexto literario do texto

O contexto literario € o proprio livro de Marcos organizado em seis sec¢des
e em construgdo concéntrica. Antes de iniciar propriamente a narracédo em 1,14-
15, temos um Prélogo (1,1-15: os dois Gltimos versiculos (v. 14-15) formam
como um “colchete”, ligando o prélogo a primeira sec¢do. No v. 1 anuncia-se:
“Principio da boa-nova de Jesus Messias e Filho de Deus”. E provavelmente o
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titulo para o livro todo (cf. 15,39). A profecia estava se cumprindo no Profeta
Jodo Batista e em Jesus de Nazaré. Deserto e Jorddo evocavam os inicios da
histdria do povo. Ao ser batizado, Jesus € apresentado como novo inicio da ca-
minhada do povo, semelhante a Moisés/Josué (cf. Is 63,7-64.3). Mas ainda ¢
pouco, ¢ o “Principio” (comeco e alicerce permanente) da “nova criagcdo” que
surge das aguas (cf. Gn 1,1-2; Jo 1,1), como nos antigos tempos do dilavio (Gn
8,8-12). Por isso, o deserto se transforma em jardim (Gn 2), o mundo celestial
se une com a terra (o Espirito e os anjos) e as feras, instrumentos de morte, sdo
domadas e convivem em paz (cf. Is 11,1-9; 43,16-21), satanas esta vencido.

A. 1,14-3,6: Esta e a sec¢@o seguinte situam a narrativa no amplo cenario
da Galileia, cujas fronteiras tocam as regides dos gentios; as duas tltimas sec-
¢des (B’ e A’) lhes correspondem por contraste, situando a narrativa nos estreitos
limites do Templo e dos tribunais. Em torno da sinagoga como o grande espago
simbolico onde se elabora e se comunica a ideologia opressora na Galileia, Je-
sus “principia” seu ministério de proclamar o Reino de Deus que se manifesta
pela vitoria sobre satanas, mediante a expulsido dos “espiritos imundos” e o le-
vantamento das pessoas tidas como imundas: quem esta “imerso no mar”. Sao
pescadores, mulheres, leprosos, paraliticos, enfermos de toda ordem, publicanos
“sentados na coletoria de impostos™ que se levantam; gente transgressora do Sa-
bado, como ele mesmo, todas as pessoas tidas como dignas de morte, & margem
do sistema. Jesus comega a nova pratica das maos, com as curas que o identificam
com as pessoas excluidas (cf. 1,41; 3,5) e a partilha do pdo com “publicanos e
pecadores” (cf. 2,13-28)*.

B. 3,7-6.,6a: Agora, a beira-mar, Jesus atrai as multiddes e com elas se co-
munica. E desse ambiente tenebroso que comegam a “emergir do mar” seus dis-
cipulos e discipulas (cf. 1,16-20.29-31). Jesus toma a iniciativa e institui o grupo
dos Doze, os novos pais das tribos, como semente de sua nova “casa”, pois a
familia carnal ja ndo é mais seu lugar, uma vez que se deixa contaminar também
pela ideologia dos escribas que o acusam de alianga com satanas, ao julgar que
esta “fora de si”, quando, para Jesus, se trata de renhida batalha entre dois rei-
nos e duas casas, entre o forte e o “mais forte”; mas a multiddo, os familiares e
os proprios discipulos(as) vivem o drama de hesitar entre permanecer no amplo
espago do sistema vigente (simbolizado pelo “mar”) e entrar pela fé na “casa”
de Jesus (reconhecer corretamente sua pratica libertadora e ter a coragem de se-
gui-lo), mediante nova “pratica” de “ouvir” (cf. cap. 4). Os proprios discipulos
ainda permanecem amedrontados pela poténcia do império do “mar” (cf. Daniel
e Apocalipse). As poténcias ameagadoras assemelham-se as bem conhecidas “le-
gides” romanas, poder mortal sobre homens e mulheres, no judaismo e para além

2. Interpretar a pratica de Jesus como nova “pratica das maos™ (curas e partilha: casa) e nova “pratica dos pés”
(caminho), aliadas a “pratica do ouvir” e a “pratica da visdo”, foi sugerido hé bastante tempo por um biblista
portugués Fernando Belo, Lecture Matérialiste de I’Evangile de Marc, Paris, 1975.
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das fronteiras (gerasenos). As mulheres sdo restauradas na plena feminilidade e
cidadania para serem as maes do novo povo das doze tribos. Na verdade, Jesus
se torna o Humano universal, ja ndo ¢ reconhecido “na prdpria patria, em sua
parentela e em sua casa” (6,4).

C. 6,6b-8,26: A secgdo esta bem delimitada pela mengdo de Herodes no
inicio (6,14-29) e no final (8,14-21). E a sombra assassina que rodeia a missdo de
“partilhar” o pdo. Jesus comega a passar para o grupo dos Doze sua propria “mis-
sd0” de caminheiro, de pobre entre pobres, de abrir novas casas, “dois a dois”,
com “autoridade sobre os espiritos imundos”, para curar e cuidar de quem esta
sob o peso da debilidade (“enfermidades™). Ao abrir-se a missdo, Herodes apare-
ce como sinal da perseguicdo e da morte, cercado no “banquete” pelos grandes
do pais, matador de profeta, sua sombra rodeia a agdo de Jesus e dos seus. Jesus
mostra o gesto tipico de suas “maos”, a partilha do pao para o novo povo de Deus
(doze cestos); mas para isso os discipulos ainda néo estdo preparados, domina-
dos pela ideologia dominante, que se levanta avassaladora como o “mar”. Jesus,
porém, prossegue no ministério de libertar as pessoas “do outro lado” do mar e
declara que a impureza e imundicie néo ¢ ritual, mas brota do coragdo, quer dizer,
do projeto de vida de cada pessoa, com isto equipara judeus e gentios: purifica
a Fenicia pagd (cananeia) e alarga a “pratica de suas maos” as amplas regides
de Tiro, Sidonia e Decapole. Abre, assim, aos gentios tidos como “imundos”,
o banquete da partilha do pao (sete cestos). Os dois episodios de partilha
do pao formam como uma moldura para a narrativa. Os discipulos continuam
com dificuldade de enxergar, é que estio cegos pelo “fermento dos fariseus e de
Herodes”, a ideologia que mata o povo, que cega, como ao homem de Betsaida,
cuja cura ¢ dificil de operar, mas que é a condi¢do para que se compreenda “o
sinal dos péaes”.

C’. 8,22-10,52: esta sec¢do do texto se articula claramente com a anterior,
mediante a estreita relag@o entre 6,14-16 e 8,27-30. Isto quer dizer que a “missdo”
se articula necessariamente com o “destino” de quem a assume. A imagem domi-
nante é a do “caminho” em dire¢do a Jerusalém, caminhada em trés momentos.
Apds a sec¢do que leva ao ponto mais alto a nova “pratica das maos”, pde em
evidéncia a nova “pratica dos pés”. Cada momento se inicia com uma palavra de
predicdo da Paixdo (8,31-33; 9,30-32; 10,32-34) e outra sobre o destino de quem
segue Jesus (8,34-38; 9,33-37; 10,35-45). Ao longo do “caminho”, percebe-se
que se trata de nova “pratica da visdo”, pois toda a sec¢do € emoldurada por cura
de cego: 8,22-27: cura dificil de acontecer; e 10,46-52: finalmente alguém segue
Jesus “no caminho”. Os discipulos confessam que Jesus ¢ o “Ungido”, mas ain-
da tém desse titulo as representacdes do messianismo davidico que Jesus rejeita
(8,27-32). “Ver” é romper com a mentalidade de satanas. Jesus ordena que Pedro
o siga: “Passe para detras de mim” (8,33), que é o mesmo que “venha apds mim”
(1,17). Logo no inicio da caminhada ¢ extremamente duro o confronto com o
“espirito mudo” que tenta matar. Os discipulos sentem a propria impoténcia; é
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preciso que se disponham a “perder a vida™ para salva-la (8,34-38). Isto significa
aceitar ndo ser o maior nem o primeiro, mas Gltimo e servo, ser como criangas,
sem pretensdes de poder de controle (9,33-40.42). A mulher ¢ restaurada em sua
dignidade de igual ao homem (cf. 10,1-12), as criangas sdo apresentadas como o
modelo (v. 12-16). O rico é chamado a solidarizar-se com os pobres e a rentincia
se faz em fung¢@o da partilha: ¢ primeiro quem decide ser Gltimo (v. 17-31).

Nosso texto vem coroar a “caminhada”, ou seja, a superag@o da ideologia
do sistema de poder vigente na sociedade, pela passagem a nova “visdo” da vida
como “servico” e “partilha”: dar a vida pela libertagdo da multidao (10,45).

B’. 11,1-13,7: Esta sec¢do corresponde a segunda, quando Jesus estava a
beira-mar, na “Galileia”, com a multiddo e exercia a nova “pratica do ouvir”,
enquanto ampliava sua acdo, prosseguindo no combate contra satanas. Nascia a
sua “casa”, mas seu grupo que emergia da multidao ainda nfo tinha suficiente fé
(lacida visdo e coragem para entrar). Agora, em Jerusalém, o espago se fecha no
“Templo”, centro do sistema, onde sera rejeitado como em sua patria (cf. 6,6a).
O conflito chega a sua culminéncia, e a dentincia. Jesus passa pelo Monte das
Oliveiras; como a figueira que seca, ndo ha frutos; a vinha fora arrebatada de seu
senhor, as trés arvores tipicas, que simbolizavam o pais e o povo. No coragdo do
sistema esta a moeda do idolo que lembra as legides (cf. 5,1-20), o imperador;
no coragdo do “Templo” esta o cofre do tesouro. Por toda parte estdo mulheres
oprimidas pela morte (5,21-43) e delas arranca-se a propria vida (cf. 12,38-44).
A esperanga ndo esta no messianismo davidico, mas no Deus vivo, cujo servigo
se exerce nas relagdes entre as pessoas vivas (12,18-37). Jesus denuncia a arti-
culagdo do sistema de privilégios politicos e sociais (“primeiros lugares™) com
a violenta exploragdo economica dos pobres — “devoram as casas das vitvas”,
como feras avangam sobre os bens primarios das mais pobres dos pobres — e com
a religido que vem como ideologia, para tudo encobrir e legitimar (12,38-44). Tal
sistema tem de ser destruido, para nada mais serve, de Deus ja ndo ¢ mais a casa.
Agora, como nova figueira que brota, é a comunidade nas casas que vai substituir
o “Templo” (cf. 13,28-36).

A’. 14,1-16,8(9-20): O conflito leva Jesus a condenagdo e a morte. Entre
os discipulos ainda ha ambiguidades relacionadas com riquezas (cf. 14,5.10),
enquanto as mulheres reconhecem Jesus e o acolhem, assumindo seus gestos
de “quebrar” seu corpo e “derramar” o sangue (14,1-11). Sob a sombra da trai-
¢do de sua propria “casa”, ddo-se a “ceia” derradeira e sua vigilia angustiada
(14,17-42). Jesus ¢é preso, julgado e torturado, pelo Sinédrio e pelo poder ro-
mano (cf. 3,6). Jesus morre na cruz e ¢ sepultado. Satanas, através dos poderes
deste mundo, parecia ter finalmente vencido. Sdo as mulheres a anunciar o
novo nascer do “sol”, novo comeg¢o do mundo, quando tudo se fazia escuridao.
E entdo que tudo tem de recomecar a partir da Galileia, a “Galileia das nagdes”
(cf. Mt 4,12-17), o mundo.
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3. Reflexao

Jesus conhece bem as Escrituras, sobretudo a corrente profética com a qual
se identifica. Por esse conhecimento profundo e por sua aguda percepcdo da
vida, vé claramente que o desejo (e exercicio) do poder opressor e o desejo
(e posse) de riqueza sdo algo central na vida humana. Por isso, em sua tarefa
de conscientizacdo do povo e, sobretudo, das pessoas que participavam de sua
“casa” (cf. Mc 4), chamou ao centro de sua atividade e mensagem a questdo do
poder e da posse. Se lermos Amos, Oseias, Isaias, Jeremias, Ezequiel e ainda
Daniel e o Apocalipse de Jodo, percebemos que, na Biblia, poder opressor, ri-
queza a custa dos pobres e militarismo dos Estados sdo compreendidos como
idolos a desafiar na historia o poder de Deus. Basta conferir a classica fabula de
Joatdo (Jz 9,7-15), na qual se reflete sobre a origem do poder opressor. E im-
pressionante constatar que, em sua ultima viagem, consciente da gravidade do
que o aguardava em Jerusalém, Jesus so tratou desses dois temas, os quais estio
intimamente articulados entre si. Em seu “testamento” deixa claro que se trata
do que ¢ antropologicamente central na vida humana. A nova “pratica dos pés”
significava caminhar na dire¢do de “nova pratica da visdo” para enxergar além
e romper com a ideologia que “fermenta” o sistema social, s6 entdo se entende
a nova “pratica das maos” e a ela se chega, com o poder feito servigo, e a posse
feita partilha. Nisto consiste o cora¢@o de sua mensagem. E ai € que acontece o
milagre maior. E que “poder” e “posse” sdo as duas dimensdes centrais da vida.
A conversdo a Boa-nova, o novo alicerce em que tem de apoiar-se firmemente
a mudanga de vida (cf. 1,14-15), é radical mudanca antropoldgica. Ndo se trata
apenas de novas crengas ou de nova linguagem ou pratica de religido, trata-se,
sim, de ser “nova criatura”, algo tdo radical que se compara a “nascer de novo”,
como nos ensinam os apostolos Jodo e Paulo. E que o poder € o que nos estrutu-
ra. Ndo apenas “temos poder’, mas, na verdade, “somos poder”.

Poder, na verdade, é a capacidade do ser de perceber o mundo e agir para
realizar a si mesmo, construindo-se e modificando a realidade ao seu redor. O
vocabulario ja € expressivo por si mesmo: poder, poténcia, potestade, posse, pos-
sibilidade, possivel... Em ultima analise, poder ¢ capacidade de ser, é ser possivel.
Ser ¢ poder, e isto se da em todos os graus, desde os minerais, os animais, até os
seres humanos. A particularidade do ser humano ¢ que tem a maravilhosa possi-
bilidade de referir-se conscientemente a totalidade. Aristoteles, o grande fildsofo
grego, definia a alma humana (capacidade de conhecer) como sendo de certo
modo todas as coisas. Pela consciéncia, como se diz hoje, o ser humano pode tra-
zer o mundo para dentro de si e, de certo modo, apropriar-se de tudo. Os filosofos
estoicos definiam o ser humano como “microcosmos”, reflexo do universo. Ao
“sentir e pensar”, a realidade exterior comega a fazer parte de nos, e esse processo
ndo tem fim porque pretendemos abarcar a universalidade. Mas néo basta. “Dese-
jamos” ter efetivamente em nds a totalidade, nosso corpo deseja ter as dimensdes
do mundo. Finalmente, “agimos” para que nosso desejo se torne realidade, se
torne posse. Sdo as trés dimensdes do poder em nds: sentir e conhecer, desejar e
agir. Em vista disso é que se desenvolvem nossas relagdes interpessoais e coleti-
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vas (estruturais). Nelas experimentamos prazer, dimensdo erética da vida e utili-
dade, dimensdo econdmica. E de maneira insaciavel, pois ndo queremos apenas
algumas coisas, queremos todas as coisas. Dai por que o poder e a posse ndo tém
limites; quer dizer, é natural que ndo os tenham: queremos ser e possuir “tudo”.

Ha dois caminhos opostos que podemos trilhar. A outra pessoa pode ser
sentida como parceira, colaboradora, com quem sou chamado(a) a compartilhar o
poder e a posse. Se sou limitado(a), s6 serei capaz de alcangar o conjunto do real
pela mediag@o de outros seres humanos que, com suas diferengas, me completa-
rdo e serdo para mim a condicdo de plenitude. Neste caso, a dimensao coletiva,
a alteridade, ¢é percebida e aceita como constitutiva de minha propria identidade
pessoal: serei mais, poderei mais na medida em que me abrir a acolher as outras
pessoas em mim, como dizia o poeta Ferreira Gullar: “E evidente que o sentido
da vida sdo as outras pessoas”. E o que nos ensina a mais elementar Psicologia
quando analisa o processo de amadurecimento humano. Mas, absurdamente, po-
demos trilhar outro caminho. Perceber os proprios limites e a propria relatividade
pode causar inseguranga ¢ medo de perder-se, como se outrem me ameagasse
como concorrente e adversario. E o que se expressa na famosa frase do filésofo
Hobbes: “O ser humano ¢ lobo para o ser humano”, ou no dizer de Sartre: “O
inferno s@o as outras pessoas”. A disputa de “lugar” (poder) no mundo ¢ a fonte
da violéncia e tem sua raiz na nfo aceitagdo da propria condi¢do existencial de
ser limitado. Como diz o falecido grande antropdlogo René Girard: desejamos
“imitar-nos reciprocamente” (“mimetismo”), e, quais “irmaos gémeos” que se
assemelham, ser como os outros seres humanos na busca de todo o poder; mas,
para “ser como” eles, temos de ser “em seu lugar” (com seu poder) e, finalmente,
temos de “ser eles”, e para tanto € preciso elimina-los... Trata-se de um “circulo
de morte™: a partir do medo de perder-se, a pessoa se projeta em falsa imagem
de si que lhe oferece ilusdo de poder, em outras palavras, nega-se a si mesma,
seu narcisismo ¢ mascara da morte de seu “eu real”. E assim que surgem os ido-
los: imagens inauténticas de si as quais a pessoa se sacrifica e se imola. Freud
nos pode ajudar a compreender como a falsa imagem de onipoténcia (divina) s6
esconde o medo de perder-se, é pura projegdo e fuga da realidade. Na Biblia, a
idolatria € a raiz da violéncia do poder, como se pode ver no livro da Sabedoria
a partir do cap. 13, assim como, por exemplo, nos Sl 135 e 146 e em textos de
Isaias (Is 44,9-20), ou em Rm 1 e Ap 17—18. Da mesma forma é iddlatra quem
abdica do poder inerente a seu ser, submetendo-se a vontade de outrem, e, em
vez de assumir a vida como reciproca “troca de servi¢o”, por medo se submete
a “serviddo”. A falsa busca de seguranga para achar “lugar na vida” pode levar a
renunciar a totalidade em troca de satisfacdo dos desejos imediatos; pondo-se a
sombra protetora de algum “senhor”: renuncia-se a “transcendéncia” pela ilusoria
seguranga menor de identificar-se com o “idolo” protetor.

Na Biblia isso aparece claramente na dificuldade do povo de arriscar a pas-
sagem pelo mar (cf. Ex 14,10-12), no desejo de voltar a “terra da serviddo” antes
que enfrentar a fome no deserto (cf. Ex 16,2-3; cf. Ex 32,1-6). O passo para
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superar o impasse ¢ a fé, enquanto tomada de consciéncia ou “leitura licida” da
realidade e a coragem para trilhar novos caminhos. O primeiro passo ¢ perceber
que se esta “imerso” na relagdo de idolatria, alienado(a), “sendo poder em ou-
trem” e, por isso, expropriado do proprio poder, como se vé nas cenas de expul-
sdo dos “espiritos imundos” (Mc 1,21-28; 3,23-27; 5,1-14; 9,14-29). A tomada de
consciéncia deve provocar a “conversdo”, isto ¢, a volta a propria autenticidade,
ao proprio poder de sujeito, pois ai € que se acha a ponte para a transcendéncia
(Deus). Jesus sempre declara: “Tua fé te salvou”. E este um tema central em 1Cor
1-4: “evangelizar” ¢ ajudar as pessoas tidas como fracas e pobres a perceber
(nova visdo) que nelas esta “a sabedoria e o poder de Deus” e assim romper com
“sabedoria de palavra”, o que Marx chamaria de “ideologia”, falsa consciéncia,
e abrir-se a acolher “a palavra da cruz” pela qual se revela que a solidariedade de
Deus é com as pessoas que estdo crucificadas pelo sistema deste mundo. Assim,
os poderosos sdo denunciados: “Nenhum dos principes deste mundo conheceu” a
sabedoria de Deus (1Cor 2,1-9)3.

O caminho alternativo e redentor nio € “ser como”, mas “ser com”, acei-
tacdo profunda das diferencas e dos proprios limites. Ora, “aceitar” a outrem
supde simultaneamente “aceitar-se” a si proprio. Assim, frente ao poder s6 ha
dois caminhos, e Jesus o vé claramente: ou apropriar-se do mando e das coisas
para mascarar a indigéncia interior, a inseguranca e o medo; ou abrir-se a “con-
vivéncia” mediante o servigo reciproco e a partilha dos bens. Deste modo, pode
haver submisséo reciproca (“obediéncia”: escuta atenta, ouvido voltado as neces-
sidades de outrem) e rentincia a bens, sem temor de perder-se (cf. Mc 8,34-38;
10,13-31). Liberdade e poder sdo o oposto de necessitar. S6 € “em si”, na posse
de si, quem ja ndo € “para si”’, mas “além de si”. Pois bem, chegar a ser “todo-po-
deroso” € ndo mais necessitar de “mostrar-se poderoso”, € renunciar ao poder, ou
seja, € a suprema capacidade de dispor de si a ponto de entregar-se totalmente,
como aparece em Jesus (cf. Mc 10,35-45; FI 2,5-11). E “capacitar” outras pes-
soas, ser capaz de comunicar poder, o que é justamente o dinamismo do amor,
poder divino que faz de si o que quer, como se vé em Jo 1,14. Por isso, Cruz ¢
simultaneamente Ressurrei¢cdo e derramamento do Espirito (cf. Jo 12,32; 19,25-
30). E assim que se pode compreender a profundidade das palavras de Jesus sobre
“perder a vida” para poder “acha-la” (Mc 8,35). Para que seja possivel é preciso
que na base das relacdes entre as pessoas e com o mundo haja um profundo senti-
mento de confianga e de abertura, que é o amor. E o que a Biblia também chama
de fé ou firmeza (fides), que se funda na confianga (fiducia) e cresce na fidelidade
(fidelitas). Lutero nos ajudou a compreender melhor como a fé nos leva a superar
o medo de viver e o senso de inferioridade, sempre presentes no sentimento de
culpa. A fé ¢ “leitura lucida” da propria realidade, visdo, conhecimento auténtico

3. Desenvolvi mais esta reflexdo sobre a Primeira Carta aos Corintios no fasciculo Palavra da Cruz x ideologia:
para que ndo se esvazie a Cruz de Cristo, da série Palavra na Vida, n. 99, Sao Leopoldo: CEBI, 1996.
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e intimidade profunda consigo, o contrario de “ideologia”, legitimadora da “ne-
cessidade” de poder e de posse.

E por isso que a fé possibilita “obediéncia”, isto é, voltar o ouvido as neces-
sidades da realidade, fora e dentro de noés, e responder a elas. Ao aceitar a propria
verdade existencial de poder e limite, a pessoa ultrapassa a si mesma pela con-
fianca em que a totalidade da realidade a complete. E o que se chama “experién-
cia de transcendéncia”. Ora, dizer “transcendéncia” é dizer Deus, o Deus vivo,
que se revela na relag@o concreta que estabelecemos com a realidade das pessoas
e das coisas, e convida a ir sempre mais além de si mesmo, ¢ negar os idolos. E a
profunda verdade da Biblia: “No amor nao ha temor” (1Jo 4,18). Acha o “Cami-
nho” quem chega a compreender que “ganha a propria vida quem a entrega”, pois
ja venceu todo temor de perder-se (cf. Mc 8,34-38). E a experiéncia do xalém, da
felicidade, da posse de si.

Jesus faz com seu grupo aquilo que hoje se chama o processo de “pedagogia
da liberdade”, exemplificada no que se vé na caminhada final que culmina com
nosso texto. E preciso convidar as pessoas a se transportar para novo espago (da
“casa” e do “caminho’), o ambiente do “Reino” que o Apdstolo Paulo vai chamar
de ecclesia, a “assembleia alternativa” onde poderemos experimentar as novas
relagdes de servigo e de partilha. Jodo vai falar de “vida eterna”, nova qualida-
de de vida que se experimenta como plenitude que ja ndo tem fim. “Servigo” e
“partilha” ndo sdo alternativas ao poder e a posse, mas a unica maneira auten-
ticamente humana de viver nossa “poténcia” de ser, concretizar, em multiplas
possibilidades e capacidades inerentes a nosso ser (cf. 1Cor 12—14; Rm 12). O
horizonte da experiéncia de “comunidade”, em servico e partilha, nos amplia para
as dimensoes da totalidade da criacdo, conforme lemos nas cartas aos colossenses
e aos efésios e em Rm 8. E que deixar-se arrebatar pelo vendaval do Espirito nos
leva a universalidade que é nosso desejo originario: “ser todas as coisas”, ampliar
nosso corpo a comunhio total, expandido as dimensdes do universo, experiéncia
de ser “aumentado” e, a0 mesmo tempo, de se sentir “autor”, que € o nucleo da
nogdo de poder (auctor, em latim, deriva do verbo augere, tazer crescer, aumen-
tar). Essa experiéncia holistica vai-se dando em nosso dia a dia, quando “eco-no-
mia” (lei da casa) se torna para nés administragéo da “casa comum™; “eco-logia”
se assume como “logica da casa”, a ser respeitada; e ecu-menismo como relagdes
que traduzem a convic¢do de que na “casa comum” todas as pessoas e povos tém
pleno direito a permanecer, a habitar. Estamos no coragdo do Evangelho e do
processo de evangeliza¢do. Eis o caminho a seguir™.

Sebastido Armando Gameleira Soares
E-mail: sgameleira@gmail.com

4. O leitor ou leitora achara esta reflexdo mais desenvolvida em DIETRICH, Luiz José (org.). Ser é poder. Sdo
Paulo: Paulus; Sdo Leopoldo: CEBI 2002, capitulo “Somos poder”, p. 10-25.
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