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Resumo

Este artigo oferece uma reflexio sobre as bem-aventurancas no
livro do Apocalipse. A justificativa desta pesquisa deve-se ao fato
de que, atualmente, muitas comunidades religiosas usam tal livro
para amedrontar e aterrorizar as pessoas, quando, na verdade, a
mtencao do livro é outra. Inicialmente, explica-se do que se trata
a literatura apocaliptica e suas caracteristicas. Depois, faz-se breve
mtroducio ao apocalipse joanino, descrevendo o contexto histo-
rico, literdrio e littrgico da obra. Em seguida, expoe-se a andlise
retorica que serd o método exegético a ser aplicado nos versiculos
escolhidos. A seguir, analisa-se cada versiculo com seus corres-
pondentes retoricos, buscando as suas supostas referéncias no
Antigo ¢ Novo Testamentos. Por fim, busca-se para cada versi-
culo ou pares, uma atualizacio da mensagem de felicidade pro-
posta pelo Apocalipse.

Palavras-chave: Literatura Apocaliptica. Apocalipse. Jodo. Feli-
cidade. Anilise Retérica.

Abstract

This article provides a reflection on the Beatitudes in the book of
Revelation. The justification for this research stems from the fact
that, currently, many religious communities use this book to in-
timidate and terrify people, when, in reality, the intention of the
book 1s different. Initially, the apocalyptic literature and its char-
acteristics are explained. Then, a brief introduction to the Johan-
nine apocalypse 1s given, describing the historical, literary, and li-
turgical context of the work. Next, the rhetorical analysis 1s pre-
sented as the exegetical method to be applied to the chosen
verses. Subsequently, each verse is analyzed along with its rhetor-
ical counterparts in the Beatitudes, as well as seeking their sup-
posed references in the Old and New Testaments. Finally, for
each verse or pairs, an updating of the happiness message pro-
posed by the Apocalypse is sought.

Keywords: Apocalyptic Literature. Revelation. John. Happiness.
Rhetorical Analysis.



1 Introducao

No senso comum, “apocalipse” denota um discurso obscuro e aterrorizante, relaci-
onado ao fim do mundo, no qual ocorre um grande cataclismo, em que as forcas do mal
superam o bem. Em certos ambientes religiosos, ¢ muito comum ouvir pregacdes que afir-
mam a atualidade das profecias apocalipticas joaninas, como se fossem previsdes futuris-
ticas. Contudo, a ciéncia biblica possui outra visdo sobre a literatura apocaliptica e sobre
0 Apocalipse joanino em particular.

Por isso, € importante revisitar o Apocalipse joanino para descobrir sua real inten-
¢do, ndo a partir de leituras fundamentalistas, descontextualizadas e amedrontadoras, mas,
sim, com base nas descobertas exegéticas que comprovam a finalidade consoladora, ani-
madora e esperangosa desta literatura.

Este artigo investiga as sete bem-aventurangas do livro do Apocalipse, visando de-
monstrar que este texto suscita esperanca e felicidade, ao invés de pavor e perigo. Para
alcangar esse proposito, por meio da pesquisa bibliografica, o artigo oferece: (a) uma breve
introducado a literatura apocaliptica; (b) uma introducao historica, literaria e litrgica do
Apocalipse joanino; e (c) a analise retérica das sete promessas de felicidade que constam
nesse livro, atualizando pastoralmente sua mensagem.

2 Apocaliptica: uma teologia politico popular

A apocaliptica designa a literatura que caracteriza segmentos do judaismo primitivo
de 200 a.C. a 200 d.C. E marcada por uma cosmovisio centrada na esperanga de uma
intervencdo iminente e decisiva de Deus na histéria humana, salvando seu povo e punindo
os inimigos, destruindo o cosmos decaido e restaurando a sua perfei¢do original. O apo-
caliptico conhece esses segredos cosmicos por meio de sonhos e visdes, geralmente, in-
terpretados por um anjo e, posteriormente, relatados em um escrito. Normalmente, os apo-
calipses sdo pseudonimicos, ou seja, escritos como se fossem de autoria de antigas figuras
judaicas de destaque. A razdo da pseudonimia apocaliptica consistia em conferir credibi-
lidade ao texto, favorecendo sua aceitacao na comunidade (AUNE, 2012, p. 101).

Concernente as origens da literatura apocaliptica, ha quem considere que ela seja
um desenvolvimento da profecia veterotestamentaria. Outros enxergam uma forte ruptura
entre a profecia e a apocaliptica posterior, contextualizando-a no periodo helenistico, no
qual a religido judaica sofria grande perseguicdo religiosa por parte do dominio grego.
Existe consenso de que os apocalipses judaicos surgiram em periodos de crise social ou
politica (AUNE, 2012, p. 102).

A apocaliptica aparece em tempos criticos de perigo e perseguicao, como uma fé no
triunfo de Deus, com a intengao de esperangar o povo. Além disso, possui inten¢do pare-
nética, ou seja, de consolar os ouvintes e exorta-los a resistir frente os poderes historicos.
A maioria dos livros apocalipticos ficaram fora da Biblia, considerados apocrifos ou pseu-
doepigrafos (NOGUEZ, 2019, p.7-8).

Os exegetas possuem consenso referente as seguintes caracteristicas desta literatura:
dualismo temporal de duas eras; radical ruptura entre esta era e a que vird, aliada a um
pessimismo em relacdo a ordem presente € uma esperanca relativa ao mundo que chegara;
divisdo da histéria em eras; esperanca da chegada iminente do Reino de Deus, condenando
as circunstancias terrenas presentes; perspectiva cosmica da crise vivenciada pela comu-
nidade; interven¢ao cataclismica de Deus produzindo um novo mundo; a introducao de
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anjos e demonios para explicar acontecimentos historicos e escatologicos (AUNE, 2012,
p. 104). Apresentadas as caracteristicas gerais da apocaliptica, passa-se, agora, a particu-
laridade do apocalipse joanino.

3 Os cristdos resistem ao império e celebram o Ressuscitado:
Apocalipse de Joao

O apocalipse joanino foi escrito ao final do reinado de Domiciano (95-96 d. C),
como ¢ afirmado pela maioria dos antigos escritores cristdos, como Irineu, Clemente de
Alexandria e Origenes. Ademais, provas internas demonstram a improbabilidade de que
Apocalipse tenha sido escrito antes de 70 d.C. O uso de “Babilénia” referindo-se a Roma,
aparece também em 2Esdras 3—14, 2Apocalipse de Baruque e Oraculos Sibilinos 5. Pro-
vavelmente, o pensamento do apocaliptico joanino seja semelhante ao expresso nos textos
citados. O uso desta tipologia sugere a composi¢do apés 70 d.C (BEASLEY-MURRAY,
2012, p. 90-91). Se a apocaliptica judaica anunciava a intervencao divina iminente, des-
truindo os inimigos, o apocalipse joanino anuncia o que o mal ja foi derrotado em Cristo
morto e ressuscitado, que, em breve, vird para salvar seu povo.

Os cristaos eram perseguidos pelo fato de nao adorarem os deuses e o imperador
romano, colocando-os em oposi¢do aos valores da sociedade greco-romana. Conforme a
cultura religiosa da época, a participa¢ao nos rituais proporcionava a pax deorum, a con-
cordia entre os deuses e o povo. Por isso, os cristdos foram responsabilizados pelos mo-
mentos de crise e convulsdo social romana (SOARES, 2023, p. 127).

O autor visa conscientizar as comunidades, exortando-as a celebrar a sua fé, como
resisténcia ao império romano. Cultuar a Deus tem forte densidade politica, adorando-o
por sua obra realizada por meio do Cristo. O Apocalipse celebra a exaltagdo de Cristo
sobre os reis e imperadores da terra (17,14; 19,16)1, num ambiente festivo e de confianga,
avivado por uma bem-aventuranca inicial (1,3) e duas finais (22.7.14). Em suas celebra-
¢Oes comunitarias, projetadas nos cultos celestes, as comunidades antecipavam o final da
historia, porque, com a ressurrei¢ao de Jesus, o Reino de Deus ja estava inaugurado na
terra. Por isso, Apocalipse esta impregnado de hinos (4,11; 5,9-13; 11,17-18; 12,10-12;
15,3-4; 19,1-8). Enquanto se avanga o relato, percebe-se que se vai cantando a esperanga
salvifica.

O Apocalipse alude a praticas religiosas das comunidades, tais como a celebracao
no Dia do Senhor, domingo (1,10), a eucaristia apresentada de forma simbolica (2,17;
3,20, 19,9). A suplica final “vem, Senhor Jesus’ (22,20) reproduz a expressao “marana
tha”, da liturgia da ceia do Senhor (1Cor 16,22). O batismo ¢ lembrado por meio dos per-
sonagens caracterizados em vestes brancas (3,4-5.18; 4,4; 6,1; 7,9.13).

Os cristaos praticavam a resisténcia espiritual contra as seducdes do culto romano
(13,12.14), afirmando que somente Deus e o Cordeiro sdo dignos de receber louvor, honra
e gloria (4,11; 4,13; 7,12; 19,10; 22,9). Se, no culto imperial, com suas oragdes, sacrificios
e procissoes, a deusa Roma e os imperadores eram honrados, no culto cristdo, os fiéis
sintonizavam-se com os propoésitos do Deus justo e verdadeiro (15,3-4; 16,5.7), narrando
os gestos libertadores de Deus na historia de Israel, atualizados a luz do mistério pascal de
Cristo (NOGUEZ, 2019, p. 175-182).

' Todas as citagdes sem referéncia ao livro biblico correspondem ao livro de Apocalipse.
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No tocante a estrutura do livro, Apocalipse apresenta-se como uma obra unitaria,
com prologo (1,1-3) e um epilogo (22,6-21). A obra possui duas partes facilmente reco-
nhecidas: a primeira consta das cartas destinadas as sete igrejas (1,4-3,22); a segunda (4,1—
22,5) possui uma estrutura mais complexa, dividida em cinco se¢des. A primeira (4-5)
serve de introducdo, apresentando os personagens e elementos que entrardo em acao:
Deus, a corte celeste, o Cordeiro e o livro de sete selos. A segunda se¢do (6,1-7,17) relata
a abertura sucessiva dos selos. A secdo terceira (8,1-11,14) narra o toque das sete trom-
betas. A quarta se¢ao (11,15-16,16) caracteriza-se pelos trés sinais (a mulher, o dragdo e
os sete anjos), nos apresentando a luta entre o bem e mal. A Ultima se¢do (16,17-22,5)
consiste na conclusao, mostrando a condenagao irreversivel do mal e a exaltagdao suprema
do bem (VANNI, 1998, p. 11-12).

Relativo as bem-aventurangas, nota-se que elas se tornam mais constantes enquanto
o texto chega ao final (1,3; 14,13; 16,15; 19,9; 20,6; 22,7.14). Ao aproximar-se o fim da
narrativa, acerca-se ainda mais a felicidade, sugerindo que, no fim da historia, realizar-se-
a a felicidade dos que perseverarem. Do inicio (1,3) ao final (22,14), o Apocalipse esta
emoldurado pela felicidade e nao pela destrui¢ao, pois todo o livro é palavra para construir,
exortar e animar, ou seja, profecia (ARENS; MATEQS, 2019, p. 159). As sete bem-aven-
turancas sintetizam, de forma clara e explicita, a mensagem de todo o livro (ARENS; MA-
TEOS, 2019, p. 234).

4 Aretorica da felicidade apocaliptica joanina

A analise retorica parte do pressuposto de que os autores sagrados organizaram seu
material em composi¢cdes muito estudadas, obedecendo as leis da retorica hebraica. A ca-
racteristica fundamental da poesia hebraica e, de certa forma, de toda a literatura biblica,
¢ o “paralelismo dos membros”. As coisas sempre sdo ditas duas ou mais vezes, pois, a
verdade nao se consegue incluir numa s6 afirmag@o, mas somente se alcanga na interacao
de duas ou mais afirmagdes complementares ou no contraste delas (MEYNET, 1993, p.
2).

A partir do texto grego original®, propde-se a tradugdo abaixo:

A. 1,3: Feliz o que 1€ e os que ouvem estas palavras desta profecia e guardam
os que nela estdo escritas porque o tempo € perto.

B. 14,13: E ouvi uma voz do céu dizendo: escreva: “Felizes os mortos que mor-
rem no Senhor, agora. Sim, diz o Espirito, descansardo de seus traba-
lhos, pois suas obras os seguem”.

C. 16,15: Ei! Venho como um ladrio. Feliz o que fica atento e que guarda suas
roupas, a fim de que ndo ande nu e vejam sua vergonha.

D. 19.9: E disse a mim: escreva: “Felizes os chamados para a ceia de casamento
do Cordeiro. E disse a mim: estas sdo palavras verdadeiras de Deus!”

C’. 20.6: Feliz e santo o que tem parte na ressurrei¢do primeira. Nestes, a segunda
morte ndo tem autoridade. Mas, serdo sacerdotes de Deus e do Cristo e
reinardo com Ele mil anos.

2 Texto de Nestle-Aland, 28* edigdo (NESTLE et al., 2012).
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B’. 22,7: Ei! Venho rapidamente! Feliz o que guarda as palavras da profecia deste
livro.

A’. 22,14: Felizes os lavam suas tunicas para que sua autoridade seja sobre a ar-
vore da vida e que entrem pelos portais da cidade.

Nota-se a repeticao de palavras, verbos e expressdes que permitem analisar retori-
camente os versiculos. Relativo a promessa de felicidade nota-se o adjetivo “feliz”, no
singular, na primeira, terceira, quinta e sexta promessa. O adjetivo “felizes”, no plural,
ocorre na segunda, quarta e sétima. Assim, retoricamente, constata-se que feliz ¢ quem
guarda a profecia (1,3; 22,7), o que deve ser o mesmo que guardar as roupas (16,15), o
que deve ter como consequéncia participar da primeira ressurrei¢ao (20,6). Por outro lado,
felizes sdo os que lavam suas vestes (22,14), morrendo no Senhor (14,13), acessando o
banquete nupcial do Cordeiro (19,9), sendo este o macarismo central e principal.

A expressdo “palavras desta profecia” repete-se em 1,3 e 22,7, emoldurando todo o
Apocalipse e relacionando-se com as “verdadeiras palavras de Deus” (19,9). Por 19,9 ser
a bem-aventuranga central, comega-se a analise por ela, seguida de 1,3 e 22,7. A frase “o
tempo ¢ perto” (1,3) pode ser comparada com a locugdo “ei, venho rapidamente” (22,7),
justificando sua analise conjunta.

O verbo “guardar” ocorre em 1,3; 22,7 e 16,15, assemelhando-se os objetos diretos
“o que nela (profecia) esta escrito”, “as suas vestes”, e “as palavras da profecia deste li-
vro”, sugerindo a andlise de 16,15 em seguida. A expressdo “suas roupas” (16,15), com-
para-se com “suas tinicas” (22,14), proporcionando, a seguir, o seu exame. Em 22,14,
“tem a autoridade sobre a arvore da vida”, esta em paralelismo sinonimico com “a segunda
morte ndo tem autoridade” (20,6), inclusive pela repeticao da palavra “autoridade”, cote-
jando, por fim, com a expressao “os mortos que morrem no Senhor” (14,13). Assim, 20,6
e 14,13, podem ser lidas conjuntamente.

4.1 Casar-se e banquetear-se com o Cordeiro — a bem-aventurancga
central

Ap 19,9: Kai Aéyel pot yphyov pakdptot ot €ig 10 dgimvov Tod yauov Tod apviov
KekANUEVOL. Kol AEyet pot: ovTol oi Adyot dAnBwvol Tod Beod giotv.

Ap 19.9: E disse a mim: escreva: “Felizes os chamados para a ceia de casamento
do Cordeiro. E disse a mim: estas sdo palavras verdadeiras de Deus!

A quarta bem-aventuranca e central, localiza-se na segunda parte do livro (4,1—
22,5), especificamente na quinta se¢do (16,17-22,5), pericope dos cantos de triunfo no céu
(19,1-9).

A ordem de “escrever” ¢ amesma de 1,11.19 e 14,3. O versiculo interrompe a ado-
ragdo cosmica para sublinhar o casamento do Cordeiro. A fraseologia desta promessa tem
paralelos com Lc 14,15. O tema das bodas escatoldgicas so ¢ encontrado em Apocalipse.
(AUNE, 1998). O mais evidente da passagem ¢ que salvacdo ja € um fato consumado e
Cristo reina, embora o autor saiba muito bem que, na historia, o que se experimenta € o
tempo da prova e perseguicao (ARENS; MATEOS, 2019, p. 238).

O verbo “chamar” alude a um convite formal a amigos e parentes para participar de
uma festa. Encontra-se no participio perfeito passivo, denotando a permanéncia do con-
vite. O sujeito da agdo ¢ Deus (THOMAS, 1995, p. 371). Os convidados desfrutam do
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favor divino, considerados chamados e escolhidos (17,14). Em 19,7-9, a Igreja ¢ retratada
simultaneamente, como esposa e convidada para o casamento. Na tradi¢do judaica (Tra-
tado Baba Bathra 75b, no Talmud), afirmava-se que, na Jerusalém futura, s6 entrariam os
convidados (AUNE, 1998).

O substantivo “ceia” ocorre em 19,17, equivalendo “ceia do Cordeiro” com a “ceia
do grande Deus”. Tal banquete (19,17-18) contrasta com o do campo de batalha da cena
seguinte, na qual, os impios sdo devorados pelos passaros (19,21) (KOESTER, 2014, p.
731). Existia a convencgao social de convidar amigos e parentes para a festa de casamento
(Mt 22,1-10; 25,10; Lv 12,36; 14,8). Conforme Is 25,6-8, Deus, no fim dos tempos, reali-
zard uma festa luxuosa para todos no monte Sido. Na ultima ceia, Jesus, provavelmente,
refere-se a tradicdo do banquete messianico (Mc 14,25; Mt 26,29; Lc 22,18). Jesus comia
com pecadores publicos para antecipar o banquete escatoldgico, segundo alguns estudio-
sos (AUNE, 1998). Algumas tradi¢cdes judaicas intertestamentarias afirmavam o Messias
enquanto o anfitrido do banquete (1Enoque 62,14). Lc 22,28-30 afirma que os discipulos
comerao e beberdo na mesa de seu Reino, se forem perseverantes. Ap 2,7¢ 22,24 aludem
a comer o fruto da arvore da vida como metafora da salvagdo, ao passo que, em 2,17 fala-
se em comer o0 mana escatoldgico que, no contexto liturgico da comunidade, simboliza a
eucaristia.

A ceia caracteriza-se como “nupcial”. Apocalipse usa a imagem do casamento para
referir-se a comunhao plena dos fiéis com Deus, ao fim da historia (21,2.9.17). As bodas
de casamento ecoam as imagens de casamento veterotestamentarias referentes a Alianga
(Is 49,18; 61,10). Nas fontes gregas e romanas, a vida apds a morte era simbolizada por
um banquete festivo (AUNE, 1998). O casamento € tema recorrente no NT (Mt 9,15; 22,2-
4.8-9; 25,10; Mc 2,19; Lc 5,34; 12,36; 14,8). E necessario, contudo, para participar, pos-
suir trajes apropriados (Mt 22,11-14); o Apocalipse refere-se a vestes brancas (6,11;
7,9.14).

A bem-aventuranga afirma o convite como “verdadeira Palavra de Deus”. Jodo tes-
temunha a palavra (1,2) e por causa dela esta preso (1,9). A igreja de Filadélfia guardou a
palavra (3,8.10). Os martires morrem devido a fidelidade a Palavra (6,9; 12,11; 20,4). A
Palavra de Deus sempre se cumpre (17,17) e ela € o proprio Cristo Ressuscitado (19,13).
A Palavra de Deus ¢ fiel e verdadeira (21,5; 22,6), devendo ser praticada (22,7.9) e nao
ser selada (22,10). Além disso, ninguém deve acrescentar ou retirar qualquer palavra desta
profecia (22,18-19), denotando, talvez, um respeito liturgico a esse texto. A insisténcia de
que esta seja mensagem verdadeira de Deus possui paralelos em 21,5 e 22,6, no qual, um
detalhe chama a atengdo: as duas cenas de 19,9-10 e 22,6-9, concluem a apresentacao do
destino das duas cidades, Babilonia e a nova Jerusalém. Ambas contém uma bem-aventu-
ranca e uma ordem de nao adorar ao anjo (19,10; 22,9), sugerindo a leitura paralela delas
(ARENS; MATEOQOS, 2019, p. 200).

A cada Dia do Senhor, a comunidade eclesial reune-se para celebrar a Eucaristia, o
banquete do Cordeiro. Conforme refletido anteriormente, o Apocalipse foi, provavel-
mente, escrito para um ambiente litirgico, no qual os cristdos celebravam a presenca do
Cordeiro Ressuscitado, nutrindo a esperanca de que a persegui¢ao romana, em breve, ces-
saria com a parusia. Na liturgia, passado, presente e futuro se encontram. O passado por
meio da recordacdo dos eventos salvificos que deram vida a Israel e ao povo cristao. O
presente € o proprio contexto no qual a comunidade vive e testemunha a fé. Ja o futuro
consiste na experiéncia antecipada da salvagao que vira, por meio dos gestos sacramentais.
A bem-aventuranca central convida a participagdo do banquete sacramental do Cordeiro
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como antecipacao escatoldgica da plena comunhao na qual a Igreja-Esposa vivera com o
Cordeiro Ressuscitado.

Do ponto de vista retdrico a frase “estas sdo verdadeiras palavras de Deus”, coloca-
se em paralelo com a expressdo “palavras desta profecia” (1,3; 22,7). Os dois préximos
macarismos convidam o leitor-ouvinte a praticar a Palavra de Deus escutada.

4.2 Feliz quem praticar esta profecia — Palavra de Deus - pois venho
em breve!

4.2.1 Feliz o que pratica a profecia

Ap 1,3: Moképlog 0 davayww®ok®mv koi ol akovovieg tovg Adyovs Ti|g
TPOENTELOG Kol TNPODVIEC T &V OOTH YEYPOAUUEVA, O YOP KopOg
£yyvG.

Ap 1,3:  Feliz® o que Ié e os que ouvem estas palavras desta profecia e pra-
ticam os que nela estdo escritas, porque o tempo é perto.

A primeira bem-aventuranca localiza-se na introdugdo (1,1-3). Este macarismo ¢
singular, porque esta formulado tanto na terceira pessoal do singular, quanto no plural, a
felicidade ¢ prometida para o leitor e os ouvintes.

O v. 3 inicia propriamente o Apocalipse, apresentando-o como livro de felicidade e
nao de catastrofe (BIGUZZI, 2005, p. 58). A expressdo “o que 1&€” ocorre uma Unica vez
no texto. Na época, a maioria das pessoas nao sabia ler. A leitura publica das Escrituras
inspira-se na pratica judaica (Ne 8,2; Lc 4,16; At 13,15). A expressdao “o que 1€ e os que
ouvem”, retrata a pratica litirgica da leitura em voz alta das Escrituras (THOMAS, 1992,
p. 59). Pelo fato de os materiais de escrita serem caros, eram raros os livros, por isso, 0s
cristdos comuns, por meio da leitura publica, conheciam os conteudos deles. Uma pessoa
lia em voz alta e os demais prestavam atengdo, exercitando sua memoria agugada, caso
contrario, os dados perdiam-se e nao se obedecia ao que era ordenado. O Novo Testamento
indica situacdes de leitura publica de textos em Cl 4,16 ¢ 1Ts 5,27.

O verbo “ouvir” e palavras com essa raiz, ocorrem 46 vezes no Apocalipse*. Ouvir
¢ a experiéncia do vidente (1,10; 4,1; 5,11.13; 6,1 etc.) e as igrejas devem ouvir o que o
Espirito lhes diz (2,7.11.17.29; 3,6.13.20.22). O primeiro passo para obter a felicidade e
bengdo divina é ouvir. Contudo, ndo basta. E necessario “guardar” aquilo que se ouve.
Esse verbo e suas variagdes, aparecem 11 vezes no Apocalipse’. Com esse verbo, Jodo
apela para o ouvinte ser um cumpridor da Palavra (conferir Tg 1,22). Sera vencedor o que
pratica as obras divinas (2,26); a Igreja precisa guardar o que recebeu (3,3), pois, prati-
cando a Palavra, serd guardada na hora dificil (3,8.10); os cristdos guardam os mandamen-
tos (12,7), resistem a idolatria (14,12) e contam com a presenga do Ressuscitado (22,9).

O contetdo do que ¢ lido e ouvido, Jodo define como “as palavras desta profecia”,
locugdo recorrente em 22,7.10.18, que, na perspectiva retorica, assemelha-se as

Prefere-se traducdo “feliz” do que “bem-aventurado”, para realcar a intengdo deste artigo de

provar que a apocaliptica joanina nio pretende aterrorizar, mas consolar.

4 Ap 1,3.10; 2,7.11.17.29; 3,3.6.13.20.22; 4,1; 5,11.13; 6,1.3.5-7; 7,4; 8,13; 9,13.16.20; 10,4.8;
11,12; 12,10; 13,9; 14,2.13; 16,1.5.7; 18,4.22-23; 19,1.6; 21,3; 22,8.17-18.

S Ap 1,3;2,26;3,3.8.10; 12,17; 14,12; 16,15; 22,7.9.
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“verdadeiras palavras de Deus” (19,9). Chamando seu texto de profecia, o autor coloca-se
na mesma autoridade dos profetas veterotestamentarios e ndo tanto na linha da apocalip-
tica judaica. As muitas alusoes aos livros dos profetas Isaias, Ezequiel e Daniel, no decor-
rer do livro, atestam isso. Segundo Arens, esta bem-aventuranga e a penultima (22,7)
emolduram todo o livro (ARENS; MATEQS, 2019, p. 235).

As palavras estdo “escritas”. O verbo “escrever” e suas variantes ocorrem 29 vezes
no Apocalipse®. O vidente deve escrever a sua experiéncia para as igrejas (1,11.19;
2,1.8.12.18;3,1.7.14; 14,13, 19,9; 21,5) e, somente uma vez, a escrita lhe é proibida (10,4).
Os salvos serdo escritos com o nome divino (3,12; 14,1), terdo seus nomes no livro da vida
(3,5; 21,27), e os condenados nao (13,8; 17,8; 20,15). A cidade id6latra possui nomes
blasfemos escritos (17,5). A histéria € simbolizada por um livro escrito que somente o
Cordeiro consegue abrir (5,1-9). O Ressuscitado ¢ descrito com vestes escritas que lhe
identificam (19,12-13.16).

A razdo de escrever ¢ que o tempo kairdtico ¢ proximo (1,3; 22,10) e o mal tem
pouco tempo (12,12). Kairds € normalmente usado com sentido escatoldgico, indicando
tempo de crise ou momento decisivo (11,18; At 1,7; 3,20; 1Ts 5,1) (THOMAS, 1992, p.
61). Como todas as bem-aventurangas, a frase reconhece um comportamento cultural-
mente valioso (MALINA; PILCH, 2000, p. 32). Nesse caso, leitor e ouvintes sdo elogia-
dos.

4.2.2 Venho em breve!

Ap 22,7: kol idov Epyopat Toyv. LoKAPLog O TNPMV TOVG AOYOLS TG TPOoPNTELNG TOD
BiBAiov TovTOUL.

Ap 22,7: Ei! Venho rapidamente. Feliz o que guarda as palavras da profecia deste
livro.

A sexta bem-aventuranca localiza-se no epilogo (22,6-21). Alguns entendem que o
orador da primeira parte, “ei venho rapidamente”, seja Cristo, ao passo que, a promessa
propriamente dita, seria Jodo que, agora pdde adicionar “as palavras da profecia deste li-
vro” de 1,3, por escrever em obediéncia aos mandatos (1,11.19).

A ideia da iminéncia da vinda de Jesus ocorre varias vezes no Apocalipse (2,16;
3,11;22,7.12.20). A promessa de sua chegada fazia parte da tradi¢ao cristad primitiva: Jesus
reunira os justos e punira os impios (14,14-17; 19,11-21). Contudo, a ocasido da vinda ndo
estd clara nos primeiros textos cristdos. Alguns pensavam que seria numa geragao (Mt
24,34; Mc 13,30), outros afirmam que s6 Deus sabe (Mt 24,36; Mc 13,32; At 1,7). Dai,
decorre a necessidade da vigilancia constante (Mt 24,46; 25,1-13; Mc 13,34-37; L¢ 12,35-
46; 21,34-36). Paulo imaginava viver para a segunda vinda de Cristo (1Ts 4,17). Os deu-
teropaulinos deixam o tempo aberto (1Tm 6,14-15; 2Tm 4,8; Tt 2.13). Uns afirmam a
vinda iminente (Tg 5,7-9; Hb 9,28; 10,37), ao passo que Pedro argumenta que a vinda ¢
atrasada para proporcionar conversao (2Pd 3,8-9).

Enquanto profecia, o Apocalipse trata de coisas relacionadas ao que vird, contudo,
ndo de forma previsivel. A profecia verdadeira ¢ a que solicita a obediéncia divina en-
quanto a falsa induz a idolatria (Dt 13,1-3; Mt 5,15-20; 1Jo 4,1-3; 1Cor 12,1-3). Guardar
a profecia ¢ ser fiel a Deus, a Cristo e a comunidade crista (Ap 1,3; 2,26; 3,3.8.10; 12,17;

¢ Ap 1,3.11.19; 2,1.8.12.17-18; 3,1.7.12.14; 5,1; 10,4; 13,8; 14,1.13; 17,5.8; 19,9.12.16;
20,12.15; 21,5.27; 22,18-19
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14,12; 22,9). Observar a profecia escrita concederd honra (MALINA; PILCH, 2000, p.
257). O final de Apocalipse (22,6-8) relaciona-se diretamente com o inicio (1,1-3), encon-
trando-se referéncias ao livro como profecia, ao anjo, bem-aventuranca e as coisas que
devem acontecer em breve.

A cada Dia do Senhor, no banquete sacramental do Cordeiro, a comunidade eclesial
escuta a Palavra de Deus. No Apocalipse ¢ chamada de “palavra de profecia”. Os profetas
no AT anunciavam o projeto divino para o povo, denunciavam a infidelidade a Alianga e,
quando sobrevinham as desgragas sobre a nagdo, devido a infidelidade, eles consolavam
0 povo com experiéncia de uma salvacdo em breve. Por vezes, anunciavam juizos divinos
sobre os inimigos de Israel. De certa forma, a mesma dinamica aparece em Apocalipse.

No contexto das cartas as igrejas (1-3), o Ressuscitado exorta as comunidades a
conversdo, a fim de que renovem a Alianga e sejam salvas. Sdo prometidos, também, jui-
70s sobre a nagdo impia, o império romano que esta perseguindo a Igreja. Mas, sobretudo,
promete-se a comunhdo plena com Deus, onde nao ha mais sofrimento, apenas a Vida. As
duas bem-aventurangas convidam cada fiel a deixar-se interpelar pela Palavra escutada na
liturgia, guardando-a, praticando-a com fidelidade, pois, desta forma, vivera seu processo
de conversao, preparando-se para comunhao plena e definitiva com Deus, na eternidade.

Assim, cada liturgia lhe sera um momento kair6tico, uma ocasido oportuna da graga
de Deus. Além disso, serd, também, momento de desejar a vinda salvadora de Cristo, que
podera ocorrer a qualquer momento. Desejar a iminéncia da parusia ndo € projetar medos
e ameagas sobre o mundo, mas, ¢ ansiar a que a salvag@o plena tdo logo se manifeste,
libertando a humanidade do que lhe assola.

Conforme dito, o verbo “guardar” ocorre também em 16,15, o que possibilita a dar
mais um passo na analise retdrica.

4.3 Guardar a profecia é guardar as vestes!

Ap 16,15: Too0 Epyopon Mg KAETTNG. HOKAPLOG O YpNYopdV Kol TNp@V T iHdTIo
avToD, tvar P yopvog mepumarti) kol PAETOOY THV AoyNUOcHVIY aTOD.

Ap 16,15: Ei! Venho como um ladrdo. Feliz o que fica atento e que guarda suas
roupas, a fim de que ndo ande nu e vejam sua vergonha.

A terceira bem-aventuranga localiza-se na segunda parte do livro (4,1-22,5), espe-
cificamente, na quarta se¢ao (11,15-16,16), pericope do anuncio das sete pragas das sete
tacas (16,1-15).

A vinda do Senhor como “ladrao” e a locugao verbal “ficar atento”, aparece em 3,2-
3, como encorajamento a igreja de Sardes. A ideia € recorrente no Novo Testamento (Mt
24,43-44; 25,13; Mc 13,33; Lc 12,39-40; 1Ts 5,2.4; 1 Pd 4,7; 2Pd 3,10).

O substantivo “roupas” ocorre em 4,4; 19,13 e 19,16, referindo as vestes brancas
dos ancidos e a roupa manchada de sangue do cavaleiro montado no cavalo branco. Em
6,11 ¢ 7,9.14, afirma-se que os salvos trajam vestes brancas, simbolo da vitéria em Cristo.
Em 19,8.14, afirma-se que o Cordeiro e seus seguidores trajavam linho finissimo.

O verbo “andar” possui significado positivo em 3,4, em que, na igreja de Sardes,
Cristo elogia os que ndo sujaram suas roupas, recebendo a promessa de caminharem com
Ele em vestes brancas. Além disso, em 21,24, diz-se que as nagdes salvas caminharao sob
a luz da Jerusalém celeste.

A exortagdo a terem roupas que protejam a nudez espiritual, aparece em 3,18, na
carta a igreja de Laodiceia. O tema da nudez ocorre em 3,17 e 17,16. A vergonha de ter o
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pecado exposto aos olhos de todos se inspira em Is 20,1-4; Ez 16,37; 23,24-29; Os 2,3.10.
Trata-se de uma forma de falar da miséria espiritual. O substantivo “vergonha” ¢ um eu-
femismo para “partes intimas” como em Ex 20,26; Lv 18,6; Dt 23,14. Os cristdos sao
recomendados a estarem vigilantes ao grande acontecimento, para ndo serem surpreendi-
dos como um soldado que, ao soar o alarme, foge nu (AUNE, 1998).

No contexto pds-moderno, onde prevalece o relativismo moral e religioso, guardar
0 compromisso cristdo assumido no batismo, ¢ um grande desafio. O materialismo visa
preencher a sede de transcendéncia presente no coragdo humano, provocando o esqueci-
mento de que, ao fim de nossa historia, seja pessoal ou coletiva, acontecera o encontro
definitivo com o Absoluto. Tal momento € imprevisivel, como o ladrdo que chega sem
avisar. Sob a metafora do “guardar as vestes”, significando a pratica da Palavra, a comu-
nidade crista ¢ interpelada, em cada Dia do Senhor, a manter a perseveranga em seu com-
promisso, pois, inesperadamente, estaremos diante do Absoluto, prestando contas de nossa
conduta. Essa bem-aventuranca convida a ndo postergar para depois o compromisso de se
viver a Palavra de Deus, pois, o hoje, pode ser o dia derradeiro.

O substantivo “roupas” pertence ao mesmo campo semantico de “tunica”, possibi-
litando a analise de 22,24.

4.4 Acessara a Vida quem guarda a profecia-Palavra, lavando cotidia-
namente suas tanicas.

Ap 22,14: Moakdprot oi TAOVOVTIEG TOC OTOAAG avTAV, Tva Eotal 11 é€ovoia
avTdV €l TO VAoV Thic {oTig Kol Tolg TLVAGGLY icéABmoty €ig TV
TOAY.

Ap 22,14: Felizes os lavam suas tunicas para que sua autoridade seja sobre a
arvore da vida e que entrem pelos portais da cidade.

A sétima bem-aventuranga encontra-se no epilogo do livro (22.6-21).

Jesus pronuncia a sétima bengao, tal como em 16,15 e 22,67, prometendo o acesso
a vida (22,2) e a entrada na Jerusalém celeste (21,15) para os que lavam as suas vestes. A
multidao celeste de 7,14, os martires que alvejaram suas vestes no sangue do Cordeiro,
pelo martirio, s3o subentendidos. Cristo exorta a lavar-se o que estd sujo pelo pecado,
como em Sardes (3,4), simbolizando reforma moral e espiritual. Estar limpo significa pra-
ticar a justica dos santos (19,8). Lavar as tinicas equivale a ser vencedor, pois 0 acesso a
arvore da vida é prometido a ambos (2,7).

Lavar as tinicas pode ter varios significados: batismo ou, vida moralmente correta,
ou, martirio (AUNE, 1998). No Antigo Testamento, o referido ato consistia num ritual de
purificacdo (Lv 14,9, LXX). Além disso, Ex 19,10.14 afirma que o povo israelita deveria
lavar suas roupas para se apresentar diante de Deus; os levitas deveriam fazer o mesmo
como rito de purificacdo (Nm 8,7.21) e, os sacerdotes recebiam vestes novas (Lv 8,13). O
ato de lavar o corpo de uma pessoa simboliza sua limpeza moral e espiritual em Tt 3,5 e
Hb 10,22. As referéncias a lavagens de vestes e do corpo para alcangar a pureza ritual é
abundante nos Manuscritos de Qunran. Ressalta-se que o verbo “lavar”, encontra-se no

7 Jodo da as bem-aventurangas 1,3 € 20,6. Uma voz celestial pronuncia a 14,13 € 19,9 é um dos

anjos das sete tagas (KOESTER, 2014, p. 507).
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participio presente ativo, indicando uma acao continua do cristdo em manter-se fiel ao
batismo (DOGLIO, 2012, p. 201). Em 6,11; 7,9.13-14; 16,15; 22,14, vestes brancas sim-
bolizam a vitoria dos santos.

Cristo da “autoridade” aos que lavam as vestes. O termo ocorre 22 vezes no Apoca-
lipse®. Os santos terdo autoridade sobre as nagdes (2,26); as duas testemunhas tém autori-
dade sobre os céus e sobre a agua; Deus tem autoridade sobre as pragas (16,19). A autori-
dade a arvore da vida recorda Gn 3,22-24, porém, inversamente. L4, Addo e Eva sdo ex-
pulsos porque querem comer do fruto e viver para sempre. Esta bem-aventuranca indica
que a proibi¢do foi suspensa. 1 Enoque,25,24-25 alude, também, ao fato de os santos co-
merem da arvore da vida. No Targum Neofiti de Gn 3,22-24, comer da arvore da vida
simboliza o acesso a vida eterna para os que cumprem os mandamentos (KOESTER, 2014,
p. 842). No Testamento de Levi, o Messias abre as portas do paraiso para os justos entra-
rem (T. Levi 18,10.14) e no Apocalipse € o Cristo (7,14; 22,14).

Entrar pela porta era o tinico meio legitimo de entrar numa cidade (Jo 10,1). A frase
¢ a antitese de 21,27, em que se afirma que os impuros ndo entrardo na Jerusalém Celeste.
A entrada na Nova Jerusalém ¢ metafora para a salvacao definitiva, equivalendo a entrar
no Reino (Mt 5,20; 7,21; 18,3; 19,23-24; 23,13; Mc 9,47; Jo 3,5; At 14,22). No Antigo
Testamento, os redimidos entram em Jerusalém (Is 62,10), bem como os justos (Is 26,2).
O piedoso entra no Templo para adorar (S1 118,19-20) e, no Apocalipse, a Jerusalém Ce-
leste € o lugar da definitiva adoragdo (22,3.11). A ultima promessa contrapde 0os que serao
salvos e os que serdo condenados (22,15). Em 21,25, diz-se que as portas desta cidade
nunca se fecham, simbolizando a seguranga de quem 14 habita.

O ultimo macarismo pode ser considerado uma sintese de todos os demais, resu-
mindo as exigéncias deste livro para a Igreja (ARENS; MATEQS, 2019, p. 239). Ao final,
o Ressuscitado adverte que hd duas maneiras de viver a sua vinda: a dos crentes e a dos
demais. Por isso, como todas as precedentes, ela convida a felicidade e a fidelidade.

A Gltima promessa de felicidade alude ao inicio da vida crista: o batismo. E tradi¢do
liturgica que o batizando revista-se de veste branca, representando a sua vida adornada de
Cristo. O desafio consiste em manter-se envolvido Dele. Por isso, a santidade, além de ser
dom de Deus ofertado, é, também, esforgo do cristdo em manter-se firme na conduta crista,
praticando, constantemente, a Palavra de Deus. Santidade e conversdao devem ser atitudes
continuas na vida do fiel. Atualmente, muitos querem uma salvacao sem o esfor¢o neces-
sario para configurar-se a pessoa do Cristo. Contudo, o verbo “lavar”, conjugado no pre-
sente, conscientiza acerca da perseveranga didria em manter-se fiel as promessas batismais
realizadas, renunciando ao pecado, ao mal presente na historia e a tudo o que rompe a
nossa fraternidade universal.

Na perspectiva retorica, acessar a arvore da vida coloca-se em paralelo sinonimico
com “a segunda morte ndo ter autoridade” (20,6) que, por sua vez, vincula-se a “aqueles
que morrem no Senhor” (14,13). As duas ultimas bem-aventurangas, a serem analisadas,
tratam da vocacao martirial do cristdo.

8A p 2,26;6,8;9,3.10.19; 11,6; 12,10; 13,2.4-5.7.12; 14,18; 16,9; 17,12-13; 18,1; 20,6; 22,14
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4.5 Para acessar a Vida é necessario dar a vida
45.1 0O acessoaVida

Ap 14,13: Kai fikovso pmviig €k Tod ovpovod Aeyovong: yphyov: paképlot ol
vekpol ol év kupie amobviokoviec an’ dpti. vai, Ayel 1O mvedua,
tva dvamonoovtol €k T®V KOT®V ovT®V, TA YOp Epyn o0TOV
GKOAOVOET PeT” aVTMV.

Ap 14,13: E ouvi uma voz do céu dizendo: escreva: felizes os mortos que mor-
rem no Senhor agora. Sim, diz o Espirito, descansardo de seus tra-
balhos, pois suas obras os seguem.

A segunda bem-aventuranga localiza-se na segunda parte do livro (4,1-22,5), espe-
cificamente na quarta sec¢ao (11,15-16,16), pericope do antiincio do juizo pelos trés anjos
(14,6-13). A segunda bem-aventuranca situa o leitor-ouvinte no conflito com a besta que
combate os santos (13,7).

E prometida felicidade aos mortos’ no Senhor, por participarem da condigdo de
Cristo morto e ressuscitado (1,5.18; 2,8). Eles se unirdo aos que ja repousam (6,11). E
nitido o contraste entre o descanso dos fi€is e o castigo dos impios (14,10-11). A fidelidade
a Cristo sob a tirania da besta causara a morte inevitavel de muitos (13,15) (THOMAS,
1992, p. 214). Esse macarismo extrapola o pensamento paulino (1Cor 15,51-53; 1Ts 4,14-
16), em que os mortos ja sao abencoados no momento da morte. As cenas de 14,1-5 e
15,1-4 relatam o resultado dessa bencao. A promessa de felicidade consola os que enfren-
tam a perseguicao. A bem-aventuranga convida a valentia e a perseveranca, porque a vida
comegou na ressurreicdo de Cristo, no qual o cristdo ¢ enxertado no batismo (Rm 6,5)
(ARENS; MATEQOS, 2019, p. 236).

Em seguida, tem-se a uma declaracdo direta do Espirito, afirmando que morrer no
Senhor ¢ descansar do proprio trabalho. O verbo “descansar”, no futuro, denota que a fe-
licidade esta assegurada e alude ao descanso divino apds os trabalhos na criagdo (Gn 2,2;
Hb 4,4.9) (THOMAS, 1995, p. 216). Os santos, na morte, descansam de suas perseguigoes,
mas, para os impios, seus problemas comecam e nao acabardo. Nao se pode separar uma
pessoa de suas obras, pois Deus se lembra delas e as recompensa (1Tm 5,24-25; Hb 6,10).
A ideia da morte do justo enquanto descanso em Deus ocorre no Antigo Testamento (Is
57,2;J6 3,17).

4.5.2 A primeira ressurreicao

Ap 20,6 pokaplog kol dyloc 0 Eywv HEPOG &V TH AVOOTACEL T TPOTN: £mi
TOVT®V O devTEPOG BAvaTog 00K Exel Eovaiav, AAL" Ecovtan lepelg
T0D 0g0d Kai Tod Xprotod Kai factievcovoty pet’ avtod [ta] xila
&m.

Ap 20,6: Feliz e santo o que tem parte na ressurrei¢do primeira. Nestes a se-
gunda morte ndo tem autoridade. Mas serdo sacerdotes de Deus e
do Cristo e reinardo com ele mil anos.

° Ap 1,5.17-18; 2,8; 3,1; 11,18; 14,13; 16,3; 20,5.12-13
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A quinta bem-aventuranca encontra-se na segunda parte do livro (4,1-22,5), espe-
cificamente na quinta segdo (10,17-22,5), pericope do reino dos mil anos (20,1-6). E a
unica bem-aventuranga que possui um segundo adjetivo: “santo”.

O adjetivo “santo” ocorre 25 vezes no Apocalipse!® e descreve Deus (4,8; 6,10) e
Cristo (3,7). Os redimidos, separados para o servico do Senhor, participam da santidade
divina e resistem aos oponentes (5,8; 8,3.4; 11,18; 13,7.10; 14,12; 16,6; 17,6; 18,20.24;
19,8; 20,9; 22,1).

O substantivo “ressurrei¢ao” ocorre somente em 20,5, onde € dito que “primeira
ressurrei¢do” consiste na vida eterna na presenca de Deus daqueles que foram martiriza-
dos!! pela sua fé e que ndo praticaram a idolatria (20,4). A “segunda morte” é mencionada
mais trés vezes no Apocalipse (2,11; 20,14; 21,8). O conceito ndao ocorre no resto do NT
e nem na literatura crista do II século (AUNE, 1998). Dois possiveis significados para a
expressao sao: a. exclusdo da ressurreig¢do e b. condenacao eterna. Para os impios, a morte
fisica ja consiste numa separagao de Deus (20,5), tornada definitiva com sua morte eterna.

“Sacerdotes” ocorre também em 1,6 e 5,10, juntamente com o verbo “reinar”. Os
cristdos sao chamados de sacerdotes, recordando a vocagao sacerdotal do povo de Israel
(Ex 19,6; Is 61,6). O sacerdocio do povo cristdo ¢ tema recorrente no NT (Rm 12,1; 1Pd
2,5.9). Chama a aten¢do o fato destes textos exortarem o cristdo a se oferecer em sacrificio
a Deus, como Cristo fez. No contexto do Apocalipse, a comunidade, pelo martirio, estava
oferecendo sua vida a Deus, seguindo os passos do Cristo, o primeiro a se oferecer por
todos. 2Tt 2,12 afirma que, se o cristdo tiver a coragem de sofrer por Cristo, com Ele
reinard, o que se vé relatado em Ap 20,4.

A expressdo “mil anos” € uma designagao simbolica do tempo presente inaugurado
pela ressurrei¢cdo de Cristo. As referéncias desta cifra simbolica estdo em Ez 37-39 ¢ Dn
7 e nas elucubracdes judaicas sobre a configuragdo da historia em sete dias, cada qual
durando mil anos (2 Enoque 32; Sl 90,4). Era crenga comum entre os judeus, que o tempo
do paraiso duraria mil anos e o que messias o restauraria (ARENS; MATEOS, 2019, p.
202-203).

A Igreja, em todos os momentos de sua historia, teve o testemunho eloquente dos
martires. Além daqueles que, derramaram seu sangue devido ao 6dio a Cristo, o exemplo
maximo de adesdo ao Senhor, seguindo-o inclusive na entrega da vida, existem os que
cotidianamente sofrem pela sua adesdo a Cristo. Fato ¢ que, por seu testemunho autenti-
camente cristdo, o seguidor de Cristo se vé constantemente perseguido, ou fisicamente, ou
ideologicamente pelo mundo. Diante de tamanha violéncia, o cristdo se vé sem consolo
nessa vida (Ecl 4,1-2) e, quando falece, sua morte assemelha-se a um descanso (Is 57,1-
2). O cristao, vivo ou morto, pertence ao Senhor (Rm 14,8) e, em ambas as condigdes, ¢
chamado a viver junto Dele (1Ts 5,10).

Estas duas bem-aventurangas prometem felicidade a quem tiver coragem de dar a
vida pelo Senhor. Somente dé a vida, pontualmente, pelo martirio de sangue, quem vive a
espiritualidade martirial cotidiana, padecendo as incompreensdes de uma sociedade majo-
ritariamente contraria aos valores do evangelho. Como ndo deve ser a existéncia de um
cristdo num pais ditatorial ou de outra maioria religiosa que os persegue? Ser fiel a Jesus
num ambiente assim certamente ¢ fadigoso. Por isso, a morte lhes ¢ descanso. Mas, além

10 Ap 3,7; 4,8; 5.8; 6,10; 8,3-4; 11,2.18; 13,7.10; 14,10.12; 16,6; 17,6; 18,20.24; 19,8; 20,6.9;
21,2.10;22,11.19

1O verbo que ocorre no versiculo significa “decapitado”, “degolado”.
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disso, ¢ ressurrei¢ao. Quem morre por Cristo, com Cristo ja vive na eternidade. Essas pro-
messas de felicidade recordam a comunidade eclesial, sua vocagao a dar testemunho de
Jesus, inclusive na entrega da propria vida, crendo que isso lhe serd entrada na eternidade.
Além disso, recordam, também, os martires de ontem e de hoje, que, nutrindo suas forgas
no banquete sacramental do Cordeiro — eucaristia, tiveram e t€ém a coragem de padecer
pelo bem, verdade e justiga, por amor a Cristo.

5 Consideracdes finais

Numa perspectiva popular, o termo “apocalipse” denota algo pavoroso, cataclis-
mico, amedrontador. Este artigo demonstrou, a partir da analise retérica das bem-aventu-
rangas ocorrentes no livro, a intengdo de consolar, esperancar ¢ animar as comunidades
cristas, perseguidas pelo império romano, no séc. 1.

O Apocalipse foi escrito para um ambiente litargico, no qual a comunidade crista
escutava a Palavra de Deus, comprometendo-se em pratica-la. Ao colocar-se diante de
Cristo, percebia-se a necessidade de conversdao, concomitante ao estimulo dado por aque-
les martirizados pela sua fidelidade a Deus. As bem-aventurangas apresentam uma forma
de ler o livro do Apocalipse: como uma boa noticia e interpelacao ao presente (ARENS;
MATEQS, 2019, p. 240). A promessa central ¢ o convite ao banquete nupcial do Cordeiro.
O casamento, no Antigo Testamento, simbolizava a Alianga de Deus com Israel; no Novo
Testamento, a Alianca da Igreja com Cristo-Cordeiro. A comunhao definitiva sera na eter-
nidade. Contudo, ela ¢ sacramentalmente antecipada nas eucaristias celebradas a cada Dia
do Senhor.

Nelas se escutava a Palavra de Deus, profecia, palavra reveladora (apocaliptica) de
Jesus Cristo, que tem a histéria em suas maos. Por isso, € feliz quem pratica esta Palavra
cotidianamente escutada, pois se deixa orientar por Aquele que conduz a historia a salva-
¢do. A pratica Palavra é simbolizada pela “veste” a ser guardada, que pode ser roubada de
surpresa. Assim, a comunidade era chamada a constante vigilancia, pois, a qualquer mo-
mento, pode-se dar o encontro definitivo com Cristo. A Igreja que mantém a sua fidelidade
batismal ¢ prometido o acesso a Vida, simbolizado pela entrada na Jerusalém Celeste e
comer da arvore da vida. Além de cautela, € necessario perseveranca no compromisso
assumido, no batismo, com Cristo. Por fim, a comunidade refletia sobre o exemplo con-
creto de quem guardou a Palavra, adentrando na Vida: os martires, que alvejaram suas
vestes no sangue do Cordeiro, morrendo no Senhor.

Desta forma, o Apocalipse emoldurado e permeado pelas bem-aventurangas, tem
como chave de leitura ndo o pavor e medo, mas o consolo e a felicidade, mesmo que a
custa do derramamento de sangue por fidelidade a Cristo. O Apocalipse ndo nega que o
cristdo devera enfrentar o mal encarnado nos poderes historicos que lhe sdo adversos, po-
rém, estimula-o a afronta-los com coragem e ousadia, pois ja se sabe vencedor em Cristo,
se lhe for fiel mesmo na dor. Isso lhe sera felicidade plena em Deus.
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