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Abstract

The article analyzes the oracle and lament of Ezekiel 28,1-10 +
11-19 from a historical-traditional perspective, exploring the liter-
ary, mythical, and religious cultures of the Middle East and Med-
iterranean to 1dentify elements that contributed to the divine lan-
guage of the text. It provides a translation, which serves as the
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fied in Greek myths, the Epic of Gilgamesh, and the Hebrew Bi-
ble. It explores the association of the text with the tradition of
Melqart, a deified hero of Tyre known for his civilizing role and
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the possibility of a Hebrew “myth of the first human” underlying
Ezekiel 28, Genesis 2-3, and Job 15,7-8, which articulates Aybris
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1 Introducao

O oraculo e lamento de Ez 28 contra o rei de Tiro, bem como o mashal' de Is 14
contra a Babilonia foram interpretados, desde os Pais da Igreja, como referéncias a queda
de Satanas, interpretacdo popularmente difundida. Exemplo dessa interpretagdo patristica
pode ser encontrada no Contra Celso, de Origenes (2014, livro 6 § 44), que escreve:

Mas o adversario no sentido proprio é o primeiro de todos os seres que leva uma vida pacifica e
feliz que perdeu suas asas e caiu de seu estado bem-aventurado; ele que, segundo Ezequiel, an-
dou irrepreensivel em todos os seus caminhos, até o dia em que foi encontrada nele a iniquidade;
ele que era ‘um selo de semelhanga e uma coroa de beleza’ no paraiso de Deus (Ez 28,15.12-
13), por assim dizer saturado dos bens, caiu em perdicdo, segundo a expressdo misteriosa daquele
que disse: ‘Eis que estas perdido; e deixaste de existir para sempre!’ (Ez 28,19).

Nas homilias de Origenes tal interpretagdo ¢ aprofundada. Origenes identifica o
“principe de Tiro”, bem como o Fara¢ do Egito, como uma espécie de anjo responsavel
por seu povo, a partir de uma interpretagdo de Daniel 10, que nomeia Miguel como “vosso
principe”, isto €, de Israel (cf. Dn 10,13.20-21) e outros textos biblicos (Origenes, 2010,
homilia 13, p. 154-165). Essa interpretagao patristica foi motivada pela escassez de textos
que explicassem a origem de Satands, devido a ser uma figura relativamente recente na
tradig¢do biblica (Anderson, 2000, p. 133), encontrando em textos como Ez 28 e Is 14 pos-
siveis fundamentacdes, para além da explicagdo judaica baseada nas tradi¢des em torno
de Gn 6,1-4. O fundamento da interpretagdo patristica e popularmente difundida baseia-se
na linguagem utilizada por tais oraculos. O argumento ¢ relativamente simples: ao descre-
verem os reis da Babilonia (Is 14), de Tiro e Egito (Ez 28-32) como seres celestiais e
semidivinos, tais oraculos nao poderiam se referir a seres humanos.

Diante dessa construcao interpretativa, neste artigo sdo abordados conjuntamente o
oraculo e o lamento de Ez 28 em perspectiva histdrico-traditiva, buscando na cultura mé-
dio-oriental e mediterranea elementos tradicionais, religiosos, ideoldgicos e literarios que
contribuiram para configurar a linguagem divina ou semidivina do texto. Por perspectiva
historico-traditiva também nomeada como “critica das tradi¢des” compreende-se a inda-
gacdo sobre o “hinterland cultural” de um texto (Simian-Yofre, 2011, p. 104). Lima (2014,
p. 145) define tradicdo como “um complexo de concepgdes em torno de uma ideia central,
veiculado por imagens e tematicas, utilizando muitas vezes um vocabulario recorrente ou
do mesmo campo semantico”. Assim, em perspectiva historico-traditiva, busca-se as in-
fluéncias de um autor, subjacentes a um texto, que pode ser identificada por meio de mo-
tivos literarios, imagens, conhecimentos, concepcdes e crencas, sendo esses elementos
“em sentido amplo, tradi¢des culturais que os autores sagrados receberam, seja da propria
cultura biblica que os precederam seja da cultura do Oriente Proximo antigo, ou de uma
cultura geral ndo mais identificavel” (Simian-Yofre, 2011, p. 105). Diferentes de aborda-
gens que pressupoem influéncia estritamente literaria, isto €, as relagdes de influéncia ou
troca entre textos de culturas distintas ou de uma mesma cultura, a abordagem historico-
traditiva favorece a compreensao do sentido de um texto “pois fornece dimensoes concei-
tuais que ultrapassam a semantica imediata das palavras e expressoes” (Lima, 2014, p.

No caso de Is 14, o mashal pode ser compreendido como um provérbio satirico, um exemplo a
ndo ser seguido. Quanto a transliteracdo, neste artigo adotou-se um sistema simplificado, sem
o uso de sinais diacriticos em vogais, apenas para sinalizar foneticamente as expressoes.
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144). Assim, € possivel considerar fendomenos dialdogicos mais amplos como trocas ¢ hi-
bridizagdes culturais.

Visando tais relagdes culturais amplas, o artigo identifica as configuracdes de Ez 28
a partir da articulacdo do tema literario amplo da Aybris contra os deuses, presente nas
culturas do Mediterraneo; a tradicdo mais especifica, politico-religiosa, em torno de
Melqart, de Tiro; o mito do primeiro homem na cultura hebraica; e as tradi¢des do templo?.
A confluéncia de tais tradi¢cdes possibilita a compreensao da linguagem mitica e “sobre-
humana” no texto. As tradi¢des sdo apresentadas apos uma proposta de traducdo de Ez 28,
1-10 + 11-19, usada como base na discussao.

2 Proposta de traducao: Ez 28,1-10 + 11-19

Abaixo ¢ apresentada uma tradugao literal, diagramada de forma a facilitar as rela-
coes frasais. Nas notas sdo colocados alguns apontamentos e dificuldades de tradugao.

1 E aconteceu a palavra de YHWH sobre mim, a dizer:
2 Filho do humano, dize ao chefe de Tiro:
Assim diz o Senhor YHWH:
Porque elevou-se seu coragao
e disseste: um deus eu (sou),
assento de deus/es® assentei-me, no coragio dos mares.
E tu (és) humano e ndo deus,
e puseste teu coragdo como coragdo de deuses.
3 Eis! Mais sabio (€s) tu que Daniel,
tudo sendo guardado,
Nio te enredaram®

4 Por tua sabedoria e por teu entendimento fizeste para ti poder
e fizeste ouro e prata por teus tesouros
5 Pela grandeza de tua sabedoria e pelo teu comércio

engrandeceste teu poder
e elevou-se teu coragdo em poder

6 Portanto, assim diz o Senhor YHWH:
Porque puseste teu coragdo como coracdo de deus/es
7 Portanto, eis!

Eu fazendo vir sobre ti estrangeiros poderosos dos povos
e desembainharao suas espadas sobre a beleza de tua sabedoria
e profanardo teu esplendor
8 Para cova te fazem descer
E morres morte® de um perfurado no coragdo dos mares

2 Nio ¢ explorada uma possivel tradigdo em torno do sabio Daniel (Ez 28,3) por ser bastante
tangencial, sendo citado apenas comparativamente e, ainda assim, superado pela figura a que
se destina o oraculo, ndo favorecendo a linguagem sobre-humana utilizada.

Na tradugdo foi mantida a ambiguidade deus — deuses para ‘elohim diante das tensdes possiveis
entre monoteismo e politeismo presentes no texto.

Hebraico ‘mm = cooptar, congregar, aliar, juntar (“juntar-se, congregar-se”; Kirst et al., 2010,
p. 182)

3 Lit. “mortes”. O plural é incomum. Cf. Jr 16,4.
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9 Acaso dizes®:
deus eu (sou) diante de teus assassinos?
E tu (és) humano e ndo deus por mao de teus perfuradores
10 Morte” de incircuncisos morres pela mio de estrangeiros
Pois eu falei - dito do Senhor YHWH
skskskk

11 E aconteceu a palavra de YHWH sobre mim, a dizer:
12 Filho do humano ergue um lamento sobre o rei de Tiro

13

14

15

16

17

18

11

E diras a ele:
Assim diz o Senhor YHWH:
Tu (eras) selador do modelo
Cheio de sabedoria e pleno de beleza
No Eden, jardim de deus/es eras,
Toda de pedra rara (era) tua roupa
Rubi, topazio e pedra preciosa, crisdlito, cornalina e jaspe, safira, tur-
quesa e berilo e ouro®
Obra de tuas fresas e de tuas ponteiras’
Contigo, no dia (que) foste criado, foram preparadas
Tu (eras) kerub'® de extensdo de protegio
€ pus-te
no monte do santo de deus/es foste
no meio das pedras de fogo moveste-te
Perfeito foste em teus caminhos desde o dia de serdes criado
até ser achado perversidade em ti
Pela grandeza de teu comércio encheu-se'! teu meio violéncia
€ pecaste
E profanar-te-ei desde o monte de deuses
E exterminar-te-ei kerub de protegdo
desde o meio das pedras de fogo
Elevou-se teu coragdo
por tua beleza destruiste tua sabedoria
sobre teu esplendor sobre a terra arremessar-te-ei
diante de reis por-te-ei para espetaculo em ti
Desde a grandeza de tuas transgressoes
Em perversidade de teu comércio profanaste teus santudrios

Lit. “Dizendo dizes”. O uso do infinitivo absoluto em contextos nao-afirmativas pode intensi-
ficar a ideia de duvida, conforme Waltke e O’Connor (2006, p. 587): “Em questdes apaixonadas
o infinitivo prepositivo mostra diivida ou improbabilidade de uma resposta afirmativa.”

Lit. “mortes”.

Para uma comparacdo das diferentes tradugdes das pedras preciosas, ver Block (2012, p. 115).
“Fresas e ponteiras” ¢ sugestdo para substantivos de dificil tradug@o. O substantivo fof pode
indicar um instrumento musical, tamboril. Uma vez que o substantivo negeb deriva de ngb =
perfurar, alguns sugerem aqui um par de instrumentos: tamboris e flautas. Ha ainda sugestao
de identificar a dupla como “tabletes e suas marcas”, como instrumentos de divinagdo (Weill,
1901, p. 13). Devido ao contexto, neste artigo sugere-se que sejam instrumentos para lapidar
pedras preciosas, seguindo-se a intuicdo de Zimmerli (1983, p. 84), que sugere serem termos
técnicos das artes industriais. Se vinculado a figura de Merqat, as palavras poderiam ainda in-
dicar os objetos que aparecem em suas maos em algumas representagdes, sendo um deles algo
como um machado (Bonnet, 2007).

Singular de kerubim, vertido comumente por “querubim’ nas traducdes em Lingua Portuguesa.
Lit. Encheram-se
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E farei vir fogo desde teu meio
Ele te devorara
e te pora por pod sobre a terra
aos olhos de todos que te veem
19 Todos os que te conhecerem nos povos
ficardo perplexos sobre ti
Um terror'? seras e ndo seras até a eternidade

3 Hybris como tema literario no Mediterraneo e
Antigo Oriente Proximo

Hybris ¢ expressao grega que identifica a arrogancia, a desmesura de alguns perso-
nagens literarios em relacdo aos deuses na mitologia grega. A hybris contra os deuses
conduz o ser humano a ac¢des que desestabilizam a ordem cosmica ao questionar a ordem
divina. Na mitologia grega, a hybris manifesta-se em diversas posturas em relagdo aos
deuses: querer ser um deus, passar-se por um deus ou mesmo achar-se melhor ou mais
belo que os deuses em algo. Em seu estudo filos6fico sobre os mitos gregos, Ferry (2023)
apresenta diversos exemplos da Aybris humana. Segundo a versdo de Platdo, desde sua
criagdo a humanidade padece da hybris uma vez que seu criador, Prometeu, filho de um
titd, lhe concede nao apenas o fogo de Hefesto, mas também a técnica de Atena, deusa da
inteligéncia, bem como um “génio criativo quase divino” que poderia conduzir “os huma-
nos a se considerem deuses” (Ferry, 2023, p. 197-198). Nas palavras de Ferry (2023, p.
198) “eles que sdo tdo rapidos em se deixar levar pela hybris, pela desmedida, pela arro-
gancia e pelo orgulho”. Por isso os seres humanos e Prometeu serdo punidos por Zeus,
como forma de garantir que ndo vejam a si mesmos como deuses e, com isso, ameacem a
ordem cosmica.

A partir dessa origem humana marcada pela hybris em potencial, os mitos gregos
explorardo o tema com outros personagens, como Tantalo que, em diferentes versdes, con-
siderou-se como um dos deuses do Olimpo sem o ser; ou, conforme outras versdes, roubou
o néctar e ambrosia do Olimpo para conceder imortalidade aos humanos; ou mesmo reve-
lando-lhes segredos que ouvira de Zeus (Ferry, 2023, p. 558-559). Também a filha de
Tantalo, Niobe, padece de hybris, considerando-se mais bela que as deusas, ordena que
sejam prestadas as honras das deusas a si, punida, por isso, por Zeus (Ferry, 2023, p. 560).
Ferry levanta ainda diversos outros exemplos da hybris: Faetonte, filho de Hélio que, por
desejar guiar o sol causa uma catastrofe (Ferry, 2023, p. 560-562); Ixion, por alegar ter se
deitado com a deusa Hera, esposa de Zeus (Ferry, 2023, p. 562-563); icaro, que, por achar
que poderia voar proximo ao sol, tem as ceras das asas construidas por seu pai derretidas
e afoga-se no mar, dando origem ao “Mar Icario” (Ferry, 2023, p. 566-567); e Belerofonte
que, por domar o cavalo alado Pégaso e derrotar a Quimera, orgulha-se a ponto de querer
subir ao Olimpo, sem reconhecer que s6 conseguiu tais vitorias com a ajuda dos deuses
(Ferry, 2023, p. 570-571).

Apesar de ser bastante conhecida na literatura grega, o tema da hybris também se
apresenta em outras literaturas do mundo mediterranico e do Antigo Oriente Proximo. A
Epopeia de Gilgamesh (séc. XIII-XII a.e.c) ¢ um exemplo. Em poucas palavras, Eliade
(2010, p. 83) resume: “Esta saga, que comega com 0s excessos eroticos de um rei misto

12 Lit. “Terrores”.
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de herdi e tirano, revela em ultima andlise a inaptiddo das virtudes puramente ‘heroicas’
para transcender radicalmente a condicdo humana”. Seu personagem principal, Gilga-
mesh, ¢ descrito como “dois tercos ele ¢ um deus, um ter¢o ¢ humano” (Sin-Léqi-Unninni,
2023, I, 47)"3. Descrito como sabio, forte e heroico (Sin-Léqi-Unninni, 2023, I), a epopeia
narra sua busca pela imortalidade ao deparar-se com a morte de seu amigo Enkidu. A
hybris de Gilgamesh demonstra-se ao longo da epopeia: além de ser descrito como sabio,
forte, herdico e tirano (Sin-Léqi-Unninni, 2023, 1), apds ele e Enkidu derrotarem juntos o
guardido Humbaba (Sin-Léqi-Unninni, 2023, V), Gilgamesh ofende a deusa Ishtar ao re-
cusar casar-se com ela, que envia contra ele um touro como demonstracdo de sua furia.
Também o touro € por eles derrotado (Sin-Léqi-Unninni, 2023, VI), aumentando ainda
mais o orgulho de Gilgamesh (Sin-Léqi-Unninni, 2023, VI, 171-175): “Gilgamesh as ser-
vas de sua casa estas palavras disse: / Quem o melhor entre os mogos? / Quem ilustre entre
os vardes? / Gilgamesh o melhor dentre os mogos, / Gilgamesh ilustre entre os vardes”.

Ap6s tais vitdrias, os deuses decidem tirar a vida de Enkidu, causando grande la-
mento em Gilgamesh (Sin-Léqi-Unninni, 2023, VII-VIII), que se defronta com sua propria
mortalidade (Sin-Léqi-Unninni, 2023, IX, 3-5): “Morro eu e como Enkidu nao fico? / Luto
entrou-me as entranhas, / A morte temo e pela estepe vago...” Assim, € o desejo de superar
seu “um terco humano” que o conduz a uma jornada em busca de Uta-napishti, tinico
humano que foi aceito a assembleia dos deuses por ter sobrevivido ao diltvio (Sin-Léqi-
Unninni, 2023, IX-X). O encontro com a mortalidade humana ¢ ressaltado ao longo da
epopeia. A caminho de encontrar Uta-napishti, Gilgamesh encontra Siduri, a taberneira,
conta-lhe suas vitdrias com Enkidu e conclui: “Atingiu-o o fado da humanidade” (Sin-
Léqi-Unninni, 2023, X, 57), seguido de sua reacdo diante da morte de Enkidu “A morte
temi, vago pela estepe” (Sin-Léqi-Unninni, 2023, X, 62). As mesmas vitdrias serdo con-
tadas ao barqueiro, concluindo com as mesmas expressoes: “Atingiu-o o fado da humani-
dade [...] A morte temi, vago pela estepe” (Sin-Léqi-Unninni, 2023, X, 134, 139). Dessa
forma, ¢ a busca pela imortalidade dos deuses que move Gilgamesh. Mesmo ap6s defron-
tar-se com a impossibilidade de tornar-se imortal pelo método de Uta-napishti, este lhe
revela outra possibilidade, desconhecida aos seres humanos: “Descobrir-te-ei, Gilgamesh,
palavras secretas / E o segredo dos deuses a ti falarei” (Sin-Léqi-Unninni, 2023, X, 281-
282) e lhe revela o local da planta que pode conceder imortalidade: o fundo do mar. Apds
ter a planta roubada por uma serpente, Gilgamesh retorna, desolado, a Uruk.

O tema da Aybris humana também aparece na Biblia Hebraica. O primeiro e mais
6bvio exemplo constam em suas primeiras paginas, que narram a possibilidade e o desejo
humano de ser como deus/ deuses, conhecedores do bem e do mal (Gn 3,5). Apds o casal
primevo comer o fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal, o proprio deus assume
0 novo status humano, proibindo-lhe o acesso a arvore da vida para que dela ndo comam
e vivam para sempre (Gn 3,22). Novamente ¢ o excesso, a desmesura humana manifesta
pelo desejo pelo status divino a causa de sua ruina. Em menor grau, outros personagens
da Biblia Hebraica serao identificados por sua hybris: o Fara6, perseguidor dos hebreus e
do libertador Moisés, morto por seu coragao endurecido (Ex 7-15); o juiz Sansao, descrito
com forga heroica e enganado por Dalila (Jz 13-16); o rei guerreiro Saul e sua constante
tentativa de acertar, ainda que ignorando a voz profética (1Sm 13,13-14); J6 e seu impeto
de afirmar sua justica contra a justica divina (Jo6 23), o que desencadeia longos discursos
divinos colocando-o na ordem do cosmos (J6 38-41); os assirios e sua arrogante violéncia

13" Indica-se a tabuinha pelo numeral romano ¢ a linha do poema pelo numeral indo arébico.
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(Is 10; Na); o rei da Babildnia, cuja arrogancia ¢ descrita tanto pelo profetismo (Is 13-14)
quanto nas narrativas edificantes do livro de Daniel em torno de Nabucodonosor (Dn 4) e
Belsazar (Dn 5), em que ambos sdo expulsos da convivéncia humana e passam a viver e
agir como animais devido ao “coragdo elevado” (Dn 5,20); e o rei de Tiro, denunciado
pelo profetismo (Ez 28), objeto do presente artigo.

A percepcao da hybris humana, presente em distintas narrativas e textos dos povos
mediterranicos e do Antigo Oriente Proximo, preserva caracteristicas semelhantes: quase
sempre os personagens acometidos pela hybris sdo pessoas dotadas de caracteristicas es-
peciais: humanos semidivinos, herdis ou reis. Essa caracteristica mantém a tensdo da
hybris presente na literatura: por um lado, tais personagens nao sdo vistos como seres
humanos comuns, por sua sabedoria, for¢a, poder ou beleza; por outro, ndo conseguem
atingir um status divino, apesar de seu desejo.

Tal motivo literario, presente nas culturas mediterranicas, apresenta-se como um
dos elementos traditivos presentes em Ez 28. O motivo ¢ explicito, sendo marcado pelas
expressoes “elevou-se teu coracdo” (Ez 28,2.5,17), “puseste teu coragdo como coracao de
deuses” (Ez 28,2.6) e pela declaracdo de igualdade com os deuses: “eu sou um deus” (Ez
28,2). O motivo ¢, ainda, refor¢ado pela resposta a hybris: “tu €s humano, e nao deus” (Ez
28,2.9), e, ironicamente, “acaso dizes: deus eu sou diante de teus assassinos?” (Ez 28,9).
As razdes da hybris, isto €, as caracteristicas diferenciais que aproximavam o rei de Tiro
dos deuses, sdo amplamente reconhecidas: sabedoria, poder e comércio (Ez 28,3-5.12),
exemplo, sabedoria e beleza (Ez 28,12-13), perfeicdo, comércio e beleza (Ez 28,15-18).
Assim como em outras narrativas em torno da hybris, a sabedoria ¢ elemento fundamental
a partir de onde a hybris se desenvolve, como no mito prometeico ou na sapiéncia de
Gilgamesh. Por fim, o confronto com a propria mortalidade refor¢a o motivo da hybris:
ira para a cova, perfurado, morto como incircunciso (Ez 28,8-10), humilhado, como po,
diante dos povos (Ez 28,17-19).

4 Melqart: rei de Tiro

Uma das tradigdes que possivelmente subjaz ao texto de Ez 28 ¢ a figura do her6i
divinizado Melqart, de Tiro. As tradi¢des em torno de Melqart ndo sdo de facil identifica-
¢do, uma vez que se misturaram com as tradi¢cdes do herdi Héracles (Hércules), devido a
expansao fenicia pelo Mar Mediterraneo (Lima, 2019; Jensen, 2003). A identificagdo de
ambos os herois-divinos ¢ testemunhada em 2 Mc 4,18-20, que identifica Tiro como local
de sacrificio a Héracles. O nome Melqart € a contragdo da expressao “rei da cidade” (mlk
+ grt), sendo a “cidade” (grt) possivel referéncia a Tiro (Lima, 2019, p. 170; Ribichini,
1999, p. 563).

Devido a sua identificacdo com “rei da cidade/ Tiro”, ¢ possivel que sua tradicao
seja subjacente a Ez 28 (Ribichini, 1999, p. 563)!*. Além dessa identificagdo, algumas
caracteristicas da tradi¢do de Melgart favorecem a compreensao de sua relacdo com Ez
28. Melqart ¢ uma divindade nova no pantedo fenicio, e parece ter assumido algumas

14 Ha de se notar que nos oraculos contra as nag¢des do livro de Ezequiel (25-32), apenas os ora-

culos destinados a Tiro e Egito identificam-se por seus soberanos (principe, rei, farad). Nos
demais, o oraculo destina-se diretamente ao povo. Portanto, ndo seria estranho ver na expressao
“rei de...” uma referéncia dupla a divindade local e ao tirano que o representa, ou mesmo ao
tirano divinizado, como farad.
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fungdes de Baal em torno da fertilidade e da vegetacao (Lima, 2019, p. 170). Em um es-
crito do século II a.e.c. de Malta, ¢ identificado como “Baal (senhor) de Tiro” (b7 sr;
Ribichini, 1999, p. 564). Apesar de ser uma divindade nova, sua historia antes do panteao
nao €. Remontando ao 2° ou 3° milénio, Melqart faz parte da tradi¢ao dos reis divinizados,
reconhecidos como ancestrais dos monarcas, como os rephaim de Ugarit. Melqart seria
entdo um tipo de fundador civilizatorio de Tiro. Nessa fungdo, a divindade tinha uma re-
lagdo direta com a ideologia de expansao comercial dos tirios, sendo seu culto popular em
coldnias fenicias por todo Mediterraneo (Ribichini, 1999, p. 564). Tal processo de expan-
sdo remonta ao séc. X a.e.c, iniciada por Hiram I (Lima, 2018, p. 10). Lima sintetiza essa
relagdo entre o culto a Melqart e a expansdo comercial:

O ambiente sagrado dos templos dedicados a Héracles/Melqart faria parte de uma estratégia para
o firmamento de tratados com outros povos, tais como se acredita que ocorreu na Peninsula
Ibérica. Sob a égide da divindade, o comércio era realizado estabelecendo relagdes entre aldcto-
nes e autdctones (Lima, 2019, p. 180).

Devido a sua trajetoria de fundador civilizatorio até ser divino, Melgart possivel-
mente foi cultuado como um heroi, isto €, um mortal (Lima, 2019, p. 171; Ribichini, 1999,
p. 564). A partir do séc. X, Hiram I, rei de Tiro, estabeleceu o culto que celebrava o des-
pertar (grego = egersis) de Melqgart, apos sua morte. Segundo Lima (2019, p. 171), a partir
dai Melqart, enquanto humano divinizado, ¢ reconhecido como divindade completa. Con-
forme Ribichini (1999, p. 564) explica, provavelmente o culto do despertar era uma refe-
réncia ao deus que morreu queimado e foi trazido novamente a vida pelo rito heterogamico
com Astarte. Apesar das possiveis diferengas liturgicas que pode ter havido nos diversos
lugares que Melqart/Héracles era cultuado, Lima (1999, p. 173-174) descreve a liturgia, a
partir da interpretagdo que Bonnet (1988, p. 78-79) faz das cenas gravadas em um vaso do
séc. IV a.e.c. encontrado em Sidon:

[...] haveria, no primeiro dia, uma sucessao de eventos rituais onde o deus era queimado em uma
pira. Ao lado dessa, haveria um altar onde se realizavam oferendas animais e vegetais. No se-
gundo dia o deus era enterrado na presenga de seus sacerdotes, do rei € de um personagem femi-
nino, possivelmente uma sacerdotisa, que usaria chifres e um cetro representando Astarte, a
deusa par de Melqgart. No amanhecer do terceiro dia o deus ressuscitaria com dois passaros em
suas maos (Lima, 1999, p. 173).

Ha de se notar, ainda, que o templo de Melgart/Héracles possuia duas colunas bri-
lhantes, de ouro e esmeralda (Herddoto, 2019, 11, 44), que teria suas origens mitologicas
em um oraculo dado aos tirios que deveriam estabelecé-las por meio de rituais especificos
(Daniels, 2021, p. 467).

Diante desse panorama da tradi¢cdo de Melqart, identificagdes com Ez 28 sdo possi-
veis. Como a figura de Ez 28, Melqart transita entre um ser mortal e a possibilidade de
divinizagdo. Em Ez 28,2, a figura coloca-se como divindade, mas a ameaca de morte esta
em seu horizonte (Ez 28,7-10.16.18). Ha de se notar que no lamento de de Ez 28,11-19, ¢
pelo fogo que a morte vira: “E farei vir fogo desde teu meio / Ele te devorara / e te pora
por pé sobre a terra / Aos olhos de todos que te veem” (v.18). Neste sentido, o espanto
estaria no fim do lamento: Melgart ndo ressurgiria do fogo: “Um terror serds / € ndo seras
até a eternidade” (Ez 28,19). Diferente do lamento, no oraculo de Ez 28,1-10 a morte da-
se por perfuragdo, ainda que o jogo de palavras com a raiz A/l nos v. 7-9 possa indicar
apenas sua profanagfio, ou mesmo uma morte violenta. E possivel, ainda, identificar tragos
de sua liturgia pirica ao localiza-lo movendo-se entre “pedras de fogo” (Ez 28,14.16).
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Como a func¢do civilizatoria de Melqart pelo comércio, o vinculo da figura de Ez 28 com
o comércio maritimo € notorio: esta estabelecido “no cora¢dao dos mares” (Ez 28,2), onde
também sera morto (Ez 28,8), e seu comércio ¢ um dos motivos de seu orgulho (Ez
28,5.16.18). Ribichini (1999, p. 564) ainda correlaciona a vestimenta de pedras preciosas
descritas em Ez 28,13 com a veste da divindade descrita por Nonnus de Panopolis em
Dionysiaca (Livro XL) como brilhante e coberta com estrelas. O local do trono, o “assento
dos deuses”, no coracdao dos mares também pode ser uma referéncia ao trono divino esca-
vado em rocha no templo de Melqart, relatado por Plinio, o velho, conforme sugere Bonnet
(1988, p. 61).

5 O mito do primeiro homem

Uma tradi¢cdo encontrada na Biblia Hebraica que contribui para a formulagao de Ez
28, em conjunto com a tradicao de Melgart e com o tema da Aybris, € o mito do primeiro
homem. Em seu estudo literario e historico-religioso de Génesis 2-3, Mettinger (2007)
aborda a existéncia de um mito do primeiro homem (ou adamico), subjacente a Gn 2-3 e
em Ez 28 e J6 15,7-8. O autor identifica as seguintes caracteristicas para tal mito: a criacdo
do primeiro homem deu-se num passado remoto, in illo tempore, indicado pelo verbo br’
nifal (ser criado/ Ez 28,13.15) e fora colocado num lugar sagrado, mitico, de elevada po-
si¢do, no “monte de deus/es” (Ez 28,14.16), identificado como Eden, jardim de deus/es
(Ez 28,13). Na versdo genesiaca, a posi¢do elevada do jardim ¢ indicada pela nogdo dos
rios que tinham 14 sua nascente (Gn 2,10-14). A imagem de beleza do “Eden, jardim de
deuse/es” ¢ retomada ainda no juizo contra o farad, que o descreve como a mais bela arvore
do jardim (Ez 31,8-9.16.18)'. Quanto ao plot narrativo do mito, giraria em torno da ja
explorada hybris: o desejo de ser como um deus, estar entre os deuses, sua perversidade
(Ez 28,15) que resultou em sua expulsdo do jardim (Mettinger, 2007, p. 88-89). Para o
autor, a ideia de o primeiro homem estar na assembleia divina ¢ identificada também em
J6 15,7-8: “primeiro humano foste gerado? / e antes das colinas choraste? / Na confidéncia
divina ouviste? / e tomaste para ti a sabedoria?”. No centro da Aybris do mito do primeiro
homem dois elementos se destacam: a sabedoria e o desejo pela imortalidade (Mettinger,
2007, p. 90-93). Como ja visto, em J6 15,7-8 a sabedoria ¢ descrita como posse do primeiro
homem. Em Ez 28, a figura retratada ¢ descrita como sabia (Ez 28,3-5.12.17). Em Ez
também a imortalidade estd em jogo: sua morte comprova sua humanidade e nao-divin-
dade (Ez 28,8-10.14-19). Em Génesis, ambas as noc¢des abstratas de sabedoria e imortali-
dade seriam materializadas e simbolizadas pela arvore do conhecimento do bem e do mal
e pela arvore do jardim e seu acesso submetido a relacao de obediéncia a um mandamento
divino (Mettinger, 2007, p. 95-96). Desta forma, tomando-se como valida a proposta de
Mettinger (2007), um mito hebraico do primeiro homem, criado com acesso a sabedoria e
que o conduz a hybris pelo desejo a imortalidade estaria na base de Ez 28.

6 Tradicoes do templo

Até aqui foram analisadas trés tradigOes subjacentes a Ez 28: a tradigdo literaria
mediterranica da Aybris, a tradicao religiosa tiria em torno de Melgart e uma possivel

150 “jardim do Eden” é citado, ainda em Ez 36,35, em oposicdo as cidades devastadas.
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tradicdo mitica do primeiro homem. Articulando-se com essas trés tradigdes, € como que
para integra-las a tradi¢do predominante no livro, o autor de Ez 28 configura-as a partir
das tradi¢des sacerdotais do templo, principalmente no lamento de Ez 28,11-19. A con-
cepegdo sacerdotal ndo € estranha ao livro. A restauracao do templo estd no apice da espe-
ranca expressa no livro (Ez 40-44), e parte de sua mensagem giram em torno da gléria
divina que habitava no templo (Ez 1 + 8-11). O profeta que nomeia o livro ¢ identificado
como sacerdote (Ez 1,1). No lamento de Ez 28,11-19 a linguagem sacerdotal gira em torno
da identificag¢do do rei de Tiro (Ez 28,12) como um kerub. A identificagdo ¢ feita em Ez
28,14: “tu eras kerub de extensdo da prote¢do” e em Ez 28,16 “e exterminar-te-ei kerub
de protecdo”. A identificacdo como kerub parece ser estratégia de descrever e justificar
sua posi¢ao no jardim divino sem ser um deus. Nao existe consenso sobre a etimologia de
kerub, porém sua fungao aproxima-se das esfinges, na analise de Mettinger (1999, p. 190).
Segundo o autor, representacdo das esfinges em tronos, formando uma peca tnica ¢ ino-
vacao siria do periodo da 19° dinastia egipcia, isto €, do fim do 2 milénio a.e.c. tronos-
esfinge sirios teriam sido usados para deuses e reis. O estudo de Eichler (2015) analisa
distintas possibilidades de interpretacdao da forma dos kerubim ao longo da historia icono-
grafica: humanos alados, passaro, bovino alado, grifo, esfinge alada e figuras hibridas.
Eichler (2015, p. 35) reconhece a predominancia da interpretacdo académica de identifi-
cagdo dos kerubim com as esfinges aladas presentes em tronos de reis e deuses do Levante.
Porém, o autor discorda do consenso académico, argumentando que outros seres alados
eram comuns no levante, para além as esfinges, e que os kerubim sdo descritos em posi¢ao
ereta, e ndo deitados suportando o trono, como as esfinges (Eichler, 2015, p. 37-38).

Ainda que ndo se possa ter certeza das relagdes culturais diretas envolvendo os ke-
rubim, sua funcdo de guardides parece bem estabelecida. Na Biblia Hebraica, constam
como guardides da arvore da vida (Gn 3,24) e guardides-transportadores do trono divino
(arca da alianga - Ex 25; e trono-carruagem — Ez 1). Na linguagem sacerdotal, os kerubim
sdo as figuras que aparecem no propiciatorio, tampa da arca da alianca (Ex 25,17-20; 37,7-
9), bem como figuras presentes na tenda do encontro (Ex 36,8.35) e na visao do templo de
Ezequiel (Ez 41,18). E na descri¢do literaria do templo salomonico, dois kerubim guarda-
vam do debir e diversos kerubim eram esculpidos em suas paredes (1Rs 6,23.29). Na visao
de Ez 10, os kerubim acompanham a gloria divina, e em Ez 10,15.20 sdo identificados
com os seres viventes que carregavam a gloria divina na primeira visdo (Ez 1)!6. Dessa
forma, ao referir-se ao “rei de Tiro” como kerub, evoca-se os seres alados do templo,
guardides, mas que ndo podem ser confundidos com a gléria divina.

A evocagdo da imagem dos kerubim do templo ¢ reforgcada por sua caracterizagao.
Em Ez 28,14.16 ¢ descrito como “kerub de extensdo de protecao” e “kerub de protecao”.
Essa caracterizacdo parece identificar a funcao dos kerubim no templo: proteger a gloria
divina. A caracterizacao que se apresenta em ambos os versos utiliza o verbo skk, utilizado
para descrever a protecao realizada pelas asas dos kerubim do propiciatorio da arca (Ex
25,20; 37,9), identificada pelo cronista com os seres que protegem a carruagem divina (1
Cr 28,18). Diante dessa funcdo, ¢ possivel compreender melhor a expressao “extensio”
no v. 14: o rei de Tiro ¢ descrito como um kerubim que outrora estendida suas asas para
proteger a gloria divina.

16 Note-se, porém, a diferenca nas descrigdes, apesar da identificagdo dos serem em Ez 10,15. Na
visdo de Ez 1, os seres sdo descritos como tendo quatro rostos: homem, ledo, touro e dguia (Ez
1,10). Ja na visdo de Ez 10, seus rostos seriam de kerub, homem, ledo e adguia (Ez 10,14).
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Em conexdo com o querubim pode ser compreendida as “pedras de fogo” no meio
das quais o kerub se move (Ez 28,14.16), mesmo considerando-as parcialmente como tam-
bém derivadas da tradi¢ao de Melqart. Na visdao de Ez 10, os kerubim estdo entre “brasas
de fogo” que devem ser espalhadas por Jerusalém (Ez 10,2). A frente, fogo é tomado den-
tre as rodas e os kerubim (Ez 10,6). Retroagindo para a visao de Ez 1, os proprios kerubim
sdo descritos como tendo aspecto de “brasas de fogo” (Ez 1,13). Na visdo de Is 6, que
possui certa semelhanca descritiva, um dos serafim (srf = queimar) toma uma brasa
(ritspd) do altar para purificar o profeta (Is 6,6). Ainda que a expressao “pedras de fogo”
em Ez 28,14.16 ndo seja exatamente a mesma de Ez 10 e Is 6, parecem descrever uma
cena similar: a gléria divina estd imbuida nesta cena de brilho e fogo. O fogo preserva a
gléria divina ao mesmo tempo que pode ser usado para purificagdao e/ou juizo, como em
Is 6 e na continuidade da visdo de Ez 10. Assim, as “pedras de fogo” de Ez 28 formam um
continuum com a figura de kerub.

Considerando as relagdes proximas entre templo e cosmo, também a ideia de “jar-
dim do Eden” se mantém dentro da tradigdo do templo. Nas concepgdes religiosas médio-
orientais, os templos terrenos eram arquétipos dos templos cosmicos, numa configuracao
espelhada em que o templo ¢, ao mesmo templo, centro e simbolo do cosmo (Walton,
2021, p. 110)'7. Em Ezequiel o Eden é uma expressdo do templo, habitagdo divina. E
descrito, essencialmente, como “jardim de deus/es” (Ez 28,13; 31,8-9; cf. Is 51,3) locali-
zado no “monte de deus/es” (Ez 28,14.16), caracterizado como lugar “santo/ santuarios”
(Ez 28,14.18) isto ¢, local divino, templo arquetipico. Em acréscimo, Wenham (1985) des-
taca as proximidades simbolicas entre o templo ¢ o jardim do Eden descrito em Gn 2-3:
vocabulario, a presenca dos kerubim, a relagdo entre as arvores e a menora do templo, a
“tiinica” de Adao, as dguas que correm do jardim como simbolos de vitalidade sdo exem-
plos das correlagdes simbolicas entre o Eden genesiaco e o templo.

A tradi¢do do templo possivelmente vincula-se a descri¢do das vestes do “rei de
Tiro”: a enumeragdo de pedras que compde suas vestimentas aproxima-se da descricao
das vestes sacerdotais (Ex 28,17-20; 39,10-13; Mettinger, 2007, p. 88-89)'® e a expressdo
traduzida por “obra” em Ez 28,13 (mele 'ket) ¢ comumente usada para referir-se aos traba-
lhos artesanais de construgdo do tabernaculo (Ex 35,21.24.33.35; 36,1.3.4; 38,24). Assim,
ao utilizar também as tradi¢cdes do templo, o lamento “traduz” para a teologia do culto e
para as concepgdes religiosas judaitas a critica ao orgulho de Tiro.

7 Consideracdes finais

O texto de Ez 28 articula tradi¢des distintas, tanto de Juda quanto fenicias e comuns
a outros povos do Mediterraneo. Do ponto de vista historico-traditivo, o oraculo e o la-
mento contra Tiro sdo exemplos da riqueza da critica profética, evocando tradi¢des

Ha de se notar, também, a concepg¢do subjacente dos jardins reais, cultivados por soberanos de
distintos impérios (assirios, babilonicos e persas), como microcosmos de seu dominio. Desta
forma, as dimensdes mitico-religiosas (divindades) e politicas (soberanos) ideologicamente se
identificam. Para uma interpretacdo dos jardins citados em Ezequiel como critica aos jardins
reais (Fonseca, 2019).

Wenham (1985, p. 20) comenta que na obra Paradise restored, de David Chilton, o autor vin-
cula as pedras precisas e ouro do relato do Eden (Gn 2) com o material que decora o tabernaculo
e as vestes sacerdotais.
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distintas e potencialmente aproximaveis, construindo uma critica densa por evocar tradi-
¢oes literarias e politico-religiosas. Assim, o motivo literario da hybris contra os deuses €
o fio condutor da critica profética, que, a partir das tradi¢des de Melqart, divindade civili-
zatoria de Tiro e garantidor dos tronos, atinge o expansionismo comercial dos fenicios,
enquanto expressao de sua Aybris. Assim, concepgdes mitico-religiosas e politico-comer-
ciais apresentam-se com um mesmo complexo ideologico apontado. Como polo hebraico
da critica, a hybris e Melqart s3o configurados no paradigma mitico do primeiro humano,
sapiente e desejoso da imortalidade dos deuses, e na tradi¢ao ctltica judaita, que afirma a
impossibilidade de igualdade com seu deus, por mais préximo que os soberanos estejam,
quais kerubim do templo. As tradigdes articuladas no texto agrupam-se pela tensdo entre
uma figura exaltada, proxima as divindades (rei, herdi divino, primeiro humano, kerubim)
e a hybris que pode leva-la a desejar o status divino, fonte de um juizo que coroa sua
mortalidade. Assim, o resgate das tradi¢cdes subjacentes e a articulacdo destas permite
compreender melhor a linguagem divinizada de Ez 28, devolvendo a seu locus cultural e
permitindo, assim, perceber a intensidade da critica profética.
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