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Resumo

Neste artigo, acompanha-nos o objetivo de demonstrar como
Ezequiel e sua mensagem ajudam o povo exilado a incorporar o
significado do exilio em sua identidade religiosa. Para isso, recu-
peraremos alguns dados sobre o Exilio na Babilonia, evento ocor-
rido no séc. VI a.C., alguns paralelos com o caminho pelo deserto
apos o evento fundante do Exodo e a ocorréncia do motivo do
desenraizamento em outros textos biblicos. Isso oferecerd uma
pista de atualizacio para a profecia, contribuindo a compreensao
da figura do profeta ontem e hoje como alguém que é chamado
a viver o exilio com seu povo, a viver como exilado entre os exi-
lados de seu tempo.
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Abstract

In this article, we aim to demonstrate how Ezekiel and his mes-
sage help the exiled people to incorporate the meaning of exile
mto their religious identity. To do this, we will retrieve some data
about the Babylonian Captivity, an event that took place in the
17th century B.C., some parallels with the path through the desert
after the founding event of the Exodus, and the occurrence of the
reason for uprooting in other biblical texts. Such an approach will
offer a clue for updating the prophecy, contributing to the under-
standing of the figure of the prophet yesterday and today as some-
one who 1s called to live in exile with his people, to live as an exile
among the exiles of his time.

Keywords: Fzekiel, exile, Judaism, prophecy.

1 Introducao: o profeta em seu tempo e seu contexto

E importante que recordemos alguns dados histéricos sobre Ezequiel, que sdo fun-
damentais para compreender o profeta e sua mensagem. Ezequiel ¢ um dos trés profetas
do Exilio na Babilonia, um evento que marcou profundamente a identidade do povo bi-
blico, chegando a ser chamado “ber¢o do Judaismo” (Peetz, 2022, p. 191). Em sua época,
estdo também Jeremias e o Déutero-Isaias (Is 40—55). Jeremias nasce por volta do ano 650
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a.C., pertence a tribo de Benjamin, inicia sua atuagdo sob o reinado de Josias, em Juda
(reino do sul) e atua até o Exilio na Babilonia, embora ndo tenha vivido como exilado, mas
tenha se refugiado no Egito e 14 encerrado sua atividade profética (Sicre Diaz, 2008, p.
294). O Déutero-Isaias, por sua vez, ¢ um profeta anonimo, cuja mensagem foi, pela tra-
di¢do biblica, unida a de Isaias, o profeta pré-exilico. Ha diversas teorias sobre sua origem
e atuacdo. Ha os que consideram que ele tenha nascido e encerrado sua atividade na Babi-
l6nia, outros consideram que ele regressou a Jerusalém e continuou sua pregacio, que
conheceriamos no Terceiro Isaias (caps. 56-66), outros consideram que ele tenha vivido
sempre em Jerusalém ou na Fenicia, ou no Egito (as possibilidades s3o suficientemente
apresentadas e referenciadas por José Luis Sicre Diaz, em seu cléssico Profetismo em Is-
rael (2008, p. 310). Do Déutero-Isaias chegou-nos, portanto, sua poesia ¢ a sutileza de
textos esperangosos referentes, sobretudo, ao fim do Exilio e a esperanca pela libertagdo.

Ezequiel, portanto, esta entre esses dois profetas. De um lado, Jeremias, que sequer
viveu o exilio, mas sentiu toda a angustia do seu inicio: soube da iminéncia da chegada da
Babilonia, assistiu a um mau governo que destruiu as ultimas chances de uma relagao de
vassalagem ainda ndo tdo violenta e, por fim, sofreu a dissolucdo da paz e de qualquer
esperanca de salvacdo com o inicio do Exilio e subsequentes deportacdes. Para Jeremias,
precisar fugir de sua terra pode ter sido ainda mais desolador do que se ele tivesse ido ao
exilio. Do outro lado, temos o Déutero-Isaias, um profeta que ja percebia a iminéncia da
libertagdo e esperava o retorno dos exilados como algo praticamente certo, porque a Ba-
bilonia teve noticias da ascensdo de Ciro e do exército persa e ja ansiava que ele conquis-
tasse a Babilonia — uma vez que, no fim do exilio, mesmo os babilonios estavam ja insa-
tisfeitos com o governo de Nabdnides (porque orava a divindades assirias e ja nao cele-
brava a festa anual de Ano-Novo, uma vez que morava fora da capital). Enquanto Jeremias
vive o auge da angustia e da desolagdo, o Déutero-Isaias vive o auge da esperanga, aquela
que esta na iminéncia da realizacdo. Ezequiel, entre esses dois polos, serd o responsavel
pela transformagdo da angustia em esperanga — quase um alquimista.

A vocagdo do profeta se da ja na Babilonia, atestada pelos primeiros capitulos de
seu livro. De novo, a datacdo da sua vocagao e inicio da atuagdo é controversa, ja traba-
lhada na referenciada obra de Sicre Diaz (2008, p. 300). Aqui consideraremos a persona-
gem Ezequiel, a criagdo literaria ao redor de sua profecia — afinal, sdo a criagdo literaria e
0s processos de sua recepgao o suporte para a transmissao da Revelacdo quando tratamos
da Palavra de Deus contida na Sagrada Escritura. Esse ¢ o principio daquilo que chamamos
analise literaria da Biblia: para além do factual e do intencional, trabalhamos com aquilo
que o texto literario transmite. Pois bem, Ezequiel entdo parte para o exilio entre os pri-
meiros deportados, em 597 a.C., e 14 recebe sua vocacdo. O profeta ndo se torna exilado,
mas o exilado é que se torna profeta.

Isso sera importante para entender o que o texto biblico destaca apos a descri¢ao da
visdo inicial, quando o profeta recebe sua vocagdo. O texto diz: “Ele me disse: ‘Filho do
homem, pde-te de pé que vou falar contigo’. Enquanto falava, entrou em mim o espirito e
me pos de pé. Entdo ouvi aquele que falava comigo” (Ez 2,1-2)!. E o Espirito que entra no
profeta e realiza trés agdes extremamente importantes: o pde de pé, o permite ouvir a Deus
que fala e, depois, o permite responder a Deus, com a aceitagdo e obediéncia na missao
profética. E o Espirito quem faz isso porque o profeta estd como morto no Exilio. O que

' Neste artigo, os textos serdo sempre citados de acordo com a tradugfo da Biblia de Jerusalém

(2002).
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acontecera com os 0ssos secos em Ez 37,1-14 esta a acontecer inicialmente com o profeta.
E isso ¢ comum na atividade profética: eles passam primeiro pela experi€ncia que depois
precisardo anunciar. E o que torna mais convincente seu anincio: eles nio falam por ouvir
dizer, mas porque foram testemunhas vivas das maravilhas que anunciam. Experimenta-
ram-nas em nivel pessoal para depois anuncia-las em nivel comunitario. De fato, a isso
exorta S@o Gregorio Magno a respeito da pregagdo, especialmente em seus comentarios
sobre o profeta Ezequiel: “quem anuncia a palavra de Deus, antes se debruce sobre o seu
proprio modo de viver, para que, haurindo da prépria vida, aprenda o que dizer e como
dizé-lo [...]. Ninguém presuma dizer fora o que antes nao ouviu dentro” (Gregoério Magno
apud Francisco, 2023, p. 4). Outro exemplo disso na profecia ¢ o que acontece a Jonas,
que passa pela experiéncia da misericordia de Deus, que o salva do grande peixe depois
de sua recusa e ingratiddo, para que depois seja possivel ao proprio profeta compreender
como Deus salvard Ninive, capital de uma nagao que tanto mal fizera a Israel.

2 O exilio

Dado que a identidade de Ezequiel ¢ a do exilado que se torna profeta, ¢ importante
que sejam retomados alguns dados historicos sobre o Exilio na Babilonia e a situacao dos
exilados.

Primeiramente, o Exilio na Babilonia ¢ o auge da crise em Juda, apds um tempo de
relativa tranquilidade no reino do Sul, desde a queda da Samaria em 722 a.C. Quando a
Assiria conquista os territorios do Reino do Norte, Israel, ndo € interessante conquistar o
Reino do Sul porque ele ndo representa nem um ganho e nem uma ameaca para a Assiria.
Juda ¢ localizada em uma regido montanhosa, distante das principais vias comerciais, 0
que faz com que, logo apos a conquista da Samaria, a Assiria ndo se interesse por Juda.
Interessante a forma como a Biblia narra esse periodo: sob o reinado de Ezequias, Juda
perde territorios para a Assiria. Essa crise se deve a uma ma politica externa de Ezequias,
que ndo cumpria as obrigacdes tradicionais de vassalagem (Peetz, 2022, p. 159). No en-
tanto, Ezequias ¢ glorificado no Segundo Livro dos Reis como um excelente governante.
E isso se deve a sua reforma religiosa: ele abole os chamados lugares altos e concentra o
culto em Jerusalém (2Rs 18,3-22). Nos anos seguintes, sob Manassés, Juda tera um tempo
de prosperidade econdomica, uma vez que a Assiria precisa recuar com a ascensao da Ba-
bilonia para proteger seus territorios. Com Manassés, € restabelecida a boa relagdo entre
Judé e a Assiria e, inclusive, a Assiria devolve territdrios a Juda (Peetz, 2022, p. 168), mas
Manassés ¢ criticado em 2Rs 21,2-9 como alguém que desagradou a Deus, ja que sob o
seu reinado, se reconstroem lugares altos e sdo erigidos locais de culto para outros deuses.
Com Josias, se da o auge da reforma religiosa. Em sua €poca, a Assiria esta ocupada de-
mais com a Babilonia. Josias dedica entdo sua reforma especialmente a redagdo de textos
religiosos, provavelmente ja uma primeira redagdo do Deuterondmio, e a centralizacao do
culto em Jerusalém.

Por que esses dados sdo importantes? Porque a populagdo dos exilados que vai para
a Babilonia em 597 a.C., entre os quais esta Ezequiel, ¢ uma populagdo da elite religiosa
de Jerusalém, que acaba de viver o auge de sua reforma religiosa, ou seja: esta profunda-
mente orientada a Deus e ao culto. Sdo trés deportacdes (597, 586 ¢ 582 a.C.), a de Eze-
quiel ¢ a primeira e o Templo ¢ destruido somente na segunda. Eles relembraram as tradi-
coes antigas, elaboraram muito bem uma identidade de povo eleito por Deus e haviam
depositado no Templo toda a confianca e seguranga da presenca de Deus com eles. Para
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eles, viver como povo de Deus exigia um cotidiano ao redor do Templo de Jerusalém. Isso
nao significa que a Reforma de Josias tivesse atingido unanimemente a todo o povo: indi-
cios arqueologicos mostram que havia estatuas entre eles. Mas ¢é fato que eles estavam
muito conscientes dos preceitos divinos e viviam um cotidiano elaborado ao redor do
Templo, especialmente essa classe religiosa dos primeiros deportados. Essa primeira ge-
racdo de deportados ansiava pelo retorno, especialmente por causa do Templo. Nao pe-
quena foi sua crise com as noticias de sua destruicdo — observemos, no entanto, que a
mensagem de Ezequiel assume contornos de ainda maior esperanga a partir das noticias
da destrui¢do do Templo.

Qual era a situacdo dos exilados na Babiloénia? Primeiro, ha que se notar que foram
muitos os deportados. Partindo de Jeremias, cujos dados coincidem com estimativas ar-
queologicas, cerca de 10 a 30% da populagao foi exilada, cerca de 20 mil pessoas (Tassin,
2022, p. 545). Mas ¢ muito importante compreender em que termos se deu essa crise.
Melanie Peetz, exegeta alema, nota as caracteristicas da situagao que esses exilados vive-
ram:

Diferentemente dos assirios, os babilonios assentam os exilados em grupos, em lugares indivi-
duais. Nesses assentamentos, os judaitas podem conservar sua identidade nacional e religiosa,
cultiva-la e desenvolvé-la [...]. Nessas localidades, os judaitas parecem regular, eles proprios,
seus negocios internos. Infere-se da Biblia que nesses lugares ha ancidos que detém a lideranga
local [...]. Economicamente, parece que a situacdo nao ¢ ruim para os judaitas na Babilonia. Os
exilados recebem terra que eles mesmos podem cultivar (cf. Jr 29,4-7). Para isso, eles provavel-
mente devem realizar servigos e pagamentos ao rei babilonico [...]. A situacdo social e econdmica
dos judaitas no exilio parece melhorar constantemente ao longo do tempo (Peetz, 2022, p. 192).

Assim, quando dizemos que o tempo do Exilio na Babilonia ¢ um tempo de crise
para os exilados, devemos ter em vista, principalmente para a finalidade da interpretagao
biblica, que essa crise € muito mais religiosa do que econdmica ou social. Os exilados
sairam de um momento aureo sob Josias e, de repente, sofrem a desolacdo da aparente
derrota de Deus por Marduk, o deus babilonico. Além disso, ao chegarem na Babilonia,
eles se deparam com uma religiosidade suntuosa e bem desenvolvida, com escrituras, mi-
tos que recontavam a origem de tudo com base em sua propria fé, imagens bonitas e cultos
também desenvolvidos. A primeira impressao ¢ de que Deus estava derrotado por uma
religiosidade que eles haviam condenado como idolatrica e falsa. Entdo podemos resumir
essa crise como: aparente derrota de Deus, perda da morada de Deus entre os homens
(destrui¢ao do Templo) e suntuosidade da religido na Babilonia. Como, entdo, compreen-
der a fé¢ em Deus nesse novo cenario?

A missao de manter a fé no Deus de Abrado, Isaac e Jaco viva foi, decerto, desem-
penhada por muitas pessoas anonimas. Podemos dizer, nesse sentido, que o amparo de
Deus com a esperanga em meio a desolacdo foi profecia comunitaria. Mas ndo podemos
ignorar o grande contributo profético da lideranca que se faz pelo testemunho de pessoas
especificas. Ezequiel ¢ um lider que personifica essa comunidade de exilados que trans-
forma a desolagao do Exilio em reconstrucdo e oportunidade de estreitar de novo os lagos
com Deus. Nao se trata de colocar em questdo a existéncia ou nao da pessoa de Ezequiel,
mas de reconhecer que a pessoa do profeta retne em si a identidade de todo esse povo que
acolhe a mensagem profética de esperanca e reconstru¢do. A reconstrugao de Jerusalém
comega no Exilio, com Ezequiel, o profeta-comunidade dos que esperam contra toda de-
sesperancga, decidem ndo abandonar a Deus. Nessa perspectiva, o Judaismo ndo nasce com
os que retornaram, quando estdo ja na tarefa da reconstrucdo, mas ele nasce entre os
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exilados. Isso € muito importante: o Judaismo como o conhecemos — e muitos historiado-
res concordam que conhecemos pouco ou quase nada da religiosidade pré-exilica — ¢ uma
religido nascida no Exilio, ndo no territorio de Israel e Juda. E aqui damos mais um passo
na leitura teologica do personagem de Ezequiel: ele ndo faz apenas a alquimia dos senti-
mentos, transformando desolagdo em esperanca; ele ¢ a figura do povo que finalmente
entende e configura como religido a celebracdo e a vivéncia da fé¢ no Deus de Abrado,
Isaac e Jaco. Os exilados que chegaram ao Exilio centravam sua fé no Templo; sob a
sabedoria profética de Ezequiel eles entendem de que forma a fé poderia sobreviver sem
o Templo. Assim, elaboram e compreendem o que serd anunciado em Ez 36,16.25-29a.
Examinemos com ateng¢ao esse oraculo:

A palavra de Iahweh me foi dirigida nestes termos [...]: Borrifarei 4gua sobre vos e ficareis puros;
sim, purificar-vos-ei de todas as vossas imundicies e de todos os vossos idolos imundos. Dar-
vos-ei coracdo novo, porei no vosso intimo espirito novo, tirarei do vosso peito o coragdo de
pedra e vos darei coragdo de carne. Porei no vosso intimo o meu espirito e farei com que andeis
de acordo com os meus estatutos e guardeis as minhas normas e as pratiqueis. Entdo habitareis
na terra que dei a vossos pais: sereis 0 meu povo e eu serei o vosso Deus; libertar-vos-ei de
todas as vossas impurezas (Ez 36,16.25-29a, grifo nosso).

O texto de Ezequiel pode ter sido lido como a profecia do retorno a Terra Prometida
por Deus a Abrado. No entanto, ¢ a compreensao dessa Terra Prometida que precisa ser
renovada, a partir de uma nova compreensao do que significa habitar na terra do Senhor.
A Abrado, Deus promete uma Alianga. No Exilio, portanto, ndo seria essa habitacao a vida
segundo o novo Espirito dado por Deus? Nao seria uma vida purificada dos erros passados,
inclusive purificada de um vinculo estéril com uma terra e um Templo? H4 que se lembrar
que Jesus, em Jodo 5,14, considera o Templo o lugar de onde vém as paralisias que asso-
lavam o povo. Habitar na terra — mais que um caminho geografico — ndo seria voltar a
Alianca com Deus, cuja formula estd explicita no trecho? A condi¢do para habitar na pre-
senca de Deus ndo ¢ o fim da Babilonia ou a viagem de volta a Jerusalém, mas ¢ praticar
a Lei e guardar os estatutos de Deus no coragdo, sede das decisdes.

3 0 exilio como marca de identidade judaica

Nao ¢ exagero entdo afirmar que no Exilio o povo precisa encontrar de novo a forma
como ser o povo de Deus. Isso havia sido feito no caminho pelo deserto, apds a saida do
Egito. Agora, eles precisavam de novo aprender a ser povo de Deus de uma forma que nao
dependesse do lugar onde eles estivessem ou de uma construgdo, ou de um territorio. Por
isso, dizemos que no exilio, se desenvolvem os novos marcos de identidade para o Juda-
ismo.

Em tudo isso, ¢ importante destacar que o Exilio ndo ¢ s6 o ambiente do desenvol-
vimento desses marcos de identidade, mas ¢ ele o mais expressivo marco de identidade
sob os quais outros sdo criados, a fim de explicitar aquilo que significa ser o Povo de Deus.
Com isso quero dizer que, antes de tudo — antes da circuncisao, antes do sabado — o Povo
de Deus sdo aqueles que experimentam a condicao de exilados. Nesse sentido, Ezequiel ¢
exilado para que ensine o povo de seu tempo a ser exilado; ¢ profeta chamado para ser
exilado entre os exilados; Moisés foi exilado no deserto antes de levar seu povo a um exilio
de 40 anos; Jesus foi exilado antes de ensinar a ndés que nas perseguicdes desse mundo
seriamos também exilados, na espera de um dia chegarmos a patria definitiva. Nessa
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dimensao, Ezequiel foi um exilado com os exilados. Sua forma de viver a profecia, entdo,
¢ iluminadora para um exercicio profético que parte da experiéncia da compaixdo. A vi-
véncia compartilhada do exilio junto de seu povo o permitira perceber, apesar da angustia,
a presencga de Deus e sua companhia constante e atuante, convertendo a si os coragdes (Ez
36,22-28).

Aqui vale retornar ao Exodo um momento porque os dois eventos tém grande afini-
dade: os dois sdo movimentos de retorno, os dois s30 momentos nos quais 0 povo precisa
aprender a caminhar com Deus; o Déutero-Isafas lera o exilio como um novo Exodo. Ka-
ren Armstrong, especialista nas religides abradmicas, escreveu em sua obra 4 Biblia: uma
biografia (Armstrong, 2007), comentando sobre a tradi¢do sacerdotal (P) do Pentateuco,
cuja autoria costumamos situar no Exilio:

P compreendia a histéria do Exodo de maneira muito diferente do deuteronomista. O climax nio
era o sefer torah [a escritura da Lei], mas a promessa da presenca constante de Deus durante os
anos que passassem no deserto. Deus havia levado Israel para fora do Egito simplesmente “para
viver (skn) no meio deles”. O verbo shakan significava “levar a vida de um némade”. Em vez
de residir numa construgdo permanente, Deus preferia morar numa tenda com seu povo errante;
ele ndo estava preso a um Unico lugar, podendo acompanhé-lo onde quer que fosse [...]. Em vez
de terminar sua saga com a conquista de Josué, P deixou os israelitas na fronteira da Terra Pro-
metida. Israel ndo era um povo porque habitava um pais particular, mas porque vivia na presenga
de seu Deus (Armstrong, 2007, p. 31).

Vemos entdo a for¢a que ganha o exilio como identidade do povo de Deus entre os
exilados. Ha que se destacar que, na histéria completa do Exodo, desde seu motivo até seu
desfecho com o retorno para a terra, o dpice nao esta na conquista da terra, mas no meio,
na travessia; é no deserto que o objetivo do Exodo se realiza e que se encontra o apice do
Pentateuco. Passo agora a detalhar essa ideia.

Northrop Frye, grande expoente no estudo da Biblia como Literatura, defendeu em
sua obra A Biblia e os mitos classicos (Frye; Macpherson, 2023), que toda a Escritura
pertence ao subgénero literario da comédia. Isso nos soa estranho porque a comédia chega
a no6s hoje como aquelas histérias que provocam risos, sdo satiricas. Aqui temos que com-
preender a comédia como subgénero do género dramatico da Literatura classica da Anti-
guidade. Entdo, estamos falando da comédia como um tipo especifico do drama; também
¢ um subgénero dramatico, por exemplo, a tragédia. O que faz com que Frye defenda essa
ideia? As estruturas das narrativas. A comédia tem a estrutura tipica de uma narrativa em
U, ou seja, que se orienta por trés movimentos: perda, retorno e redengao (Frye; Macpher-
son, 2023, p. 35). O enredo, assim, parte de uma situagao aparentemente equilibrada que
sofre uma mudanca ameagadora; ha um tipo de reviravolta que redireciona os aconteci-
mentos € uma nova dire¢ao ¢ tomada para um final feliz. Reconhecer esse tipo de narrativa
e suas estruturas tipicas ajuda a distinguir, no texto, quais sdo as situagdes equilibradas,
quais sdo as ameacadoras e quais as salvadoras.

A historia do Pentateuco, por exemplo, comega com o chamado de Abrado. Sua
aceitacdo e partida estabelecem o equilibrio de uma narrativa que segue o curso comum
que ¢ esperado. A Abrado ¢ prometida uma descendéncia e a historia dessa descendéncia
¢ narrada. A primeira situacdo ameagadora a toda a historia ¢ aquela que acontece ao fim
do Génesis: por causa de uma grande fome, Jaco e seus filhos, com suas familias, descem
ao Egito.

Mais uma vez citarei Karen Armstrong, em seu livio Campos de Sangue (Arms-
trong, 2016). Ela apresenta as razdes pelas quais devamos enxergar a descida ao Egito
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como ameaga, nao obstante o fato de que inicialmente a familia de José seja bem recebida.
Para Armstrong, estd em jogo uma oposi¢do entre uma sociedade agraria, na qual a pro-
ducdo de excedentes implicou em uma estrutura social e economica rejeitada pela Biblia
porque cultivadora de violéncias, e uma sociedade pastoril, da qual a Biblia era defensora
porque uma alternativa pacifica aquele outro modelo, de liberdade e igualdade (Arms-
trong, 2016, p. 119). Essa oposic¢ao € personificada no conflito entre Esau e Jacd. A autora
mostra como o AT, especialmente em suas primeiras narrativas, defende o modelo pastoril
de sociedade. Mas o Génesis nao fecha os olhos ao conflito que isso gera na sociedade de
Israel: eles preferem o modelo pastoril, mas vez ou outra precisam recorrer ao modelo
agrario. E o que acontece na ida ao Egito. Por isso, essa aproximagio é uma ameaca e as
geracdes que vivem no Egito incorporam um modelo de vida que ndo deve ser repetido
entre o povo de Deus. Por isso, ¢ necessaria uma mudanga repentina na trama, que aqui
sera a vocacao de Moisés e sua lideranca, com os eventos ao redor da libertagao ¢ s6 entao
vem o redirecionamento para um final de redengdo. Esse redirecionamento ¢ o caminho
pelo deserto.

Nesse ponto, o deserto apds o Egito e o exilio babilonico se tornam eventos analo-
gos: em ambos, 0 povo precisa redescobrir como viver a luz da fé¢ em Deus, abandonando
as logicas aprendidas e vividas outrora para abragar uma nova forma de viver (Ex 19,3-6;
Ez 33,7-9), encontrando modos de, no cotidiano, expressar sua pertenca a Deus como povo
reunido por ele (Lv 19,2; Ez 37,15-28). Esse caminho de aprendizado, porém, nao ¢ feito
sozinho, mas amparado pela companhia constante de Deus. No deserto, o principal amparo
¢ o da Lei (Ex 20,1-17). No exilio, o da palavra profética: o Senhor da Ezequiel (Ez 2,3-
5) e, mais tarde, o Déutero-Isaias para que o povo reaprenda a ser seu povo — 0 que nao
deixa de incluir também a recordacdo e atualizagdo da Lei.

A identificac¢do do exilio com o éxodo e dos exilados com o0s peregrinos que sairam
do Egito ¢ tdo forte que, ao tratar do retorno, eles ndo se veem como o povo que, com
Josué, conquistara territorios na Terra Prometida. O Déutero-Isaias, ao anunciar o retorno
dos exilados, anuncia seu retorno como exilados.

Entoa alegre canto, 6 estéril, que ndo deste a luz; ergue gritos de alegria, exulta, tu que nio
sentiste as dores de parto, porque mais numerosos sao os filhos da abandonada, do que os filhos
da esposa, diz lahweh. Alarga o espaco da tua tenda, estende as cortinas das tuas moradas, ndo
te detenhas, alonga as cordas, reforgas as estacas, pois transbordara para a direita e para a es-
querda, a tua descendéncia se apoderara de outras terras e repovoara cidades abandonadas (Is
54,1-3).

Se o povo retorna para a sua terra, porque a exortagdo do profeta ¢ de que eles alar-
guem suas tendas, ndo suas casas, ou seu Templo? Suas moradas estdo definitivamente
substituidas pelas moradas dos exilados porque aquele povo que retorna jamais podera
esquecer o exilio, sob pena de esquecerem a si mesmos. E aqui ndo podemos deixar de
mencionar a importancia da festa das Tendas no calendario judaico. Isso ndo porque Deus
desejasse o exilio para seu povo, mas porque ele era o Deus que vivia o exilio com seu
povo. E a memoéria desses exilios € parte fundamental da identidade do povo.

Entdo, para completar a ideia do exilio como ber¢o do Judaismo, voltemos aos
chamados marcos de identidade modveis. Mélanie Peetz (2022, p. 195) e outros autores
indicam ao menos quatro marcos significativos desenvolvidos nesse tempo: 1. A obriga-
¢ao de circuncisdo dos recém-nascidos do sexo masculino — era costume pré-israelita na
regido do Levante, mas ndo o sinal da Alianga com Deus. Passa a ser no Exilio; 2. Pres-
crigOes alimentares: eram necessariamente diferentes dos costumes babilonicos e serviam
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para diferencia-los; 3. A celebragdo do sabado como descanso semanal — no periodo pré-
exilico, o shabbat era celebrado como festa da luz cheia, portanto, uma vez por més e
havia a tradigdo do descanso no sétimo dia. Ambas sdo celebra¢des unificadas no exilio.
4. A celebragdo da Pascoa. Além disso, o refor¢o da adoracdo a IHWH como tinico Deus
e a Escritura sdo desenvolvimentos exilicos.

Nao obstante as diversas releituras que a Escritura fez em si mesma, que vao, por
exemplo, ressaltar a importancia do Templo e a fixagdo de Israel numa terra como carac-
teristica marcante de identidade, nos, cristdos, podemos verificar aquilo que na Teologia
do Novo Testamento confirmou-se a respeito do Antigo. Jodo, o maior tedlogo do NT,
poderia apresentar a figura de Jesus sob diversos horizontes; mas prefere chama-lo de
Verbo de Deus, que armou sua tenda entre nos (Jo 1,14) —e mesmo que queiramos traduzir
o termo grego por morada, deveremos lembrar que a palavra se refere a um termo que no
hebraico ¢ traduzido por tenda — a morada temporaria, a habitacdo do peregrino.

Aqui precisamos notar que nao so esses textos que citamos colocam em evidéncia
a identidade exilada do povo. Karen Armstrong nota que:

Na historia revista de P, o exilio era a ultima de uma sequéncia de migragdes: Adao e Eva haviam
sido expulsos do Eden; Caim, condenado a uma vida de errincia sem lar ap6s matar Abel; a raga
humana havia sido dispersada na Torre de Babel; Abrado deixara Ur; as tribos emigraram para
o Egito, e eventualmente viveram como nomades no deserto. Em sua tltima disperséo, os exila-
dos deviam construir uma comunidade para a qual a presenca divina pudesse retornar (Arms-
trong, 2007, p. 31).

Essa nova forma de viver em comunidade para que Deus pudesse de novo habitar
no meio deles consistia em praticar as mesmas leis de pureza que praticavam os que esta-
vam associados ao Templo, mas agora com um componente ético, de respeito a alteridade
sagrada das criaturas: eles ndo deviam escravizar ou possuir ninguém, nem o estrangeiro,
nem a terra.

Portanto, ha que se notar que a busca pela posse de um territério geografico nada
tem a ver com a identidade religiosa judaico-cristd — a0 menos ndo em uma leitura ade-
quadamente interpretada e contextualizada do conjunto das Escrituras. O Senhor nos fez
um povo desenraizado com Abrado; quando Jaco e sua familia sofreram a tentagdo de se
conformarem ao Egito, Deus lhes deu uma oportunidade de, no deserto, reaprenderem a
ser o seu povo; quando Israel e Juda acostumaram-se as politicas imperialistas da Assiria
ou da Babildnia, nova oportunidade de voltar a Deus ganharam no Exilio, com Ezequiel.
Hoje, podemos dizer que do mesmo modo como Abrado s6 possuiu da terra o que se referia
a morte, aqueles que insistirem na luta pela sua posse, desviados de uma interpretacao que
evidencie o que o texto biblico de fato traz para o centro, também s6 possuirdo, nisso tudo,
o que se refere a morte.

4 Aos dias de hoje

As indicagdes que Ezequiel oferece a atualidade, a partir da compreensao do Exilio,
exigem também expor um pouco dos riscos que o fundamentalismo impde sobre o nosso
tempo, porque todos temos assistido ao campo de sangue que se tornaram os territorios
proximos a Faixa de Gaza nos ultimos meses (desde outubro de 2023), como parte de um
conflito arrastado desde o inicio do séc. XX. E o sangue de muita gente inocente que se
une ao de tantas pessoas mortas ao longo de um século de guerra, exterminio e conflito
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por uma terra. Em virtude de uma leitura fundamentalista do texto biblico que ndo aceita
o exilio, a posse da terra tem sido compreendida como mais importante a constituigao da
identidade judaica do que a vida exilada como lugar de provagado e de estreitamento dos
lagos com Deus.

Sem sugerir que o conflito seja examinado de forma unilateral ou tomando partido
de um lado como mocinho sofredor e outro como vildo perverso, reconhecemos a com-
plexidade histdrica, politica, ideoldgica e, principalmente, religiosa do cendrio em questao.
Chama ateng¢do, no entanto, um horizonte relacionado a nossa discussdo, que doravante
refletimos. A grande maioria de nds, que crescemos em uma patria e assistimos, com 0s
oculos do Ocidente, a reivindicacdo sionista do Estado de Israel sobre o territorio pales-
tino, talvez ndo esteja habituada a visao de uma identidade religiosa pautada sobre o ser
exilado — inclusive, talvez se deva a essa nossa falta de proximidade com a identidade
exilada, nossa pouca convic¢do no anuncio e na profissdo de fé que estdo ao redor do
anuncio da esperanca cristd pela patria definitivo, pela ressurreicao.

Por isso, o sionismo, desde o principio, foi visto como um movimento ndo de um
judaismo radical, mas de um judaismo secularizado. Karen Armstrong, em Campos de
sangue (2016), afirmara que “a convic¢ao dos militantes, longe de ser inspirada pelas tra-
digdes religiosas, violava ensinamentos fundamentais do judaismo rabinico” (Armstrong,
2016, p. 379). Illan Pappé, em seu livro 10 mitos sobre Israel (Pappé, 2022), concorda,
afirmando:

Quando o sionismo apareceu pela primeira vez na Europa, muitos rabinos tradicionais chegaram
a proibir seus seguidores de se envolverem do modo que fosse com os ativistas sionistas. Eles
consideravam que o sionismo interferia na vontade de Deus de manter os judeus exilados até a
vinda do Messias, e rechagavam totalmente a ideia de que os judeus deveriam fazer tudo o que
pudessem para dar fim ao ‘Exilio’ (Pappé, 2022, p. 63).

Portanto, a ideia de que Deus deu a Abrado uma terra e que por sua posse se deve
derramar todo sangue porque disso depende a identidade religiosa ndo ¢ uma ideia biblica,
mas ¢ fruto de uma leitura fundamentalista do texto biblico — uma forma catastréfica de
leitura que a retira de seu aspecto mistico para tratd-la como se fosse um texto puramente
historico, factual. Nisto esté a principal ameaga que o fundamentalismo biblico pode impor
a sociedade, a partir da religido: a desconstrucao da sacralidade biblica, a secularizagao do
texto biblico, a eliminagdo de formas orantes e misticas de leitura do Texto Sagrado.

A religido nao implica uma leitura biblica fundamentalista. Essa leitura ¢ sempre
instrumentalizada. Ha que se ressaltar, portanto, a diferenga entre o fundamentalismo in-
génuo e o fundamentalismo instrumentalizado, conforme Prado (2018). Nada ha de per-
verso no fundamentalismo ingénuo, pelo contrario, ele quase sempre € fruto da busca por
uma vivéncia ortodoxa da fé que acaba encontrando no fundamentalismo a ilusdo da fide-
lidade absoluta, na interpretagdo e na moral. O problema est4 na instrumentalizagdo dessa
forma de fundamentalismo por aquele perverso — que, ai sim, ¢ um movimento seculari-
zado, que tira a religido e o exercicio da autoridade da mistica religiosa para fazé-los aten-
der a interesses politicos e econdmicos de uma minoria.

Ezequiel ¢, portanto, profeta ndo na lideranga radical de um retorno, de uma fuga,
de um movimento de reconquista, como poderia ter sido. Ele ¢ um “imitador” de Deus. Se
Deus, outrora na saida do Egito, levou o povo ao deserto para viver no meio deles como
ndémade, Ezequiel os levara ao Exilio — ndo o levar da viagem geografica, mas do viver e
experienciar de fato o exilio — e os ajudaré a fazer esse caminho, fazendo-o com eles. Nisso
consiste o ser do profeta.
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5 Afinal, quem é o profeta?

O profeta ¢, antes de tudo, aquele que conhece muito bem seu proprio povo. Disse-
mos ja que ele ¢ um precursor das experiéncias; € alguém que vive e sente com intensidade
tudo o que seu povo sentird, as vezes, na superficialidade. O profeta ndo ¢ alguém que esta
alheio aos acontecimentos, pelo contrario, ¢ alguém que tem sempre olhar de aguia sobre
tudo o que esta a sua volta. E aquele que sente demais, e que leva a sério a missdo profética
a ponto até de ser considerado louco por isso. Nada lhe passa despercebido. Assim, o pro-
feta ¢ aquele que estd junto do povo e conhece seus sentimentos — os melhores e os piores.
Ezequiel, portanto, conhecia os exilios pelos quais seu povo passava. Hoje, para que seja-
mos profetas, deveriamos nos perguntar: quem sao os exilados do nosso tempo? Quem,
dentre o nosso povo, habita em tendas? Migrantes, refugiados, pessoas em condicao de
rua, pessoas abandonadas a drogadicdo, que muitas vezes ja foram abandonadas por suas
familias, criancas abandonadas por seus pais, idosos abandonados pelas suas familias. Mas
também os exilios interiores, espirituais, de quem sofre depressao, de quem se sente numa
soliddo irremediavel, de quem nao cré mais em Deus. E, entdo: conhecemos essas pessoas
o suficiente para que sejamos ndo profetas para elas, mas profetas com elas?

Um segundo elemento que caracteriza muito bem o ser do profeta: ele conhece pro-
fundamente a Deus. Em Ezequiel, ha que ter o cuidado de perceber que ele ndo conhece a
Deus por visdes privilegiadas, mas porque deixa que o Espirito o mova a esse conheci-
mento (cf. Ez 2,2). E a prova desse conhecimento privilegiado € que o profeta faz a expe-
riéncia de Deus, a mesma que o povo fard, mas antes, mais rapidamente, porque t€ém no
cora¢do um caminho mais livre para que Deus possa se achegar. Esse conhecimento, por-
tanto, ¢ dom — ndo ¢ esforco pessoal, ndo € mérito particular, mas ¢ um dom que nele se
faz servigo — o mérito dele ¢ zelar pelo exercicio desse servico —mas que so se recebe com
o coragdo inteiramente despojado. E interessante lembrar que esse servigo nem sempre é
desejado pelo profeta. Recordemos os exemplos de Jeremias e Jonas. Mas conhecendo
profundamente a Deus, o profeta sabe comunicé-lo a sua comunidade, porque esta entre
eles como alguém que fala da parte de Deus. E ele se esforca para isso: vejamos as agdes
simbdlicas, numerosas e intensas — eram formas que o profeta encontrava de traduzir a
mensagem de Deus de uma forma que seu povo pudesse compreendé-la.

Em Ezequiel, esse conhecimento de Deus ¢ ja nos primeiros capitulos designado
pela internalizagdo da Palavra que ele anunciara. Assim, logo nos primeiros capitulos, no
relato de sua vocagdo, temos a a¢do simbolica de comer o livro. O profeta precisa interna-
lizar a Palavra que ele anunciard de forma que eles se tornem um. Como um alimento, a
Palavra se torna no profeta aquilo que nutre, que o sustenta de pé e que o permite seguir
para a missao desafiadora de profetizar a casa de Israel. Isso ¢ o que chamariamos hoje de
animacao biblica. Israel, a quem o profeta ¢ enviado, por sua vez, ndo ¢ uma nacao de
lingua ininteligivel, que ainda assim ouviria o profeta, mas uma nagdo de coragdo empe-
dernido, que ndo ouve o profeta porque ndo quer escutar o Senhor.

Conhecendo o povo e conhecendo a Deus, o profeta pode entdo ser a ponte que
religa o povo a Deus por meio do convite a reconciliagio. E um movimento de reconcili-
acdo que comeca pela percepgao das transgressoes do povo, passa pela consciéncia a res-
peito de suas consequéncias e deve chegar a um retorno a Deus. Os profetas pré-exilicos
denunciaram as transgressoes do povo, especialmente em termos de uma ma traducao da
fé e do culto em relagdes éticas condizentes com sua identidade de povo eleito. Para os
profetas do séc. VIII a.C., por exemplo, Amos, Oséias, o culto praticado em Israel e Juda
ndo seria agraddvel a Deus enquanto ele ndo gerasse maior responsabilidade para com a
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viliva, o 0rfao e o pobre. Os exilados acabam por constatar que os profetas pré-exilicos
estavam certos: suas transgressoes os levaram a ruina. Agora, era claro o caminho de re-
torno: eles precisavam reparar os erros cometidos. O inicio da mensagem profética, no
entanto, com esses primeiros profetas, sugere que eles acreditavam que a conversao seria
alcangada pelo medo do juizo. Ezequiel, no exilio, convida a conversao pelo antincio da
misericordia, pelo antincio de um Deus que primeireia: é ele quem purifica seu povo e lhe
d4 um novo coragdo para que eles entdo sejam capazes da reconciliagdo (cf. Ez 36,26).
Nesses termos, Ezequiel elaboraré a ideia da responsabilidade individual (Tassin, 2022, p.
547). Seus pais pecaram, mas eles também ao afastar-se de Deus, cultuar outras divinda-
des, duvidar que Deus os libertaria ou pensar que Deus os havia abandonado e esquecido
no exilio. Nessa direcdo ¢ que Ezequiel criticara o provérbio “Os pais comeram uvas ver-
des e os dentes dos filhos ficaram embotados” (Ez 18,2).

6 Consideracoes finais

O fildsofo francés Jean Luc Nancy, em um de seus ensaios, intitulado La existéncia
exiliada (Nancy, 2001), recorda que ha um lugar comum na tradi¢do greco-judaico-crista
que atribui a existéncia humana uma condicdo de exilio. Ao longo do ensaio, ele se propde
a investigacao sobre em que sentido devemos nos apropriar dessa nogao.

A primeira forma de existéncia exilada que ele apresenta ¢ aquela que tem por mo-
tivo o exilio que advém do ndo saber responder a pergunta “O que ¢ o homem?”. Nao
sabendo responder a essa indagacao intrinseca a todo ser humano, a pessoa vé-se em exi-
lio, como se habitasse um territorio intimo onde ¢ sempre estrangeiro, que nao reconhece.
Também o Antigo Testamento perguntava: “que ¢ o homem, para dele te lembrares?”” (SI
8,5) — mas nos temos uma resposta pra isso, nossa resposta esta em Jesus e podemos dizer
que s6 sabemos respondé-la porque o conhecemos. Nao € esse entdo o nosso tipo de exilio,
embora nos sejamos chamados a estar préximos especialmente dos que vivem esse exilio,
porque perderam suas razdes de vida.

Nancy continua sua reflexao dizendo entdo que had uma outra forma de exilio mais
semelhante ao que deveria ser um exilio constitutivo da experiéncia moderna, que ¢ a ex-
periéncia da saida constante, do que parte, do que vai, de quem estad sempre pronto a ir.
Nao necessariamente tendo saido de seu territorio, mas em constante partida, de si, de suas
segurangas, de suas inércias. A essa saida ao menos duas vozes nos exortam: o Ide de Jesus
(Mt 28,19) e o Ide de Francisco, desde a Evangelii Gaudium, de 2013.

Nesse sentido, Jean-Luc Nancy afirma:

A questdo do exilio €, portanto, a questdo dessa partida, desse movimento, como um movimento
que sempre comega e que talvez nunca deva terminar. Porém, se o que resta ndo € o chdo, o que
resta? Segundo o sentido dominante, o exilio ¢ um movimento para fora de si: para fora do pro-
prio lugar (e neste sentido ¢ também, em tltima andlise, o fundamento, uma certa ideia do fun-
damento), para fora do proprio ser, para fora de sua propriedade em todos os sentidos (Nancy,
2001, p. 116, tradugdo nossa).

Ele faz uma pergunta que considero primordial para entendermos o Ezequiel, a con-
di¢do de exilados e como isso toca a nossa vida hoje, como cristdos que leem Ezequiel
como Palavra de Deus: se ndo resta o que € proprio, resta o qué? Muitos de nds temos a
dificuldade da saida porque vemos apenas a desolacdo de perder o que € o proprio, assim
como os exilados com Ezequiel se desesperaram. Mas ¢ nessa experiéncia, e arrisco dizer

Estudos Biblicos, Sdo Paulo, v. 40, n. 149, p. 20-32, jan./jul. 2024 « 30



que so6 nela, quando damos o passo de sair, de abandonar o que ¢ individual, o que € posse,
para langar-mo-nos ao aparente vazio do exilio, ai percebemos que ele estd na verdade,
preenchido. Quando perdemos o que € proprio, resta-nos o que € o outro, o territério sa-
grado do outro, a experiéncia sagrada das relagdes, € o Outro por exceléncia que encon-
tramos nessa experiéncia de Exilio. E entdo, s6 entdo, quando descobrimos que na saida
livre do que € proprio para assumir o exilio, de abracar o Outro como tudo o que temos, a
experiéncia — muitas vezes desoladora — de sair do proprio converte-se na esperanga de
alcangar tudo. E aqui respondemos entdo a pergunta inicial: como Ezequiel transforma a
desolacdo daquele povo em esperanga? Como anunciamos a esperanga nos exilios sofridos
hoje? Ezequiel faz com que o povo enxergue a companhia de Deus na desolagdo. Ele o faz
pela profecia dos encontros, que faz com que o proprio seja menos importante que a co-
munidade. Numa religiosidade que ndo olhava para o outro, aqueles exilados perderam
tudo; mas no exilio, onde sé restaram os outros, entdo eles encontraram o profeta, com ele
encontraram a Deus e entdo eles encontraram tudo. E arrisco dizer que ali ndo importava
mais para onde eles voltariam, mas importava que eles voltariam como povo novo.
Contudo, ndo ¢ por este artigo, nem por Jean-Luc Nancy e nem ¢ também por causa
de Ezequiel que deveriamos ja ter compreendido a dindmica cristd da perda como saida
do que ¢ superficial, do que ndo ¢ tesouro verdadeiro, para que fagcamos a experiéncia de
encontrar tudo. E, sem duvidas, porque ji ouvimos o ensinamento de quem ¢é o tudo que
encontraremos: “O que perder a sua vida por causa de mim, a encontrara” (Mt 16,25).
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