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Resumo

Este artigo propoe uma andlise teologica do texto de Ezequiel
34,1-10 a partir do olhar das vitimas. Ali, Deus em pessoa decide
ocupar o lugar deixado pelos pastores/reis e colocar um fim defi-
nitivo a dor do exilio. Yhwh, o verdadeiro bom pastor, interes-
sado e preocupado com o rebanho, podera fazer o rebanho viver
em paz e em bem-estar. Se a for¢a de Deus era notada na Histéria
Deuteronomista pela arca indo a frente das batalhas para garantir
vitoria, Ezequiel 34,1-10, ele vai a frente das ovelhas, como um
escudo protetor. A injustica toca o coracao de Deus e o veste de

Juiz para fazer remar o direito sobre o povo. A mensagem soa

bem para os exilados: mesmo em terra estrangeira e sob os ru-
mores do abandono de Yahwh, eles continuam sendo chamados
por Deus de “minhas ovelhas”. Para isso, suscitard uma autori-
dade que possa eliminar a exploracio e opressio do povo por
uma classe privilegiada. Essa autoridade politica devera se colocar
a servico do povo anunciando assim uma nova era de paz e de
prosperidade para o povo fraco e empobrecido.

Palavras-chave: Fzequiel, maus pastores, apascentar, exilio, con-
denacao.

Abstract

This article proposes a theological analysis of the text of Ezekiel
34,1-10 from the point of view the victims. There, God Himself
decides to take the place left by the shepherds/kings and put a
definitive end to the pain of exile. Yhwh, the true good shepherd,
mterested and concerned about the flock, will be able to make
the flock live in peace and well-being. If the strength of God was
noted in the Deuteronomist Story by the ark going to the front of
the battles to ensure victory, Ezekiel 34,1-10 shows him going be-
fore the sheep, like a protective shield. Injustice touches the heart
of God and dresses him as a judge to make justice reign over the
people. The message sounds good to the exiles: even 1n a foreign
land and amid rumors of Yahwh's abandonment, they continue
to be called by God “my sheep”. For this, he will raise up an au-
thorty that can eliminate the exploitation and oppression of the
people by a privileged class. This political authority must place
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itself at the service of the people, thus announcing a new era of
peace and prosperity for the weak and impoverished people.
Keywords: Ezekiel, bad shepherds, shepherding, exile, condem-
nation.

1 Introducao

Ezequiel, com seu olhar que perscruta a sociedade, percebe uma violéncia sistémica
e endémica que se encontra espalhada por todos os lugares. Mas, o que o profeta observa
e 0 incomoda, bem como incomoda o coracgéo de Deus? A lista é enorme (Rossi, 2024, p.
6): exploracdo e opressdo dos mais fracos (22,7), callnias criminosas (22,9), suborno
(22,12), usura (22,12), roubos (22,25), assassinatos (22,6). A violéncia ao assumir multi-
plas formas produz também a multiplicacdo das vitimas em suas mais variadas formas:
pobres (22,9), 6rfaos (22,7), vitvas (22,7), imigrantes (22,7). Todavia, a violéncia ndo é
um fendmeno natural e/ou permitido por Deus. Ao contrario, observamos em Ezequiel que
sdo muitos ainda os agentes de opressao denunciados por ele: o rei (17), os profetas (13),
o Templo e seu funcionamento (8), a aristocracia em geral (22,23-31). Alguns textos séo
exemplares da realidade vista e percebida pelo profeta que merecem ser enfatizados: “Pre-
pare correntes, porque a terra estd cheia de crimes de sangue, a cidade esta cheia de vio-
1éncia” (7,23); “Ele me disse: ‘Vés, filho do homem? Acaso ¢ pouco, para a casa de Juda,
cometer as abominacg6es que fazem aqui? Eles encheram a terra de violéncia e tornaram a
irritar-me. Eis que eles fazem chegar o ramo ao proprio nariz!”” (8,17).

A imagem do pastor em Ezequiel é usada em dependéncia direta de Jr 23,1-4, que
utiliza a designacédo preferentemente em contexto negativo, quando denuncia 0 mau go-
verno: “Sim, os pastores foram estupidos e ndo procuraram o SENHOR, por iSS0 ndo tiveram
sucesso, e todo o seu rebanho foi disperso” (Jr 10,21). Impressionante queixa também se
encontra em Is 56,11: os pastores sdo incapazes de compreender, cada um vai por seu
caminho e sua ganancia, sem excecdo. E dramética também a lamentagio desolada de
Zacarias: “Ai do pastor inutil, que abandona as ovelhas! Uma espada sobre seu brago e
sobre seu olho direito! Seu brago se secard completamente e o olho direito se obscurecera
totalmente” (Zc 11,17).

Muito provavelmente o profeta esteja pretendendo apresentar o exilio como o resul-
tado da Ultima e mais grave injustica dos governantes. A acusacdo principal que se dirige
aos pastores é que ndo cumpriram a missao que a eles estava destinada. Responsabilidade
e servigo faziam parte de suas prioridades. Na verdade, as acusacdes refletem a dupla
opressao desses reis/pastores. Diz o texto biblico que eles agem em proveito proprio: ao
nutrir-se, vestir-se e matar; e que, ao desviarem os olhos das necessidades mais basicas do
povo, deixam-no em situacdo dificil; dessa forma os pastores ndo restauram, ndo curam,
ndo enfaixam, ndo fortalecem, ndo reconduzem e ndo buscam as ovelhas que estéo perdi-
das. Se os pastores/reis sdo um reflexo da arbitrariedade e da crueldade, torna-se necessaria
a substituicdo dos maus governantes por outros que sejam bons governantes. Nesse caso
podemos falar no reverso da medalha. E nesse sentido que este artigo propde uma analise
teoldgica do texto de Ez 34,1-10 a partir do olhar das vitimas. Ali, Deus em pessoa decide
ocupar o lugar deixado pelos pastores/reis e colocar um fim definitivo a dor do exilio.
Yhwh, o verdadeiro bom pastor, interessado e preocupado com o rebanho, podera fazer o
rebanho viver em paz e em bem-estar.

! As citagBes biblicas seguem o texto de A Biblia (2023).
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2 A condicao politica antes do exilio da Babilonia

Hé varias informacGes temporais que vao compondo o enredo de Ezequiel, o que
nos permite situd-lo em um panorama histdérico amplo de Israel. No entanto, a primeira
informagdo temporal, que salta a vista do leitor logo no primeiro versiculo causa mais
imprecisdo que certezas. Ezequiel recebe sua missao no “trigésimo ano, no quinto dia do
quarto més” (Ez 1,1). A dificuldade reside em precisar a que se refere o “trigésimo”. Aqui,
preferimos considerar o trigésimo ano de Ez 1,1 como o quinto ano da deportacdo do grupo
de Jeconias, feita em 593/2 a.C., seguindo referéncias importantes do profetismo biblico
(Alonso Schokel; Sicre Diaz, 2002, p. 687; Abrego de Lacy, 1998, p. 200).

Trata-se de uma fase conturbada no cenario politico internacional. Por muitos anos,
0 povo assirio tinha estendido seu dominio sobre a Palestina, com a crueldade militar que
sustentava sua fama entre as nagdes. A Assiria, sob Sargao I, foi responsavel pela queda
do Reino de Israel, o que é bem retratado pela literatura biblica. Quando o rei Nabopolasar
caiu enfermo, o império assirio passou por um momento de forte instabilidade. Os povos
dominados sentiram o alargamento de sua autonomia: em Jerusalém, o rei Josias conduziu
uma grande reforma religiosa (celebrada em 622 a.C.) possibilitada por um império domi-
nante enfraquecido.

Essa reforma concentrou o culto em Jerusalém e eliminou os tracos de fé estrangeira
em lIsrael, contando com a destruicdo dos lugares altos, dos cultos idolatricos, de cultos
sincretistas, das estelas e do culto em Betel (2Rs 23,10-15). E importante notar que a re-
forma religiosa de Josias dificilmente significou uma mudanca substancial na vida dos
camponeses pobres que ofereciam seus tributos ao rei (Pixley, 2008, p. 75-76). Havia um
projeto tribal feito por refugiados nortistas, que haviam fugido da dominacdo assiria, co-
nhecido como “deuteronomista”, que ndo compactuava com os ideais dos sacerdotes de
Jerusalém em sua totalidade (Catenassi, 2018, p. 167). Os grandes beneficiarios de refor-
mas centralizadoras eram, de fato, quem estava no centro. Esses grupos, que ja detinham
poder entre os israelitas, certamente vibraram com a valorizacdo de Jerusalém, legitimada
por um discurso religioso primoroso. Em sentido politico, o projeto de restauragéo guar-
dava a manutencdo de um sistema de privilégios sociais, que reafirmava um grupo pe-
queno de uma elite urbana em detrimento de grande parte da populacdo que trabalhava
nos campos.

Porém, o fara6 Necao assassinou Josias em Meguido em 609 a.C., levou seu suces-
sor, Joacaz, para o Egito e colocou Joaquim, irmdo de Josias, como rei em Juda. O afa
que se havia criado com a reforma josianica logo caiu por terra e foi substituido pela pre-
ocupagdo com os temas politicos que dominavam o mundo. A Babil6nia crescia cada vez
mais e Assiria e Egito tentavam impor-lhe resisténcia. Os lideres em Jerusalém ficaram
em davida sobre que lado tomar e os conflitos internos tomaram conta do reino (Jr 38,5).

Em 598 a.C., Joaquin foi colocado no governo em Jerusalém, mas trés anos mais
tarde, decidiu parar de pagar tributos a Babil6nia, tendo uma resposta avassaladora. Na-
bucodonosor invadiu Juda em 597 a.C., fez um saque ao Templo e levou para o cativeiro
na Babilonia os ferreiros, artifices e a casta real e sacerdotal de Jerusalém (2Rs 24,10-17).
Provavelmente, nessa primeira deportacéo, a familia de Ezequiel, por sua origem sacerdo-
tal foi com o mutirdo para a Babilonia.

Ao assumir a data da vocagédo de Ezequiel como sendo cinco anos depois dessa de-
portacdo, podemos imaginar o cenario politico que ele viveu. Nos anos anteriores a depor-
tacdo, era um jovem que dificilmente conseguia compreender a extensdo das conversas
que escutava sobre a politica. As informacdes ndo chegavam na velocidade de hoje, mas
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as guerras assirias, o envolvimento do Egito e a ameaca Babilénia certamente eram 0s
assuntos que iam espalhando-se tanto nas cidades quanto em Jerusalém.

Vindo de familia sacerdotal, o profeta provavelmente foi deslocado com sua familia
para a Babil6nia. Saiu do esplendor religioso de Jerusalém, com suas promessas, profecias
e segurancas e foi para 0 novo império, que tomava conta do mundo. O novo cenario mexia
com a estrutura politica dos reinos, refazia os pactos e submissdes e, nos casos de depor-
tacdo, constituia um verdadeiro desafio manter e reconstruir a identidade dos povos domi-
nados sob a politica, cultura e religido da Babil6nia. E foi sob as sombras do império ba-
bildnico que Ezequiel amadureceu pessoalmente e aprofundou suas criticas sobre o estado
do seu povo em territdrio estrangeiro.

Uma nova deportacdo aconteceu por causa da rebelido do rei deixado por Nabuco-
donosor em Jerusalém, Sedecias, sendo contida com grande severidade pelos babil6nicos:
sitiaram Jerusalém, destruiram a cidade e levaram grande parte da populacdo com eles
(2Rs 25,1-21). Essa segunda deportagdo ¢ a que conhecemos como o “exilio na Babilonia”
e é a que aparece como marco teoldgico para os israelitas. Temos informacao de que outra
deportacdo aconteceu em 582 a.C., mas infelizmente, dela conhecemos pouco.

A queda de Jerusalém em 586 a.C. foi um marco para o desenvolvimento do juda-
ismo. A religido e a politica estavam tdo afiancadas nos governantes da capital de Juda,
que a primeira servia para fundamentar a segunda. Nao se esperava uma derrota de um
lugar que abrigava tantas promessas divinas reforcadas em instituicdes alicercadas ha se-
culos. Nao era facil para o israelita lidar com a “dor politica” que vinha da queda de Jeru-
salém. Mesmo fora da cidade arrasada, chegavam as noticias por correspondéncia das
mortes, relatos de destruicéo, pobreza. A Cidade Santa estava contaminada por estrangei-
ros e subjugada, tratada como vassala da Babilénia. O templo havia sido profanado e s6
restavam pedras sobre pedras. Contudo, a destrui¢cdo do templo exterior escondia uma dura
realidade: a religido israelita j& estava deteriorada ha anos.

3 A metafora dos pastores e das ovelhas

Veio a mim a palavra do SENHOR. 2Filho do homem, profetiza contra os pastores de Israel.
Profetiza e dize-lhes, aos pastores: Assim diz o Senhor Deus: Ai dos pastores de Israel que séo
pastores de si mesmos! N&o é ao rebanho que os pastores devem apascentar? 3Vds vos alimentais
com o leite e vos cobris com a I3, sacrificais as cevadas. O rebanho néo apascentais. *N4o forta-
lecestes a débil, a doente ndo curastes, a ferida ndo enfaixastes, a desgarrada nao reconduzistes
e a perdida ndo buscastes. Dominaste-as com forga e com dureza. SDispersaram-se por falta de
pastor e tornaram-se alimento para todos os animais do campo. Elas se dispersaram. ®Meu reba-
nho vagueia por todos os montes e por todas as colinas elevadas. Sobre toda a superficie da terra
meu rebanho se dispersou e ndo ha quem o busque, ndo ha quem o procure.

"Por isso, pastores, ouvir a palavra do SENHOR: 8Por minha vida, oraculo do Senhor DEUS, ja que
meu rebanho tornou-se presa, e minhas ovelhas tornaram-se alimento para todos os animais do
campo, por ndo haver pastor, e meus pastores ndo buscaram meu rebanho — ao contrario, 0s
pastores apascentaram-se a si mesmos e ndo apascentaram meu rebanho. °Por isso, pastores, ouvi
a palavra do SENHOR: °Assim diz 0 Senhor DEUS: Eis-me contra os pastores. Exigirei meu re-
banho das suas méos, farei com que deixem de apascentar o rebanho. Os pastores ndo mais se
apascentardo. Livrarei meu rebanho de sua boca, de modo que néo sera alimento para eles.

O livro de Ezequiel traz dois grandes blocos literarios que denunciam os pecados de

seu tempo: Ez 4-24 traz oraculos contra Juda e Jerusalém e Ez 25-32 estende a condena-
cao a partir de oraculos contra os cimplices do império, especialmente Tiro e 0 Egito. A
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partir do cap. 33, o texto parte para oraculos relacionados a uma restauracdo futura, dese-
nhando um modelo ideal de comunidade, a “Israel do futuro”, que sé pode ser alcangada
se a comunidade tiver transformagdes importantes dentro dela (Renz, 2002, p. 106). O
prélogo (vv. 1-2a) é a base na qual toda a condenacéo sera elaborada, afirmando a origem
divina das palavras do profeta, a natureza profética da mensagem e os destinatarios delas
(Cevallos; Wyatt; Wyatt, p. 298). A forca da palavra de Yhwh no prélogo reaparecerd em
um refréo exortativo repetido por duas vezes no texto: “Por isso, pastores, ouvi a palavra
do Senhor”. Sao elementos que acentuam a forga do discurso condenatorio, mas também
realcam os tracos de esperanca que emergem na segunda parte do relato (34,11-16).

Ezequiel € um livro construido a partir de muitas imagens que funcionam como
simbolos que reforcam a dimenséo teoldgica do profeta. Especificamente em Ez 34,1-10,
0 campo semantico do “pastor” abunda no oraculo, o que exige um primeiro olhar sobre
seu possivel significado no texto.

Na época de Ezequiel, a metafora do pastor era tipica do governo e, por atribuicéo,
aplicada também aos deuses. Em 3.000 anos a.C., 0s sumérios ja aplicavam aos reis e aos
deuses o titulo de pastor, o0 que aparece frequentemente em inscri¢des reais (Blekinsopp,
2010, p. 156)2. Bock (1998, p. 281) explicita a origem suméria do provérbio que diz “Um
povo sem um rei [é como] ovelha sem um pastor”’, mostrando como o termo sumério “pas-
torear” (re’ii’) era usado como sindnimo para “liderar”. O rei babilonico Hamurabi (séc.
XVIII a.C.) e o assirio Assurbanipal (séc. VIl a.C.) sdo chamados em textos oficiais com
o titulo de “pastor”. Os hinos mais antigos da realeza egipcia tratam do dever de sincero
amor para o rei, chamado de pastor, pelo qual os seus suditos respiram e vivem (Eichrodt,
1970, p. 469). Os escritos egipcios trazem como uma das férmulas tipicas a afirmativa de
que “Deus escolheu o rei para ser o pastor do Egito e o defensor do povo” (Bock, 1998, p.
281, tradugdo nossa). Homero também frequentemente trata os reis como pastores dos
povos (Monari, 1992, p. 101). Contudo, Asurmendi (1985, p. 56) lembra que, mesmo nos
povos do Antigo Oriente, “os reis sdo chamados ‘pastores de seu povo enquanto represen-
tantes da divindade, porque o verdadeiro pastor do povo ¢ o deus”.

A luz do cuidado vigilante com seu rebanho e da missio cheia de responsabilidade
pessoal e prontiddo para o servigo/sacrificio, Israel também atribuira aos chefes do povo
o titulo de pastor. Moisés € um pastor de ovelhas em Madid (Ex 3,1), como lembra o
profeta Isaias (Is 63,11). Davi € rei, mas também sera identificado como pastor nos hinos
israelitas (SI 78,70-71). H& outros registros biblicos de lideres sendo chamados de pastores
(Is 44,28; Jr 2,8; 10,21; 23,1-6). Quando Ezequiel emprega o termo em 34,1-10, a quem
se refere?

Ha duvidas quanto a identificacdo dos “pastores” do oraculo condenatorio de Eze-
quiel: o livro condena os nobres que circulavam ao redor de Sedecias, incluindo os ancidos
de Jerusalém citados no cap. 8; os chefes desonrados de Ez 22,27; os falsos profetas do
capitulo 13, que anunciam “Paz, paz!” quando ndo hé paz; ou ainda os lideres da comuni-
dade exilada na Babil6nia (Bock, 1998, p. 282). Contudo, na denuncia dos falsos pastores
do cap. 34, o termo parece referir-se aos ultimos lideres da realeza de Israel, diante do uso
do termo em outras partes da Biblia Hebraica (2Sm 5,2; Is 44,28; com reflexo em Zc 13,7)
(Joyce, 2009, p. 196; Duguid, 1994, p. 39).

2 Umaampla selecédo dos textos suméricos e babilonicos relacionadas aos governantes como pas-
tores é elencada por Bock (1998, p. 279-281).
3 Utilizou-se como referéncia para a transliteragdo o texto de Lambdin (2012).
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4 Apascentar-se a si mesmos e usar a ovelha para
beneficio préprio

A condenacdo aos falsos pastores comeca com um duro “ai”, que nao ¢ tipico de
Ezequiel, mas que resguarda, na linguagem profética, a forca condenatéria de um discurso
contra um personagem ou uma nacao. A acusa¢do fundamental que acompanha o inicio
do texto é de que os pastores esquecem das ovelhas e passam a pastorear-se a Si mesmos.
No cenario pré-exilico, logo se pensa na politica dos governantes de Israel, como Sedecias,
que decide deixar de pagar seus tributos, mesmo sob a ameaca de fazer perecer todo o
povo com sua recusa. Ele estava a servico de quem? De seus interesses pessoais e politicos
ou do povo?

Na imagem da Jerusalém ideal, ndo é possivel repetir os mesmos erros da historia
de Israel. O pastor ndo é autbnomo para escolher quem quer pastorear ou quais deveres
cobrara e quais direitos permitird com rela¢do ao povo. Para Ezequiel, sdo falsos os pas-
tores que mudam a vocacao para a qual foram chamados: sdo administradores das ovelhas
de Deus, ndo donos, por isso ndo podem manipular sua vocacdo de maneira egoista. Os
reis estdo a servigo de Deus quando sdo designados como chefes e pastores do povo. Por
isso, ndo podem simplesmente ignorar as necessidades das ovelhas: elas pertencem a
Deus. Os direitos inalienaveis sobre as ovelhas sdo de Deus.

A compreenséo da extensdo da missao do pastor, que ndo pode ser mudada — “Né&o
é ao rebanho que os pastores devem apascentar?” — confere ao servico de lideranga uma
grandeza de responsabilidade que exige esforco constante, inclusive, com sacrificios em
favor da protecdo e das necessidades de seu rebanho (Eichrodt, 1970, p. 470). Fora da
imagem romantica do pastoreio, 0 pastor € aquele que entra em brigas por seu rebanho,
dorme pouco, esté vigilante todo o tempo, porque sabe gque de seu dever depende a sobre-
vivéncia das ovelhas.

Nos vv. 3-4, a acusacao € dura, com 10 proposi¢des. O primeiro grupo, com quatro
(3 positivas e uma negativa) e 0 segundo, de seis (cinco negativas e uma positiva). Ali,
sdo elencados comportamentos dos pastores condenados, 0s quais ndo S0 necessaria-
mente condenaveis. Eles utilizam as ovelhas para sua prépria alimentacéo e para fazer suas
préprias roupas. Participar dos beneficios de ter um rebanho néo recebe um juizo de valor
por Ezequiel. E licito ao pastor que se alimente das ovelhas e use sua I4 para vestir-se.
“Passando da parabola para a realidade, seria compreensivel que o rei tivesse suas vanta-
gens, vivesse comodamente gracas a seus suditos, contanto que se preocupasse com eles”
(Sicre Diaz, 1990, p. 539).

O problema é a operacionalizagdo dos beneficios em favor préprio, sem o senso de
responsabilidade que o cargo ocupado exige. As ovelhas sdo fonte de renda para o pastor,
seja dono do rebanho ou contratado para manté-lo. Mas, se ndo fortalece a ovelha fraca,
ndo cura a doente e ndo vai atras da desgarrada, o usufruto dos beneficios transforma-se
em condenacdo. O que legitima a missdo do pastor ndo é os beneficios que recebe com
seu cargo, mas sua preocupacdo com o rebanho. Os pastores condenados por Ezequiel
vivem a Otica do poder mercantilista. A comunidade vira o degrau de baixo da cadeia
alimentar, por isso pode ser usado como sustento, mas sem a necessidade de receber ne-
nhum beneficio por isso.

Em lugar de alimentar as ovelhas, os pastores alimentam-se delas: os pastores se
comportam relativamente as ovelhas como se fossem feras e ndo pastores. Este é o sentido
de apascentar a si mesmos. Apascentam-se a si mesmos fazendo das ovelhas seu “manjar”;
mesma situacdo que se encontra no v. 8, onde se Ié que as ovelhas se transformaram em

Estudos Biblicos, Sdo Paulo, v. 40, n. 149, p. 69-79, jan./jul. 2024 « 74



pastos das feras selvagens. O interessante do v. 10 ¢ a transformacéo dos pastores em feras
devoradoras do rebanho. Ha indicagdes que enfatizam o carater selvagem destes pasto-
res/feras: o “livrarei meu rebanho de suas presas” (nesse contexto, a palavra hebraica peh,
lit. “boca”, € mais bem traduzida e com mais propriedade por “presas” do que por “maos”,
ou seja, as maos dos pastores/feras sdo como garras através das quais eles prendem as
ovelhas) e “livrarei de suas bocas”. E interessante recordar alguns textos nos quais as ove-
Ihas aparecem em relacdo as feras selvagens. Trata-se sempre, nesses casos, de uma agao
destruidora por parte das feras, diante da vulnerabilidade das ovelhas que se convertem
em presa fécil: Jr 50,17; Mg 5,7; 1Sm 17,34-36.

Ao elencar as ovelhas cheias de dificuldades e um grupo superior a elas, Ezequiel
retrata uma dura realidade anterior ao exilio: a situacdo de extrema desigualdade que po-
voava Jerusalém. Kessler analisa as denuncias de Sofonias, mostrando realidades novas
na urbanizacdo de Juda a partir da destruicdo do Norte: um estado cortesdo que se veste
de acordo com a moda assiria e um grupo social formado por comerciantes e pesadores de
dinheiro (Kessler, 2009, p. 143). Parece que Ezequiel, mesmo exilado, luta contra a reali-
dade que conhece, que estava na base da queda de Jerusalém.

Responsabilizados sdo 0s governantes e seus idedlogos (principes, sacerdotes, funcionérios, pro-
fetas e am-ha-hares), aos quais estdo contrapostos as vilivas, miseraveis, pobres e estrangeiros
como vitimas. Também a metéfora do pastor (Ez 34) parte das contradi¢des entre pastores e
rebanho (governantes e povo), bem como dentro do préprio rebanho, a saber, a contraposicéo de
pobres e fracos (Kessler, 2009, p. 143-144)

A condenacdo dos maus pastores segue mostrando como o papel central do servico,
que deveria caracterizar o pastor, ¢ ocupado pelo dominio e pelo poder. “Apascentar”
passou a ser sinonimo de “dominar”. A expressao hebraica correspondente ao rigor e a
dureza com que eram tratados é raditem ’otam iibaparek, encontrada de forma semelhante
somente em Ex 1,13, referindo-se & maneira pela qual os egipcios tratavam os escravos
hebreus e em Lv 25,43.46, quando se perdoa tratar um companheiro israelita dessa forma
(Duguid, 1994, p. 39). Dessa forma, Ezequiel condena os lideres por obliterarem os prin-
cipios éticos divinos revelados na historia de Israel e se comportarem justamente como a
lei de Moisés condenava.

5 Serresponsavel direto pela morte das ovelhas

A Unica seguranca que a ovelha tem vem do pastor. De outra forma, facilmente pode
ser devorada pelos animais ferozes do campo, roubada ou morrer por machucados. A acu-
sacdo no v. 5 manifesta o valor que um pastor que ndo pastoreia tem: nenhum! Esvazia-se
0 sentido do pastoreio. E como se ndo existisse pastor, a ponto de o discurso de Deus
mostrar que as ovelhas estdo desgarradas justamente por ndo haver pastor (v. 5.8). Para
Sicre Diaz (1990), a dupla informacéo de que ndo héa pastor e que 0s pastores nao cuidam
de suas ovelhas reflete a corrupcdo generalizada das estruturas religiosas em duas épocas
distintas: antes e depois do exilio.

Ezequiel defende que os pastores sdo responsaveis diretos pelo exilio na Babilnia.
Em ultima instancia, a culpa é de Joaquim e Sedecias. A deportacdo ndo foi uma atitude
militar urgente, mas um processo que se desenrolou por mais de uma década, de 597/8 a
586. Portanto, faltou tino politico para os lideres nos acordos com os grandes impérios da
época. Certamente, a preocupacdo com o povo poderia favorecer a luta para que a
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populacdo ndo fosse esmagada pelas politicas de deportacdo da Babil6nia. Com isso, res-
salta-se o carater social do texto de Ezequiel. O termo “desgarrar” ¢ predileto de Ezequiel
para falar da dispersdo dos exilados. Eram “uma presa facil para todas as feras do campo,
aqui representadas pelas nacGes hostis do mundo. Estavam no mais patético de todos o0s
estados, pelo menos para a mentalidade oriental, eram como ovelhas sem pastor (cf. 1Rs
22:17; Mt 9:36)” (Taylor, 1984, p. 197).

O comportamento dos governantes os desqualifica como pastores e os alinha na ca-
tegoria de feras selvagens. Exercem sobre elas um pastoreio opressivo que, possivelmente,
revela uma clara referéncia a situacao de opressao no Egito, como ja apontado, e assim
seria possivel usar a opressdo no Egito como chave de leitura. A referéncia ao éxodo €
direta através da leitura de Ex 1,13-14, que retrata a violéncia dos trabalhos impostos aos
israelitas: “Os egipcios, com brutalidade, fizeram os filhos de Israel servirem. Amargura-
ram suas vidas com serviddo dura, com argila e tijolos, e com toda a servidao do campo.
Entre eles serviram, em toda a sua servidao, por causa da brutalidade”. Acusam-se, por-
tanto, os governantes pela atitude que adotam em relagdo aos mais fracos da comunidade.
A vulnerabilidade indica sempre uma condicdo de debilidade corporal, tanto fisica como
espiritual, incluindo a enfermidade. Em nosso texto encontramos uma bela relacéo textual
entre fortalecer e curar, e fracas e enfermas. A atitude dos pastores com relacéo as fracas
¢ marcada por um “ndo” recorrente: ndo fortalecem, ndo curam, ndo fazem voltar, ndo
buscam. A situacdo, que ja era marcada pela negacdo — debilidade, enfermidade e excluséo
—, Vé-se reforgada pela falta de intervengdo libertadora dos pastores. O final do v. 4 é mais
sombrio: os pastores ndo somente ndo intervém libertadoramente, mas quando intervém,
a intervencéo deles é opressora: eles oprimem as ovelhas com forca e violéncia. De fato,
estamos diante de um capitulo que revela a profunda hierarquia de poder em que 0s mais
fracos podem, a qualquer momento, ser devorados. Na metafora dentro da metéfora, pode-
se dizer que sdo lobos em pele de cordeiro.

6 A adocao divina, libertacao das garras dos pastores

A condenacdo de Ezequiel é influenciada por Jr 23,1-8 e constitui uma reflexdo ex-
pandida do texto de Jeremias, apresentando um avanco interessante quanto ao texto. Em
Jeremias, o comportamento condenavel dos pastores de Israel concentra-se em perder e
dispersar o rebanho. A acédo divina garante a volta dos expatriados, mas também passa
pela restitui¢do do verdadeiro pastoreio, que ¢ remetido, de forma oracular, ao “germe de
Davi” (Jr 23,5).

Também em Is 1,21-28, uma primeira e vigorosa lamentacdo sobre Jerusalém, os
principes sdo acusados de rebeldes e aliados dos ladrdes, sem nenhuma preocupagéo social
com o que mais sofre (v. 23-24). Deus promete a construgdo da Cidade da Justica, pas-
sando pela conversao dos governantes (v. 26), salvando Sido pelo direito e pela justica. O
final da lamentag@o harmoniza melhor com o texto de Ezequiel: “mas destruicdo havera
para rebeldes e pecadores juntos, e perecerdo os que abandonam o SENHOR” (Is 1,28).

Contudo, a metodologia divina para o cuidado das ovelhas, no livro de Ezequiel,
ndo passa pela destrui¢do dos pastores. Provavelmente, o publico exilico que escuta a pro-
fecia tinha diante dos olhos um modelo monarquico tdo fracassado, que o destino dos reis
depostos ja sinalizava a faléncia dos reis de Israel (Joyce, 2009, p. 197) A atitude de Deus
é generosa: adota o rebanho. A salvacdo prometida neste oraculo reafirma o compromisso
do amor constante de Deus sobre seu povo. E uma mensagem poderosa e importante para
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a atuacgdo profetica de Ezequiel no Exilio, quando é preciso reanimar e reorganizar os is-
raelitas que estdo dispersos em terra estrangeira, sem um governo seguro (Savoca, 1992,
p. 150).

Deus tira a guarda do rebanho dos pastores/lideres e o adota pessoalmente, o que
ndo significa relapso quanto aos pastores. O tom continua enérgico: a férmula hinni do v.
10 é de enfrentamento, entre 0s pastores e Deus. A oposicdo entre as autoridades e Deus,
dono do rebanho, ganha dramaticidade méaxima. Mas, em oposi¢do ao esvaziamento de
sentido da funcao pelos pastores, esta o ser de Deus, que carrega, em diversos outros ce-
narios, o formato de pastor. A tradigédo biblica desenha Deus como verdadeiro pastor do
povo (SI 23,1; 77,21; Is 40; 44,28), que o guia pelo deserto para chegar a bons pastos, terra
que mana leite e mel, até em textos muito antigos, como Gn 49,24. No conjunto do cap.
34, o vocabulario confirma a assimilacdo do rebanho na guarda de Deus, verdadeiro pas-
tor. O termo “meu rebanho” aparece 20 vezes (com ou sem pronome pessoal).

Né&o é estranho que o juizo divino (v. 10) inclua em sua dimensao positiva uma
libertacdo equiparavel aquela que Deus fez no éxodo contra o poder opressor dos egipcios.
O “livrarei meu rebanho de sua boca” recorda a decisdo de Deus de libertar seu povo da
dura escraviddo: depois de ver a opressdo, ouvir as queixas contra os opressores, fixar-se
no sofrimento do povo, Deus decide intervir: ele desceu para liberta-los — 0 mesmo verbo
empregado por Ezequiel para o livrar das bocas das feras é utilizado para a libertagdo no
éxodo. O verbo nasal (“libertar”), que descreve a agdo de Deus, ¢ verbo de notavel dra-
maticidade. Expressa o poder de Deus em confronto com outros poderes que aprisionam
0 povo, fazendo dele sua presa. Proverbialmente esses poderes sdo a opressdo egipcia (Ex
18,9-11) e todo poder histdrico que, oprimindo, participa da opressdo, sejam inimigos po-
derosos ou adversarios fortes (SI 18,17-18), poderosos e exploradores (S| 35,10); o ini-
migo agressor, malfeitor e sanguinario (SI 59,2). O importante € que Ezequiel coloca os
pastores/governantes de Israel na lista dos poderes opressores contra 0s quais Deus precisa
lutar para defender seu povo. Para a teologia politica de Ezequiel, a existéncia e a eficacia
da monarquia somente seriam possiveis se estivessem vinculadas a correta utilizagdo do
poder publico em beneficio de todos os membros da comunidade do povo de Deus.

No texto subsequente, os vv. 11-16, mostram a preocupacgdo e cuidado de Deus
como pastor, formando um protdtipo do verdadeiro governante de Israel. Estabelece-se o
contraste entre o que os pastores do povo nao fazem (vv. 1-10) e o que Deus fara (vv. 11-
16). O termo “apascentar”, naturalmente, forma o eixo tematico central da primeira se¢ao
(Asurmendi, 1985, p. 51), mas também serve como elo que conecta 0s dois textos. As
acOes perdem a conotacdo politica, 0s verbos comegam a retratar um cuidado afetivo para
o rebanho, estendido a condig¢ao de governo: “procurar”, “buscar”, “livrar”, “dar repouso”,
“reconduzir”.

7 Consideracodes finais

Se a forca de Yhwh era notada na Historia Deuteronomista pela arca indo a frente
das batalhas para garantir vitdria, em nosso texto de Ezequiel, Deus vai a frente das ove-
Ihas. Ele se coloca como escudo na frente das ovelhas. A injustica toca o coracdo de Deus
e 0 veste de juiz para fazer reinar o direito sobre o povo. A mensagem soa bem para 0s
exilados: mesmo em terra estrangeira e sob os rumores do abandono de Yahwh, eles con-
tinuam sendo chamados por Deus de “minhas ovelhas”.
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Mas o profeta é claro em seu anuncio: as ovelhas devem ter claro que Deus se acha
ao seu lado e pensa em salvé-las e, para isso, suscitard uma autoridade que possa eliminar
a exploracdo e opressdo do povo por uma classe privilegiada. Essa autoridade politica
devera se colocar a servigo do povo anunciando assim uma nova era de paz e de prosperi-
dade para o povo fraco e empobrecido. Dessa forma podemos dizer que esse capitulo é
marcado pelo tom da esperanca de que o problema da opressao ndo voltara a se repetir sob
nenhuma forma. As feras ndo perturbardo mais; as na¢des inimigas ndo mais oprimirdo o
povo; a colheita serd farta e, consequentemente, ndo havera mais morte em decorréncia da
fome no pais. Nao se fala mais do templo, mas sim do messias. Aparentemente uma visao
antimonarquica e pré-messianica popular! “eu mesmo buscarei meu rebanho e seguirei
seus rastros” (34,11) mostra a a¢do pessoal de Yhwh intervindo a favor das ovelhas mais
fracas e esta em franca oposicdo as a¢fes dos pastores que dominam sobre elas com “forga
e com dureza” (Ez 34,4).
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