JUDAISMO E CRISTIANISMO: DOIS CAMINHOS,
DUAS CULTURAS AFINS!

Jacir de Freitas Farias

A modo de introducio: “A histéria dos trés anéis”

Falar sobre a experiéncia de Deus é falar de mim mesmo, sobre a minha cultura.
Onde estou, af estd a minha experiéncia de Deus. Religido e cultura caminham juntas.
Arreligido € caracterizada pela cultura. Sou cristdo porque meus pais o sio ou foram.
Falo portugués porque nasci no Brasil e ndo na China. Durante a vida posso aprender
novos idiomas, conhecer outros povos, mas o que fica é o “sangue da minha cultura,
do meu povo” que corre nas minhas veias. E impossivel ser diferente. Viver é aprender
da experiéncia, € ter a consciéncia que o novo sempre se tornari velho e o velho, por
mais velho que seja, sempre serd “novo”. Mudamos, mudo eu e muda a minha cultura.
Vivemos em um processo constante de mutagio cultural. Valores vio e vém. Em
nossos dias, isso estd ocorrendo de forma veloz.

Deus se revelou no passado e continua se revelando em nossos dias. Ele fez
histéria com o povo da Biblia. Este guardou na memdria essa experiéncia humana e
divina e a escreveu para que o tempo n@o apagasse a palavra criadora de Deus. Trés
grandes religides: Judaismo, Cristianismo e Islamismo, so o resultado da experiéncia
cultural de varios povos com o Deus biblico e monoteista. Qual delas é a verdadeira?
Essa pergunta foi feita em Jerusalém, lugar onde conviviam judeus, cristdos e
mugulmanos, no século XII, pelo sultdo Saladino ao sdbio Nata. Este, depois de um
tempo, voltou ao sultio e lhe contou a seguinte histéria:

“Um senhor possuia um anel de inestimavel valor: a jéia nele engastada tinha
o0 misterioso poder de tornar agraddvel a Deus e aos homens quem usasse o anel
com esta disposi¢@o. O senhor determinou que o anel ficasse para sempre em
sua familia. Ele o deixaria em heranga a seu filho predileto; este faria 0 mesmo,
e assim sucessivamente, sempre passando o anel de pai para o filho mais
querido. Além do mais, o herdeiro do anel teria ainda a dignidade de principe.
E assim aconteceu durante longo tempo.

Por fim, o anel foi parar nas ma@os de um senhor, pai de trés filhos. Aconteceu
que ele amava os trés igualmente. Ora parecia gostar mais de um, ora de outro,
ora do terceiro. Chegou a prometer o anel a cada um deles. Na hora da decisdo,
nao querendo decepcionar a nenhum dos filhos, mandou confeccionar mais dois
anéis iguaizinhos ao primeiro. Tao iguais ficaram que nem ele mesmo conseguia
distinguir qual anel era o original. Chamou cada filho em particular e entregou
um anel a cada um deles. Depois morreu.
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Imediatamente, cada irmdio passou a reivindicar o titulo de principe. Analisaram
¢ compararam os anéis, discutiram, brigaram. Tudo em vio: nido dava para
decidir, Apelaram para o juiz. Cada um jurava que seu anel era o auténtico: tinha
a palavra do pai, que seria incapaz de mentir. O juiz ouviu-os longamente.
Depois ponderou: ‘O anel auténtico, pelo que consta, tem o poder de tornar seu
dono agradavel a Deus e aos homens. Digam pois: qual de vocés € o mais amado
pelos dois outros?’ Eles ficaram calados. ‘Como €, estd acontecendo o contrario?
Cada qual ama s6 a si mesmo? Entdo nenhum dos trés anéis € auténtico... Fagam
o seguinte. Cada um recebeu um anel de seu pai; cada um continue, pois,
convicto de que o seu anel € o original. Talvez o pai ndo quis que em sua casa
continuasse a tirania do anel tnico, por ama-los todos igualmente. Sigam, pois,
o seu caminho; porfiem, os trés, em amar sem restri¢do. Quando o poder do anel
se manifestar aos filhos de seus filhos, daqui a milhares de anos, que eles voltem
perante o tribunal. Aqui estard assentado alguém mais sdbio do que ecu. Ele
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pronunciard a sentenga’”".

“Sigam, pois, cada um o seu caminho”, esse foi o conselho dado pelo juiz. O
autor do livro dos Provérbios fala de trés coisas que o ultrapassam e uma quarta que
cle ndo compreende. Nas quatro situagdes aparece o substantivo caminho. Caminho
da dguia, da serpente, da nave e do homem. O substantivo hebraico Tord, traduzido
por Lei, na verdade significa ensinamento, caminho que Deus nos d4 para seguir. O
judeu Jesus, no Segundo Testamento, vai dizer que “feliz” (bem-aventurado) é o pobre
que anda nos “caminhos” de Deus, no seu Espirito (Mt 5,3).

A reflexao, que ora empreendemos, quer analisar o caminho seguido pelo povo
de Israel, seus erros e acertos, suas tentativas de sempre querer manter-se no caminho
de Deus. Vamos procurar beber no po¢o do judaismo, nossa fonte priméria. O nosso
caminho é o do cristianismo, o que ndo nos impede de, numa atitude ecuménica, buscar
luzes que possam nos ajudar a entender as mutagdes culturais de que faldvamos
anteriormente. Judaismo e cristianismo sdo como mae e filha. Procurar entender como
a cultura judaica interpretou a Palavra de Deus é beber no préprio pogo da fé, é buscar
luzes que nos possam ajudar a sair do fundo do pogo, onde sonhos, esperancas, utopias
tornaram-se sinénimos de apatia, marasmo. Vamos procurar compreender como a
Biblia judaica, o Primeiro Testamento, registrou a experiéncia de Deus; quais luzes
essa experiéncia nos oferece para entender a nossa pratica crista hodierna.

1. A base da teologia crista
Na visdo judaica, Deus criou o universo e os povos, e dentre esses escolheu Israel

como povo e terra, para que outros povos e terras, por meio de Israel, pudessem
conhecer Deus. A escolha implica testemunho. Os pilares do Primeiro Testamento s@o:

|. Resumido de G.E. LESSING, “Nathan der Weise” (1799), 3° ato, 7° cena.
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Povo, Tord, Terra e Templo. Se nito entendermos o significado de cada um deles, nio
poderemos entender o Primeiro Testamento e nem tampouco o Segundo. Como
entender a comunidade dos primeiros cristaos como “Novo Israel” se niio compreen-
dermos a formagdo do povo de Israel? Como entender Jesus como sendo a Tora
encarnada, se nao conhecermos a Tord do Sinai? Como compreender a categoria
“Reino de Deus”, sem o entendimento do que seja a Terra Prometida? Como entender
a presenca de Deus em Jesus, sem compreender o Templo como morada e presenca
de Deus na terra? Tais premissas nao querem, de maneira alguma, chegar a conclusao
de que nds, os cristdos, somos o verdadeiro povo de Deus. Todos nés, judeus e cristaos,
somos o povo de Deus. Os rabinos — analogamente a Platao, no Banquete — ensinavam
que Deus criou o ser humano andrégino e o serrou ao meio. E é por isso que todo
homem (masculino) vive a procura de sua parte perdida, a mulher (feminino), e
vice-versa. Assim acontece com o cristianismo e o judaismo. Assim como a humani-
dade é homem e mulher, o povo de Deus € formado pelo oriente judeu e o ocidente
cristdo. Infelizmente, a nossa histéria foi marcada pela ruptura entre cristaos e judeus
€ Nndo por uma integracio entre esses.

Os limites deste artigo nos impedem de analisar cada um dos quatro pés que formam
a mesa do Primeiro Testamento. Vamos priorizar a Tora, visto ter sido essa o objeto de
estudo dos rabinos, apds a destrui¢ao do templo, no ano 70 da era comum (dC).

1.1. A Tord: sua revelagdo e transmissao

Na concepgido judaica temos duas Tords, a oral e a escrita. A Tor4 escrita € a
Biblia, a qual esta dividida em trés partes: Tord, Profetas e Escritos. A Tord € composta
pelo Pentateuco. Neste Deus se revela. Os rabinos ensinavam que se vocé quer saber
o que Deus quer, basta estudar a Tora. Por Profetas se entende profetas e livros
histdricos. Os profetas foram enviados por Deus para recolocar o seu povo no caminho
da Tor4, na vivéncia dos ensinamentos deixados por Ele. Os profetas sao como a luz
de Deus que se projeta sobre o ser humano. Os Escritos sao os Livros Sapienciais e
os Salmos. Nestes, o ser humano reflete sobre a vida a luz de Deus e lhe responde em
forma de oragao.

A Tor4é oral € a interpretacao da Tora escrita. Moisés teria recebido a Tora escrita
no Sinai e as regras de sua interpretagdo, as quais foram transmitidas de geracao em
geragdo, sem descontinuidade, até chegar aos sdbios do Talmude (séc. IV dC). Se, por
um lado, parece clara a defini¢do das duas Tords, por outro, existe no judaismo um
ponto paradoxal: a Tord oral precede a escrita. A Tor4 oral estava incluida na escrita.

2. A literatura rabinica

Depois da destrui¢ao do templo de Jerusalém, no ano 70 dC, teve inicio em Israel
um movimento que visava recolher por escrito a tradi¢do oral de interpretagao da Tora
escrita. Desse movimento nasceram obras como Mishna e o Talmude.
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2.1 AMishnd

Nos anos 200 a 220 dC, o Rabi Yehudah Ha-Nassi redigiu a Mishnd, obra cldssica
daliteratura judaica que retine 5 séculos de tradigio (300 aC a 200 dC). Depois da Biblia,
¢la ¢ o documento religioso mais importante do judaismo. Mishna vem do verbo shanah
(ue significa repetir. Mais tarde, recebeu o significado de estudar e foi aplicado ao estudo
da Tord oral para indicar o seu método préprio: a memorizagio e recapitulagio.

Composta de 6 ordens, a Mishnd trata de temas referentes a vida: sementes (leis
referentes a agricultura); tempo fixo de festas; mulheres (casamento, divércio, votos);
danos (leis civis e criminais, do pecado, da idolatria); coisas santas (abatimento ritual
de animais, templo, sacrificios); pureza (leis de pureza e impureza rituais).

2.2. Os Talmudes

Redigido nos séculos IV e V dC, o Talmude é o comentirio e discussdes dos
rabinos sobre a Mishn4. Existem dois Talmudes, aquele redigido em Jerusalém e o da
Babilonia. O de Jerusalém é o mais antigo.

Os comentdrios aos textos da Mishna sdo varios. Muitas vezes eles sdo contra-
ditérios. Para um mesmo assunto existem virias opinides e todas elas sao respeitadas.
Assim € o judaismo a cultura, por exceléncia, da discussdo. E um modo diferente de
se posicionar diante dos fatos. Todas as opinides sdo importantes. Ndo existe uma
verdade a ser seguida. Vejamos como exemplo o comentirio talmidico de Jebamot
01b-64a (ordem das mulheres, na Mishnd) sobre a importancia de cumprir o dever
sagrado da procriagao:

“Um homem ndo deve abster-se de procriar, a ndo ser que j4 tenha tido filhos.

A escola de Shammai diz: dois meninos; a escola de Hillel: um menino e uma
menina; na verdade se diz: ‘Macho e fémea o criou’” (Gn 5,2).

Logo adiante, a discussio continua:

“Uma outra doutrina diz que Rabi Nat disse: A escola de Shammai disse: um
menino € uma menina. A escola de Hillel disse: um menino ou uma menina,
Disse Rabi Raba: qual motivo d4 Rabi Nati para a escola de Hillel?"”

2.3. A Halakd e a Hagadd

A literatura rabinica se divide em dois grandes grupos: a Halak4 e a Hagad4. A
primeira compreende as discussoes e decisdes de ordem juridica. A segunda &, por
eliminagdo, tudo que ndo é Halaka. Na verdade, Halak4 é o que concerne as leis,
preceitos dados pelos sdbios para serem seguidos. O entendimento dos rabinos era
que Deus deu a Tor4, mas ela deve ser interpretada. Deus deu a lei “ndo matar”, mas
530 0s casos que se enquadram nessa lei. Se eu, por exemplo, cravar uma faca no peito

2. O texto segue com as argumentagdes.
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de alguém e a pessoa nio morrer, teria eu desobedecido a lei de Dens. Os rabinos, e
Nao O povo, procuram encontrar resposta para casos como esse. Vejamos, como
exemplo, a Halaka dos rabinos sobre Lv 24,17: “Se um homem golpear um ser
humano, quem quer que seja, devera morrer”:

“No caso que um homem tenha sido golpeado por dez homens com dez bastdes
e tenha morrido; caso a acdo de golpear tenha sido realizada em conjunto ou
cada homem tenha golpeado um apds o outro, eles estao livres.

Rabi Yehuda filho de Batyra diz: se um golpeou depois do outro, o culpado € o
tltimo, porque € ele o causador da morte.

Disse rabi Yochanan: todos eles fundamentaram as suas opinides sobre o mesmo
versiculo biblico: ‘Quem golpear um ser humano de morte...” (Lv 24,27,
literalmente: “toda” ou “‘toda a vida de um homem”).

Os rabinos pensavam: ‘toda a vida’ — até que toda a vida esteja nele.

E Rabi Yehuds, filho de Batyra; pensa: ‘toda a vida’ — tudo aquilo que ainda tem
vida”.

A Hagad4, ao contrdrio, tendo a preocupagao didatica, € formada de estérias
rabinicas de cunho biblico, vida dos sdbios e herdis da histéria judaica. Imaginagio e
humor nio faltam nessas estérias. A Hagada preocupa-se também com o fim dos
tempos, anjos, demdnios, messias, etc. O texto hagddico, mais do que ser histérico,
tem um cunho moral e até mesmo folclérico. Para mostrar a importincia do estudo da
Toré, os rabinos contam a seguinte Hagada:

“Se diz ao sensual: por que vocé estudou a Tord? Quando ele responde: — ‘eu

era muito bonito e por isso me preocupei com os desejos’; responda-lhe: por
acaso voc€ era mais bonito que José?

Conta-se o seguinte do justo José: a cada dia a mulher de Putifar procurava
seduzi-lo com palavras. As vestes que ela usava de manha, por amor a José, nao
as usava a noite. As vestes que ela usava a noite, por amor a José, ndo as usava
de manha.

Ela disse-lhe: escuta-me! Ele respondeu: nio!

Ela disse-lhe: veja que te mandarei prender!

Ele respondeu: Faga justica aos oprimidos (S1 146,7).
Eu seduzo o seu corpo!

‘O Senhor levanta quem caiu’ (S1 146,8).

Eu cego os seus olhos!

‘O Senhor abre os olhos do cego’ (S1 146, 8).

Ela Ihe deu dez mil talentos de prata, de modo que ele pudesse ceder e ‘deitar-se
com ela’ (Gn 39,10); mas ele ndo aceitou deitar-se com ela, ‘unir-se’ neste
mundo; ‘oferece-se a ela’ no mundo futuro”.
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2.4, O Midraxe

O Midraxe ¢ o comentirio rabinico da Biblia feito de modo que o sentido oculto
da Tord possa ser entendido por todos. Recorrendo a vdrios géneros literdrios como
narrago, pardbola, hagada, etc., 0 Midraxe tem como objetivo aclarar o sentido dificil
do texto biblico e com isso ensinar e encorajar o povo de Deus. O Midraxe designa o
conjunto da antiga exegese judaica’. Um exemplo interessante de Midraxe é o feito
através de letras. Os rabinos procuram encontrar o sentido oculto até mesmo de uma
letra. Na mentalidade rabinica, nada estd por acaso no texto biblico. Foi assim que um
dia Rabi Yona perguntou em nome de Rabi Levi: Por que o mundo foi criado com o
beth'? Tal pergunta proporcionou vérias respostas, tais como:

a) “Assim como a letra beth € fechada de todos os lados e aberta na frente (3),
assim também nio te é permitido perguntar: que hd em cima, que hd embaixo,
que hé em frente, que hd depois? Mas tu ndo podes indagar sobre o que se passa
desde a criagio do mundo. Podes indagar desde o dia em que foram criados, mas
nao o que havia anteriormente™’.

b) “O beth corresponde ao niimero 2 em hebraico; assim a criagdo do mundo
com ela tem a fungdo de evidenciar que existem dois mundos: este daqui € o que
ha de vir”.

¢) “O beth ¢ a letra da béngio (berakhd) e o aleph a da maldigao” (arird).

d) “O beth tem duas pontas, uma para o alto e outra para atrds e embaixo (3). A
pergunta quem te criou? ela mostra com a ponta do alto e diz: Aquele que estd
no alto, foi Ele quem me criou. E qual € o seu nome? Ela mostra com a ponta

de trds e diz: O Senhor € o seu nome (Elohim)”*.

“Rabi Eleazar bar Avina dizem nome de Rabi Aha: Durante vinte e seis geragoes,
o aleph queixou-se diante do trono do Santo, Bendito seja ele, e dizia-lhe: Senhor
do mundo, sou a primeira das letras e tu ndo criaste teu mundo comigo! O Santo,
Bendito seja ele, respondeu-lhe: O mundo e tudo o que ele contém foram criados
unicamente por causa da Tord, como foi dito: O Senhor fundou a terra sobre a
Sabedoria (Pr 3,19). Amanha virei dar a Tor4, sobre o Sinai, e comegarei contigo
e com mais ninguém, como foi dito: Eu’ sou o Senhor teu Deus” (Ex 20,2).

Se o beth teve a honra de iniciar o relato da criag@o, o aleph tem o privilégio de
ser a primeira letra da revelagao do Sinai, coisa ndo menos importante.

1, Para um estudo sobre os Midraxes e citagdes destes feitas por nés nesse artigo, cf. E. KETTERER-M. REMAUD.
O midraxe. Documentos do mundo biblico, 9. Sdo Paulo: Paulus, 1996.

4. A letra beth (3) € a segunda do alfabeto hebraico, a primeira € aleph (R — transcrito como °).
5. O hebraico € escrito da direita para a esquerda.
0. A primeira letra de Elohim € o aleph.

7. Na revelagdo da Tord, as primeiras palavras sio essas de Ex 20,2 e a letra inicial é o aleph do pronome pessoal eu
('noki).
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3. Os métodos de leitura rabinica das escrituras

Na literatura midrdxica podemos encontrar varios procedimentos, os quais
revelam os métodos exegéticos usados pelos rabinos. Destacamos o “Colar” e o
“Raciocinio por analogia” e a “alegoria”. O primeiro, Hariza, procura reconstituir a
unidade da Escritura como reflexo da unidade de Deus. Por isso, de um mesmo tema
ou assunto, forma-se um colar de versiculos das trés partes da Biblia hebraica (Lei,
Profetas e Escritos). O segundo, Gezera shava, consiste em aproximar passagens da
escritura que apresentam pontos comuns no vocabuldrio, na sintaxe ou no contetido
global. J4 o terceiro método, alegoria, procura explicar as possibilidades de interpre-
tagdo metaférica dos vocabulos, independentemente de seu uso biblico’.

Nos varios métodos de exegese rabinica encontramos niveis da leitura.

3.1. Os niveis da leitura rabinica das escrituras

A exegese rabinica apresenta quatro niveis na leitura dos textos, a saber: literal
ou simples; alusivo ou insinua¢do; medita¢ao; mistico.

a) Literal ou simples (Peshat)

Consiste em ler o texto no seu sentido literal. Se o texto diz: “Jacé desceu ao
Egito”, esse € o seu sentido. Se necessario, pode-se fazer uso da gramatica ou filologia
para entender o sentido do texto.

b) Alusivo ou insinuagdo (Réméz)

Nesse nivel, o texto € interpretado com a ajuda de outros versiculos que tratam
do mesmo tema. Por ex.: Gn 2,7 diz que Deus criou o homem do p6 da terra. Ja Ex
20,24, falando sobre o altar de sacrificios, diz que ele devera ser construido de terra.
A interpretagdo feita pelos rabinos € que fomos feitos da terra e com ela seremos
redimidos.

¢) Meditagao (Derash)

O terceiro nivel procura meditar o texto para descobrir o seu sentido oculto. E
dai nasce o Midrash, de que ja falamos anteriormente. E preciso atualizar o texto para
que os ouvintes possam compreendé-lo. Raul Ruijs, biblista franciscano de saudosa
meméria, assim contava as parabolas’: “O Reino de Deus é como a luz elétrica. Para
quem nao liga, ndo clareia” (Mt 5,14-16; 6,22-23). Ou ainda: “O Reino de Deus é
semelhante a uma garrafa de cerveja. Uma vez aberta, ndo pode ser guardada, pois
perde o seu sabor” (Mt 5,13; Mc 9,13).

8. Exemplos desses métodos encontram-se em: E. KETTERER-M. REMAUD. O Midraxe. Documentos do mundo
da Biblia, 9. Sdo Paulo: Paulus, 1996.

9. Cf. R. RULIS. Pardbolas, in: INFORMAC, 1974, p. 45 e 49.
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d) Mistico (854d)

Consiste em encontrar o segredo do texto, fazer uma experiéncia com o texto.
Poucos rabinos atingiram esse nivel.

Os quatro niveis procuram levar o estudioso da Tord a uma plenitude simbdlica,
a0 paraiso (em hebraico PaRDéS, formado de modo acréstico). A interpretagio da
Toré possibilita o retorno ao paraiso perdido.

4. A espiritualidade judaica

O estudo da Tora Escrita (Pentateuco) e da Oral (Mishna, Talmude e Midraxe),
bem como a questao da “Terra de Israel”, constituem o caminho régio da espirituali-
dade judaica". Nesses dois eixos move-se o judaismo, criando uma espiritualidade
festiva, espontanea, feita de corporeidade, simbolismo e meméria. A caridade ¢é
fundamental. Confessar os pecados € confessar a misericérdia de Deus. Todos devem
lutar para restaurar a imagem de Deus e buscar um equilibrio social.

Vejamos como exemplo as questdes da caridade e da imagem e semelhancga de
Deus.

4.1. A Caridade

Uma Hagada tirada do Talmude babildnico conta a histéria da filha de Rabi
Aquiba e seu ato de caridade que a salvou da morte. Assim diz o texto'":

“Rabi Aquiba tinha uma filha. Os caldeus lhe disseram: ‘No dia em que ela entrar
no quarto nupcial serd mordida por uma cobra e morrera’. Ele ficou profundamente
inquieto. No dia (do seu casamento) elatomou o seu prendedor de cabelo e o colocou
na fenda (da parede); ora, a ponta fixou no olho de uma cobra. De manha, quando
ela o tirou, a cobra estava presa e veio junto. Seu pai lhe perguntou: ‘Que fizeste?’
Elalhe respondeu: ‘Ontem a noitinha, um pobre veio e implorava a porta; mas todos
estavam entretidos com o jantar e ninguém ouviu. Entdo, eu me levantei, tomei a
por¢ao que me cabia e lhe dei’. Ele lhe disse: ‘“Tu cumpriste um mandamento’. Rabi
Aquiba saiu e interpretou: ‘A esmola liberta da morte’ (Pr 10,2) e ndo somente de
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uma morte estranha, mas da morte ela mesma’”’.

Essa estéria mostra a importancia da caridade. A pequena noiva, talvez com os
seus doze anos, salvou a sua vida por causa do seu ato de caridade. Quando todos
estavam preocupados com a festa, ela ouviu o clamor dos pobres. Seu pai Aquiba
compreendeu, entao, que o cumprimento de um dos 613 prescritos na Tord, o da
esmola, livra da morte. Aqueles que fazem o bem serdo salvos.

10. Cf. P. DE BENEDETTI. “A espiritualidade do hebraismo”, Studi, fatti, ricerche 13 (1981).
11. Cf. T.B. Shabat 156b.
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4.2. A imagem e semelhanga de Deus

Em Gn 1,26 encontramos o famoso texto da criagio: “E Deus disse: ‘Fagamos
0 homem a nossa imagem e semelhanga, que eles dominem sobre os peixes do mar,
as aves do céu, os animais domésticos, todas as feras e todos 0s répteis que rastejam
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sobre a terra’”.

Nao vamos aqui entrar em todos os pormenores da interpretagao rabinica desse
texto. Queremos simplesmente entender a questdo da imagem e semelhanca e a sua
relagdo com o verbo “dominar”. Rashi, grande sabio judeu e comentador da Escritura
e Talmude, interpretou “imagem” como “segundo o nosso (de Deus) modelo”. Desse
modo, a concepgdo coloca o ser humano na condi¢do de imagem de Deus. J4 a
semelhanga € vista como algo a ser adquirido. O ser humano torna-se semelhanca de
Deus na medida em que ele assume a sua condicdo de co-criador com Deus. Deus lhe
confere essa condigao fazendo-o a sua semelhanca. Nesse sentido, entende-se também
o sentido de “que eles dominem”. O verbo dominar em hebraico (rdh) significa
dominar e descer. Se o ser humano, tendo consciéncia que € imagem de Deus, lutar
para que a semelhanga possa tornar-se realidade, ela serd um co-criador e dominara
as criaturas, i. é, vivera em harmonia com elas; caso contrdrio, essas 0 dominario e
ele descera, tornar-se-4 como animal, e ser4 destruido pela natureza.

Acreditamos que essa chave de leitura nos ajuda a entender o SI 8 e toda a relacdo
do ser humano com a natureza e sua divinizagio, expressa em forma de ora¢@o nos salmos.

Em nossos dias, estamos vivendo um processo rapido de destrui¢do da natureza
e com ela do ser humano. Nio seria isso reflexo do ndo-entendimento do que seria
esse ser “imagem e semelhanga de Deus”? Rashi nos ilumina, quando interpreta Gn
1,27 desse modo. Agrava-se ainda mais a questdo quando tomamos consciéncia de
que recente pesquisa descobriu que o ser homem comega a ficar impotente. A cada
ano o0 homem produz 2% a menos de espermatozéides. Um homem nascido na década
de 50 produz 150 milhdes de espermatozdides por ml.; um da década de 70, 75
milhdes; e um da década de 90, somente 50 milhdes. Quando chegarmos a 20 milhoes
a fertilidade humana estard comprometida e af entdio sers tarde demais. Pesquisadores
chegardo a conclusdo que a causa dessa infertilidade, bem como a de cinceres de
mama e de prostata, € a polui¢do da natureza. As substincias quimicas despejadas nos
rios ndo ficam na 4gua, elas vdo para os peixes e os destroem ou os transformam em
hermafroditas. O ser humano esta sendo contaminado por produtos quimicos arma-
zenados nos plasticos, o que lhe causa infertilidade e feminilizagao .

Infertilidade leva ao ndo cumprimento da ordem divina expressa em Gn 1,28:
“Crescei e multiplicai-vos”. Procriar é dever sagrado para o judaismo. Ninguém pode
abster-se de procriar, quem ndo o faz é um assassino. '

5. Amodo de conclusio: um caminho ensina o outro a estar no caminho de Deus

1. O Midraxe com seu jeito simples e bem humorado de ensinar coloca em xeque
0 nosso modo de evangelizar. Vivemos em tempos de informética. Hoje, ndo vale
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somente a oratéria. I preciso saber comunicar-se usando recursos visuais. A juventude
sepue um caminho e as nossas igrejas, outro. Nao conseguimos atingi-los com 0s
nossos discursos teoldgicos inacessiveis e pouco atualizados. Falta-nos a consc'léncm
e que o0 modo como uma mensagem € transmitida deve ser adapludo a0 tipo de
puiblico, porém, a mensagem deve ser sempre anunciada de forma vibrante e apaixo-
nada. Cremos que devemos passar por um processo de revisao do modo de ensinar
Deus. O ensinamento rabinico nos ensina a valorizar os fatos, até mesmo aqueles
banais, mais que a verborréia de nossos discursos repetitivos.

2. Hoje se faz necessdrio encontrar um caminho exegético que possi_bili_te a
integragdo dos modos de interpretar as Escrituras judaica e crista. Isso nos poss_lbllnaru
entender os valores cristdos do Segundo Testamento em relagio aos do Primeiro, sem
desmerecer nem um nem outro, mas entender todos como manifestacdo da vontade
e Deus para o seu povo do oriente judeu e do ocidente cristao. Os futuros pastores
e nossos semindrios teoldgicos deveriam ter uma formagao académica voltada para
um didlogo inter-religioso. Nao seria a hora de colocar no curriculo a matéria judaismo
ou exegese rabinica?

3. A exegese rabinica se nos apresenta como cultura da discussﬁo.. Cada rabi.no
pode dar a sua opinido. A discussao permanece aberta. Uma escola ensina uma coisa
¢ outra ensina o contrdrio. E todas tém razdo. Esse modo de proceder muito nos
ilumina. O dogmatismo da fé ocidental parece ter esquecido a sua origem. A verdade
nio esta comigo, nem com vocg; ela estd entre nos.

4. A leitura popular da Biblia, que muito anima as nossas comunidades, parece
encontrar semelhangas no seu modo de proceder na exegese rabinica. Todos falam,
todos interpretam. Cada texto, dito e redito, lido e relido, sempre traz luzes novas. Sdo
como fotos envelhecidas que dao forga para o presente, que um dia também serd
passado. Nesse sentido, n@o seria interessante dar condig¢des as nossas comunidades
de fazer um estudo que resgatasse os valores da fé judaica presentes no Segundo
‘Testamento, o que nos possibilitaria entender os valores cristaos, sem desmerecer 08
judaicos? Por que ndo comecar pelo evangelho de Mateus?

5. Na cultura rabinica a dedicagdo ao estudo da Tor4, o desejo pelo saber, sempre
foi de fundamental importancia. A Tor4 é vista como sendo a “outra”’. Em nossos
dias assistimos cada vez mais a uma desprofissionalizagido dos nossos lideres religio-
sos. Os profissionais se preocupam com a reciclagem, menos os padres. E ndo seria
isso uma das causas de tantos discursos de altar vazios, sem qué nem para qué? A
maioria de nossos estudantes de teologia estd mais preocupada em receber o diploma
de “Melquisedec” do que em se preparar bem para a missao que irdo exercer. Poder?o
até vir a ser bons profissionais do sagrado, mas ndo no sagrado e, portanto, estardo
fora do caminho de Deus.

12. Cf. BOYARIN, D. Israel Carnal. Lendo o sexo na cultura talmidica. Rio de Janeiro: Imago, 1994, p. 145-208.
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6. Na virada do milénio, o tema em voga parece ser o do ecumenismo, o do
didlogo. Virios textos biblicos, como Am 9,7; J6 1,1; Is 42,6; 56,7, os livros de Rute
e Jonas, sao profundamente ecuménicos. Eles apresentam propostas de didlogo entre
os varios grupos que se formaram ao longo da histéria do povo de Deus. Ap6s o ano
70 dC sobreviveram o grupo dos fariseus e o dos cristdos. Esses brigaram pela
legitimidade. Os fariseus se organizaram nas Sinagogas e os cristdos criaram as
Igrejas. Anos, séculos se passaram e as diferencas ganharam corpo. Em nossos dias,
a busca do didlogo inter-religioso parece apontar para um ecumenismo social. O
Messias, na visdo judaica, vird quando a era da paz se estabelecer, isto é, quando
houver justiga social. Para nés, os cristdos, a luta e realizacdo dessa paz significa a
concretiza¢ao do Reino anunciado por Jesus. Nao residiria nisso a possibilidade de
integragc@o dos nossos caminhos, tidos como opostos, mas que na verdade apontam
para 0o mesmo Deus, o Senhor da Vida de tantos e tantas que sofrem a beira das estradas
de “Jeric6”?

Jacir de Freitas Farias
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