RECENSOES

BOYARIN, Daniel. Israel Carnal, lendo o sexo na cultura talmiidica. Trad. do inglés,
Rio de Janeiro: Editora Imago, 1994, 286 p.

Daniel Boyarin, professor de cultura talmidica na Universidade da Califérnia,
“judeu rabinico” e “feminista”, como ele mesmo se autodefine (p. 34), discute com
maestria em Israel Carnal a tese de que o judaismo rabinico (sécs. II-VI da era
Comum), através de seus Midraxes e Talmudes, trabalhou a questdo do corpo e da
sexualidade de modo bem diferente que o dos judeus helenistas, incluidos nestes boa
parte dos cristaos. Nesse sentido, duas visdes se cristalizaram a partir do II século dC:
a dos judeus rabinicos que definiam o ser humano como um corpo animado por uma
alma, e a dos judeus helenistas e cristaos que entendiam o ser humano como uma alma
que habitava num corpo (p. 17). A primeira serviu de base para criar relagao de género
integrada, capaz de levar a cabo a sublime ordem do Criador: “Crescei e multiplicai-
vos!” (Gn 1,28). A segunda caminhou para um dualismo e conseqiiente desvaloriza¢ao
do corpo, o que permanece ainda em nossos dias. Assim o titulo do livro em questao,
Israel Carnal, ja € uma tentativa de demonstrar o &mago do polémico pensamento de
Boyarin. Partindo da acusacio que Agostinho, citando Paulo, faz contra os judeus:
“Considerai o Israel segundo a carne” (1Cor 10,18), Boyarin procura aprofundar esse
pensamento patristico que distingue o Israel carnal do espiritual, o qual tem como
elemento de distingao entre ambos o discurso do corpo e da sexualidade.

Dividido em 7 capitulos, Israel Carnal é o resultado do esforco por entender as
conseqiiéncias dessa diferenca na relagdo de género e nos aspectos da vida social do
judaismo rabinico que produziu a literatura talmidica.

No primeiro capitulo: “Considerai o Israel segundo a Carne”: sobre a Antro-
pologia e a sexualidade nos judaismos do final da Antigiiidade (p. 43-72), o autor
apresenta a visdo rabinica do corpo e da sexualidade na formac¢ao do ser humano como
resisténcia as praticas discursivas e dominantes de outras culturas judaicas e nao-ju-
daicas no final da Antigiiidade. A antropologia rabinica € monistica. Ela aceita a
carnalidade na sua forma material como sabedoria de Deus. O ser humano € o seu
corpo. Isso vem exemplificado na bén¢ao que o judeu deve pronunciar depois de urinar
ou defecar: “Sé abencoado, ¢ Senhor do Universo, que fez o ser humano com
sabedoria e criou nele orificios e espagos ocos. E revelado e sabido diante do Teu
Trono de Gloria que se algum deles fosse aberto ou fechado, seria impossivel viver
diante de Ti. Sé abengoado, pois curas todas as carnes e fazes coisas maravilhosas”
(p. 46). A sexualidade faz parte do estado original da humanidade, e ndo de uma
degeneracao sofrida apds a queda.
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Esse esforgo rabinico de atribuir um valor positivo ao desejo sexual ¢ i sexua-
lidade encontrou resisténcia. E o que trata o segundo capitulo: A Dialética do desejo:
"0 Instinto do Mal é muito Bom” (p. 73-88). Os rabinos acreditavam que tudo vinha
de Deus e por isso tudo era bom. O desejo esta ligado a procriagdo. Se o corpo do
desejo é o mesmo que procria, como esse pode ser mal?

Actese de Boyarin ganha corpo no terceiro capitulo: Diferentes Evas: Mitos sobre
as Origens da Mulher e o Discurso do Sexo no casamento (p. 89-118). O modo como
os rabinos encaravam e tratavam as mulheres ndo estava calcado no desprezo cultural
do corpo feminino (p. 89). Para eles, as mulheres eram tidas como facilitadoras da
vida do homem, cuidando de suas necessidades sexuais e reprodutoras, o que nio
significava negar a mulher uma subjetividade independente, nem mesmo o direito ao
prazer (p. 118). Como conseqiiéncia disso, o casamento e a sexualidade eram vistos
positivamente. J4 na literatura biblica vemos que o papel da mulher é subordinado,
dominado e dependente, o que possibilitou aos judeus helenistas e cristaos terem uma
visdo negativa da sexualidade e do corpo, principalmente em relagio a mulher.

No quarto capitulo: A produgdo do desejo: Maridos, Esposas e a Relagdo Sexual
(p. 119-144), Boyarin analisa como o discurso do desejo sexual e da interagio dentro
do casamento afetam a relagdo homem-mulher na cultura rabinica, como o discurso
do poder, conhecimento e prazer se integram para encontrar mecanismos de controle
da classe rabinica sobre a pratica sexual dos casais e de homens sobre as mulheres na
vida sexual (p. 119). A conclusao do autor é que, por mais que o Talmude insista que
a relagdo homem-mulher deva ser de carinho, intimidade, desejo e de prazer da
parceira, a mulher ocupa sempre uma posi¢ao subordinada diante do homem domi-
nador, ainda que atencioso (p. 144). Além disso, a Tord ndo controla o que se passa
entre um homem e uma mulher na relagio sexual. Alguns rabinos chegam a propor
regras, como: realizar sexo s6 no escuro, durante a noite, sem a presenga de ninguém,
nem mesmo de uma mosca, etc.

No entanto, se a Tora se abstém de interferir na vida sexual de um casal, ela ndo
deixara fazé-lo no que tange ao campo do desejo pelo saber. Nesse ambito, ela passa
asera “outra” na vida do homem. E o que trata o quinto capitulo: O desejo pelo saber:
a Tord enquanto a “outra” (p. 145-178). Aleitura desse capitulo vai-nos colocar diante
de opinides, até mesmo divergentes, dos rabinos. Conta-se a histéria de vérios rabinos,
dentre elas a do Rabino Rehuna. Este costumava visitar a sua mulher na véspera da
“festa do perdao”. Um dia ficou completamente absorto nos estudos da Tora. A sua
esposa estava esperando: “Agora ele vem. Agora ele vem!”, dizia ela. E ele ndo veio.
Ela ficou abalada e uma lagrima caiu de seus olhos. Ele estava sentado no telhado. O
telhado desabou e ele morreu.

Como resisténcia ao discurso masculino, temos o caso de mulheres estudantes,
as quais contestam o fato de serem consideradas parceiras sexuais e reprodutoras, por
mais honrosa que seja essa condi¢@o. Esse é o polémico assunto do capitulo sexto: As
mulheres Estudantes: A Resisténcia Interna ao discurso masculino (p. 179-208).
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Bertiria ¢ citada como exemplo de mulher que consegue atingir um profundo conhe-
cimento da Tord. Nm 5,11-31, que trata de um rito para casos de ciime do marido ou
de desvio sexual da mulher, é interpretado de vdrias formas. Os rabinos palestinos
diziam que é importante os pais ensinarem a Tora para as suas filhas, pois quando
forem acusadas de adultério, elas saberao se defender diante do marido. Ja os rabinos
da Babilonia argumentam o contrdrio, dizendo que, se as mulheres conhecessem a
Tor4, elas poderiam trair com facilidade os seus maridos, ja que saberiam as artima-
nhas para se defenderem. Permitir o estudo da Tora as mulheres seria 0 mesmo que
ensinar-lhes a infidelidade. Boyarin acredita que “o principal motivo para que as
mulheres fossem confinadas ao papel de procriadoras e parceiras sexuais na cultura
rabinica era o medo de que, caso isso acontecesse, esse papel fundamental nao fosse
desempenhado” (p. 207). O que preocupava os rabinos era a perda do controle da
mulher da Tor4, dois substantivos femininos, altamente estimados, mas que deviam
ser mantidos isolados (p. 268).

Um outro tema referente a sexualidade no mundo rabinico era o do corpo
masculino. Boyarin dedica todo o tltimo capitulo do seu livro ao que ele chama de:
(Re)produzindo os Homens: A Construgdo do Corpo masculino Rabinico (p. 209-
236). A tematica é aberta com a apresenta¢do de textos do Talmude da Babilonia
discutindo o tamanho do pénis dos rabinos. O grotesco estaria ligado essencialmente
ao corpo reprodutor e, portanto, a reproducao (p. 209). A obesidade era vista como
entrave 2 atividade sexual e consegiiente procriagao.

A descricao que fizemos do caminho percorrido por Boyarin nos leva a concluir
que Israel Carnal € um livro de suma importancia para o estudo comparado do
pensamento rabinico, feito de forma critica e inusitada. O autor nao nega a misoginia
na cultura rabinica. Ademais, ele a analisa no interior da cultura judaica e em relagao
aos valores helénicos e cristdos. Nisso, Boyarin traz uma contribui¢ao importante para
a leitura de género, tanto na esfera judaica, como na crista. Melhor conhecendo o
judaismo, mais eficaz serd o nosso didlogo inter-religioso. Nao menos eficiente serd
a nossa compreensao do papel da mulher, do homem, da sexualidade e do casamento
nas Escrituras.

Outro mérito de Boyarin € o de levar o leitor, mesmo aquele que ndo tem muita
afinidade com a literatura e religiosidade judaico-rabinicas, a mergulhar nesse fasci-
nante mundo, onde as opinides se misturam sem a pretensao de uma superar a outra.
Israel Carnal € livro que vale a pena ser lido e assimilado. Muito ele tem a contribuir
para a exegese atual, no seu esfor¢o de buscar um didlogo inter-religioso, resgatando,
na perspectiva da leitura de género, valores do corpo e da sexualidade. Vale a pena
quebrar a “casca da noz” para entrar nesta obra que, de per si, ndo é de facil acesso.

Jacir de Freitas Faria
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MAYER, Anton. Der zensierte Jesus. Soziologie des Neuen Testaments [O Jesus
censurado. Sociologia do Novo Testamento]. Apresentacdo de Norbert Greinacher.
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Mohn, 1985, 320 p. (GTB Siebenstern).

Anton Mayer, socidlogo alemdo também formado em pedagogia e psicologia,
publicou este livro aos 74 anos de idade, ap6s 10 anos de trabalho. Escreveu com a mente
e o coracdo. Ja no Prélogo confessa : “Vou detestar o Novo Testamento até a morte...”; e
sete linhas abaixo: “Vou ama-lo até a morte”. O livro ird mostrando os motivos.

Mayer aborda o Novo Testamento enquanto processo: em sua formagdo e em
sua recep¢ao ao longo dos séculos. O Novo Testamento € visto ndo em perspectiva
teoldgica ou histdrica, mas enquanto obra de pessoas e grupos socialmente situados,
movidos por interesses pessoais e de classe. Como determinar quais sdao esses
interesses? Na convic¢do de que “as estruturas lingiiisticas sempre espelham também
estruturas sociais”, Mayer recorre a leitura sociolingiiistica em linha marxista, com
oportuno recurso as ciéncias biblicas.

A tese do livro: o Novo Testamento “censurou” Jesus [censura no sentido de
controle para impedir a divulgagao]; cf. o titulo da obra, e a ilustracdo da capa: uma
cruz, com o crucificado “censurado”, encoberto por tinta vermelha. Jesus viveu e falou
como proletario (no sentido de K. Marx: “um ser rebaixado, oprimido, abandonado e
desprezado”). O Novo Testamento conserva tragos e palavras deste Jesus; mas ja
revela mudancas substanciais, que constituem uma verdadeira ruptura: o Reino de
Deus, a constante causa de Jesus, vira processo meramente espiritual; mais importante
que o Reino de Deus serdo o culto a Jesus, invocado como Cristo, e a cristologia.
Reduzir estas modificagdes a desdobramentos teoldgicos, como se costuma fazer,
escamoteia 0s posicionamentos sociais que estdo a sua base. No préprio Novo
Testamento ja se percebe o inicio desta mudanga social: a passagem do movimento
de Jesus junto aos mais pobres para uma religido comprometida com os poderosos.

A obra mostra que a teologia encobre interesses de classe até no Novo Testa-
mento, bem antes, portanto, da era constantiniana. Deste modo, o Novo Testamento
coloca as bases de desvios em relacado a Jesus que se prolongarao ao longo dos séculos.
O autor se detém sobre trés de tais desvios: sexismo, anti-semitismo e capitalismo.
Acompanhemos o itinerario do livro. Na verdade, a obra tem tal densidade de
informacdes e reflexdes, que a escolha de amostras se torna dificil.

A 1* parte € a mais breve (34 p.), serena e incontestavel: apresenta a “Origem
proletaria do Novo Testamento”. Jesus vem de baixo. O tema € desenvolvido em trés
capitulos: 1. A origem social de Jesus, nascido em familia proletaria. 2. A estrutura
social de sua linguagem. 3. A func¢@o politica de sua religiosidade. Sobre a origem
social de Jesus, Mayer fica em generalidades bastante conhecidas. Também o 3°
capitulo dispensa comentarios: mostra que, como os proletarios em geral, Jesus age a
curto prazo, vai ao essencial , provoca as autoridades e acaba condenado em processo
sumdrio. Os de cima conhecem o sucesso; os de baixo a impoténcia. O forte desta 1*
parte € o 2°capitulo, que em 20 densas paginas analisa a estrutura social da linguagem
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de Jesus. Toma como base os 70 légia de Jesus (“ipsissima verba”) coletados, em
grego, por Bultmann. Recorre a “semantica quantitativa”, pesquisando o material de
maneira estrutural-funcional: os elementos (frases, palavras), sua freqiiéncia e, prin-
cipalmente, sua distribui¢@o, sem negligenciar seu significado. A andlise € minuciosa,
bem respaldada em bibliografia especializada. Resulta um notdvel retrato falado do
linguajar do povio, de Jesus: frases curtas, gramaticalmente simples; verbos em geral
nio diferenciados, monétonos (a 4rvore faz frutos, fazer uma festa, fazer amigos). O
vocabulério é reduzido; desconhece conceitos caros a classe alta, como dever, respon-
sabilidade, pregagdo; fala mais do ser humano que de Deus, mais do amar que do
crer; adjetivos e advérbios sdo pouco usados — s6 os da experiéncia do dia-a-dia. Tipico
o uso da preposigdo em: enquanto Paulo a mistifica (em Deus, em Cristo, no Espirito),
bem ao gosto dos tedlogos, que assim podem “interpretar”, Jesus fica no real/concreto:
na casa, no olho, na luz, no quarto. Seria engragada, nao fosse sintomdtica dentincia
da ideologia classista, a pesquisa de como manuscritos e tradutores encararam 0
proletdrio termo aphedrén de Mc 7,19 e Mt 15,17: ndo € banheiro nem privada, e
muito menos WC, mas “com todo respeito, o ‘cagatério’ (Scheisshaus) dos proleta-
rios”, comenta Mayer. Quanto ao estilo: chama a ateng@o a parataxe, prépria de quem
tem espirito de liberdade, pois ndo subordina, nao coloca uma frase acima de outra.
Usam-se termos que ndo abstraem da realidade: Jesus ndo fala de ‘animais’ ou
‘alimentos’, mas de camelo, raposa, cobra, e de pao, vinho e peixe. Para Jesus, schisma
¢ um rasgdo na roupa, nao rasgadura confessional, como para Paulo. O pléroma que,
ap6s sua morte, os cristélogos lhe atribuem como ‘plenitude’, para Jesus € apenas um
remendo de pano (Mc 2,21; Mt 9,16). Jesus usa muitos ditos populares. Ora, “a
teologia vem de cima, o dito sapiencial de baixo”. Finalmente, um detalhe significa-
tivo: 70 vezes nos ldgia, Jesus usa o ndo: como proletério, ele € um negador. Com
freqiiéncia, Mayer compara tais aspectos do texto grego com algumas tradugoes
alemas mais conceituadas, mostrando até que ponto também elas refletem opgdes
sociais, no caso, do tradutor. Estas e semelhantes constatagdes sao basicas para a tese
central do autor: o Novo Testamento deu uma violenta guinada sociopolitica: “censu-
rou” Jesus de Nazaré. A linguagem é sintoma desta guinada.

A 2° parte, “Degraus da desproletarizagdo”, a mais longa e polémica, constitui
o cerne do livro. V& no surgir da crenga no “Cristo” e da cristologia o inicio da
desproletarizag¢do de Jesus. No estudo deste processo, detém-se principalmente em
Paulo e Lucas. Quem teria interesse em transformar o Jesus pobre e sem poder no
Cristo rico e poderoso? S6 gente da camada social alta. Esta 2* parte € articulada em
3 se¢des: Cristo vem de cima (em oposi¢do a Jesus, que vem de baixo) — Paulo se
enreda — Lucas prepara a virada constantiniana.

Cristo vem de cima. — Esta se¢do compreende 3 capitulos insepardveis: 1. A
origem social da crenga cristolégica. 2. A estrutura social do discurso cristolégico. 3.
Fungio politica da cristologia.

1. Origem social da crenga no Cristo. O estudo comega pela andlise dos titulos
cristolégicos, enquanto fendmenos sociais. Primeiro, seu nimero exagerado — hd uma
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titulomania: normalmente, onde é que se vai tanto em busca de titulos? Quem mais
elevou Jesus foram helenistas, e de maior status social. Segundo, sua complexidade
teoldgica: sdo titulos que exigem estudos. Terceiro, como se explica que alguns titulos
pegaram, outros nao? Esta linguagem da teologia ndo estard apontando para uma luta
de classes? Para exemplificar suas reflexdes, o autor estuda comparativamente os
titulos Filho do Homem, que se firmou entre os pobres, e Cristo o Senhor, dos
bem-de-vida, que acabou prevalecendo. A titulomania esta relacionada com o culto
do lider [0 alemao Fiihrerkult tem ressonancias particularmente pesadas], culto este
que favorece a hipocrisia: calam-se as deficiéncias do lider, e se apaga a nitida fronteira
que ele mesmo estabelece entre si e Deus. Este processo, por sinal, deu-se também
com os seguidores de Jesus — cf. o livro dos Atos dos Apdstolos. Sé se poderd renovar
a cristologia se estas falhas forem corrigidas; do contrario, mesmo os titulos cristold-
gicos modernos (cf. Schillebeeckx, Kiing) s6 servirdo ao sistema. H. Kiing diz, com
razao, que hoje tais titulos modernos exprimem melhor o que os antigos procuravam
expressar; sO se esquece de questionar: o exprimem melhor para quais cristaos? Os
proletarios se afastardo ainda mais da Igreja. Também esta a servigo da sociedade alta
quem espiritualiza Cristo; e mais ainda quem lhe confere ampliddo césmica (T. de
Chardin), protegendo-o de todo contato social. Para encontrarem o novo rosto da
cristologia que tanto procuram, os tedlogos terdo que renunciar ao culto do lider e
buscar o Reino de Deus, como Jesus. Inadvertidamente, quem melhor ilustra isto é
Karl Marx. Na cristologia concretiza-se sua percepcao de que “na religido, Deus fica
relegado a segundo plano através do ‘mediador’”’; Marx, por sinal, vé no mediador
um produto tipico da sociedade capitalista.

2. A estrutura social do discurso cristolégico. Nao se percebem nele interesses
sociais: apenas trans-sociais. Cf. a analise de Ef 1,3-14; bem como o estudo compa-
rativode Ap 11,17s (cristologia de poder, mas em linguagem simples) com 2Ts 1,3-10,
com seu tom insistentemente autoritario. Interessante, a este propdsito, a comparagao
entre o Credo Apostélico, com suas afirmagoes concretas, e o de Calceddnia, estatico,
metafisico, transcendente, que em 451 encerra dogmaticamente a cristologia antiga.

3. A fungio politica da cristologia. E na politica que a impureza da cristologia
atuou mais fortemente. Antes, porém, de acusar a Igreja, é preciso testar o préprio
Novo Testamento. Ha notdvel semelhancga entre a politica religiosa do cristianismo
primitivo e a do Império Romano; isto faz supor que a célebre resisténcia dos cristaos
ao estado romano tenha sido de pequenos grupos. Mayer faz um paralelo entre a
linguagem do maior expoente romano da politica religiosa, Cicero (morto em 43 aC),
e a do Novo Testamento latino. A semelhanca atinge seu dpice em Paulo e Lucas. O
méximo da resisténcia encontra-se no Apocalipse. Na “Conclusao proviséria” desta
secdo, a afirmacg@o talvez mais agressiva do livro: “Na rude linguagem dos proletérios,
isto significa que, para despolitizarem sua morte de proletdrio, os cristélogos se
langaram feito abutres sobre Jesus na cruz, antes mesmo de o corpo ficar frio”.

Paulo se enreda. — Os te6logos ndo se cansam de elogiar Paulo como missionério;
mas pouco se dao conta do carater politico de sua missao. Paulo mostra-se unilateral;
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recusa qualquer ponto de vista diverso do seu; agride os adversarios; fecha os olhos
para os meios contanto que seja alcangado o objetivo; e o objetivo é submeter o mundo
inteiro a seu conceito da religido pds-jesuana (a estatistica do uso paulino de submeter
e cognatos impressiona). O assunto é aprofundado em 3 capitulos: a educagdo que
Paulo promove para a submissao religiosa — para o servilismo social — e para o
conformismo politico.

1. Submissdo religiosa. Em termos antropolégicos, a mudanga decisiva da
religido neotestamentdria de Jesus para Paulo, é a passagem da experiéncia do olho
para a do ouvido — da liberdade para a obediéncia. Em poucas paginas, Mayer oferece
uma sugestiva sintese de antropologia dos sentidos externos; mostra também sua
fungdo politica: a classe alta assegura suas normas e a estrutura social dominante
através do dominio sobre a “vida espiritual”. Nas religides, basta ver como se passa
da ascese dos sentidos para a dogmatizacgio. Parece que poucas religides escaparam
disto; entre elas, a do Antigo Testamento e dos evangelhos que se conservam afinados
com Jesus. Nestas, di-se valor a cheiros, toques, sabores. Paulo ndo: € sintomdtico
que ele valoriza o ouvido mais que o olho. Ora, o olho alcanca mais longe, é mais
rapido para receber sinais, € o tinico dos sentidos capaz também de emitir sinais,
abrangendo todas as formas fundamentais da comunicagao humana; e no entanto,
ninguém é obrigado a aceitar estes sinais. Nos evangelhos, € o sentido mais mencio-
nado, e em seu sentido real [denotac¢ao]. Quando se quebra esta hegemonia do olho,
em seu lugar entra o ouvido. No Novo Testamento isto se da nos escritos paulinos. A
liberdade de olhar € reduzida a fixar o olhar; o vidente vira inspetor. A Paulo, o ouvir
interessa mais no sentido de obedecer (aqui, ha um excelente panorama do campo
semantico da audi¢do). Paulo o mestre da liberdade crista? Nao; seus ouvidos se
desenvolveram demais: ele é um vigia. Jesus, de olhos abertos, é um vidente.

2. Servilismo social. Sendo Paulo um politico, todo meio lhe é vélido para
propagar sua fé, coisa que ndo se admite num missiondrio. Joga com a polissemia.
Cita autores cuja mentalidade esta longe da dos proletarios; alids, Paulo e os paulinis-
tas ddo mostras de partilharem dessa mentalidade.

3. Conformismo politico. Paulo concorda ndo sé com o sistema social escrava-
gista mas também com a ideologia estatal de Roma, embora na época houvesse
oposi¢do a esta ideologia. O tnico texto de resisténcia, assim mesmo duvidoso, € 2Ts
2,7. Esse conformismo continuou até os nossos tempos em teélogos como Lutero,
Bultmann, Martin e Otto Dibelius.

Lucas prepara a virada constantiniana. — A camada alta da sociedade € aquela
minoria interessada primeiramente na manutenc¢ao de seus interesses; mas ela os sabe
camuflar, o que lhe permite em “boa consciéncia” por também a religido a seu servigo.
Lucas pertence a esta camada social. Os tedlogos acham que ele apenas faz a ponte
entre o movimento de Jesus e a Igreja crescente. Na verdade, ele realiza o “compro-
misso histérico”, a virada para a direita cristd, caracteristica da histéria da Igreja. Para
desocultar essas motivagdes, Mayer mostra como se manifestam em Lucas (evangelho
e Atos) areligiosidade, linha sociolégica e expressao literaria préprias da camada alta.
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1. Religiosidade prépria da camada alta. Lucas situa a religiosidade numa
piedade doméstica bem ordenada; convivialidade, vestes, recompensa terrena pela
piedade, pautam-se pela sociedade bem. Lucas frisa que a nova religiao nao é de
periferia (At 26,26); que ela se caracteriza pelo sucesso dos lideres, nao pelo fracasso
de Jesus (cf. seu vocabuldrio). Esta virada lucana fica mais clara em At, pois o
evangelho esta mais preso a tradi¢@o.

2. Sociabilidade prépria da camada alta. Na vida social é mais dificil ocultar a
contradi¢@o sécio-religiosa fundamental que na vida religiosa. Assim como a teologia
de Lucas se caracteriza por seu distanciamento histérico de Jesus, sua sociologia
revela a diferenca de classe social. Jesus sempre fala de pobres, famintos e misericor-
diosos sem os desvalorizar; Lucas pensa como a classe alta. Acentua diferencas.
Mostra um Jesus cioso dos bons costumes, conciliador. Nas parabolas, Lucas eleva a
condi¢do social. A parabola do filho prédigo € bonita, sim; mas o pai de Jesus nao
tinha bezerro gordo para fazer festa. E a visao politica? Lucas est4 do lado do poder
romano. Troca a solidariedade com os oprimidos pela protegao.

3. Expressao literaria propria da camada alta. Lucas sabe escolher a palavra certa.
O fraseado e o estilo sdo da camada alta (detalhe sutil: no uso da conjung¢ao aditiva,
Lucas troca o kai de Marcos para o de da elite). Seus personagens sdo mais comedidos.
Enfim, € um literato brilhante. Mas qual € a base social desta literatura? Bem antes
que com Clemente de Alexandria, a virada constantiniana comegou com Lucas.

Chegamos assim a 3% parte do livro: “Seqiielas da desproletariza¢ao”. Sao duas
secOes inesperadas: uma sobre a formagdo do cénon, outra sobre a politica oficial
frente aos escritos.

A canonizag¢d@o ainda ndo desvendada. — Curioso como 0s cristaos se mostram
desinteressados pela origem histérica de sua fé, apesar de defenderem esta como algo
de unico na histdria das religides. Desenvolvem a histéria da Igreja; mas deixam no
escuro a do Novo Testamento, como se tivessem medo de abalar a seguranca de sua
fé. O Novo Testamento esta entre os livros da Antiguidade mais pesquisados, mas
como produto; o demorado processo que levou a este produto continua pouco
esclarecido. A histéria social deste processo, a mais apta para ilumina-lo, nao €
abordada pelos telogos. Mayer concentra-se em trés temas fundamentais.

1. O escuro histérico da canoniza¢do. Em cinco paginas, o autor da algumas
informacdes sobre o limitado interesse que o assunto suscitou ao longo dos séculos.
Importante a citagdo de Schillebeeckx: “Nenhuma época, nem mesmo se-for de
origens, pode ser absolutizada a-historicamente, nem pode ser-lhe atribuida uma
normatividade unilateral”.

2. O abuso da inspiracao. Na solu¢do de uma tarefa insoldvel, os canonizadores
se reportaram a Deus, a sua inspirac¢do. Sinal de sua seriedade religiosa. Mas isto
comporta o perigo de se crer num “ditado automadtico”, algo bem préximo das
ditaduras. Os profetas superam este perigo, nao assim as institui¢oes. A religiao crista
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nio ficou preservada dele: jd no Novo Testamento abafou a experiéncia s custas da
inspiragao (cf. 2Pd 3,4; 1,20); alids, ja desde Paulo e seus discipulos hd uma tradigio de
vincular o leitor ao texto. Como ha também erros de copistas, involuntdrios mas também
propositais, a levar em consideragio. Nada disto deve ser varrido para debaixo do tapete.

3. Afungio politica do canon. A canonizag@o ndo € ac@o apenas religiosa: as opgoes
religiosas manifestam a posi¢@o social dos canonizadores; e esta € tipica da camada alta.
Nesta condigdo, eles usaram dois pesos e duas medidas — muito rigor para recusar certos
escritos, pouco para aceitar outros, conforme seus interesses de classe.

Na “Conclusao proviséria” desta se¢ao, o autor lembra que devemos ler o Novo
Testamento do mesmo modo como Jesus lia o Antigo Testamento: criticamente, ou
seja, nao-dogmaticamente. Se fizermos assim, a pessoa de Jesus se retrai e em primeiro
plano fica sua causa, o Reino de Deus. E ja que também Jesus estd inserido em seu
contexto sociocultural, ele deixa em aberto para o futuro qual ha de ser a configuragio
deste Reino.

Politica literdria da camada alta. — Os te6logos criticos dizem que a diferenciagio
entre literatura canbnica e nao-candnica € coisa superada. Certo; mas nao estao
superados os interesses que levaram a esta diferenciagdo. Mayer analisa trés escritos
do Novo Testamento para mostrar como as tendéncias dos canonizadores sdo ques-
tiondveis, do ponto de vista teoldgico e sociolégico. Tomando por base a teoria de
Morton sobre a adaptagdo social, distingue quatro formas de adaptagao, conforme se
afirmam ou negam as metas da prépria sociedade e os caminhos institucionalizados
que levam a elas (conformismo, inovagao, ritualismo e desinteresse); e uma forma de
resisténcia, pela negac@o de todas as metas e caminhos e sua substituicao por outros
(rebelidao). O livro dos Atos exemplifica a tendéncia a favorecer escritos conformistas;
a Carta de Tiago, a tendéncia a defender-se dos inovadores; o Apocalipse, a tendéncia
a reprimir os rebeldes. E o que o livro passa a analisar.

1. Recepgido da literatura conformista. Qual a camada social que Atos visava
atingir? A classe alta, que comegava a empreender a “conquista espiritual do Império
Romano”. Para esta classe, Atos caia como luva. O lider da nova religido, Paulo, é
homem bem informado, fala bem, cita autores da literatura grega, escreve em lingua-
gem refinada, entende de direito, é defendido por privilégios, bem relacionado. A
religido dirige-se agora para o amplo espago urbano da cultura helenistica (cf. At
26,26); nada de pescadores e pastores, quase nada do proletdrio Jesus. Lucas dd bem
mais espago a primeira instancia do processo de Paulo (3 mil palavras) que ao sermio
de Jesus na montanha (500 palavras). Atos fala de gente proeminente, e calando
rumores de escandalos (Berenice com seu irmao). A palavra de ordem da nova religido
é conciliagdo; interessa apresentar o cristianismo como confidvel. Em Lucas, Jesus,
no final da vida, é arrebatado ao céu, como os imperadores romanos na pena de
escritores latinos.

2. Defesa perante a literatura inovadora. Ha escritos que se propdem dar nova
forma, dentro do espirito primitivo, ao ensinamento de Jesus: os escritos joaninos e
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especialmente a Carta de Tiago. Esta foi ignorada pela Igreja antiga ¢ combatida por
te6logos ao longo dos séculos. Mayer detém-se no estudo de trés itens: proximidade
a Jesus de Tg; o pomo de discérdia: Tg 2,24; e a resisténcia de Lutero a Carta.

3. Repressido da literatura rebelde. J4 no Novo Testamento comega a briga da
Igreja contra os cristdos radicais. Ponto de partida € o lema “viver em paz”, emprestado
do discurso politico, e que permite ajeitar-se com o estado. Uma pequena minoria
rejeitava este jeitinho: na linha de Jesus, esperava o Reino de Deus com sua mudanga
radical da situagdo. Deste modo, ja no Novo Testamento formam-se dois partidos, o
dos conservadores e o dos radicais. Os conservadores constituiam a grande maioria;
conseguiram tornar vinculantes os seus escritos e evitar a aceitagdo dos escritos
radicais, exceto o Apocalipse; mas mesmo depois da canonizagao deste, ndo cessaram
de se opor a ele: de todo o Novo Testamento, € o livro que nos foi legado de maneira
mais descuidada, o menos lido na liturgia, o mais negligenciado teologicamente,
embora de nenhum outro os cristdos tanto precisem para sua autocritica. Ha forte
suspeita de que as razdes desta oposi¢do nao sejam teoldgicas. Dai o aprofundamento
da questdo em trés itens.

E questiondvel que sejam motivos teoldgicos que levaram a esta defesa contra
o Apocalipse. Nao a justifica o forte emprego do simbolismo. Nem sua linguagem
“barbara” — que, na verdade, € intencional: segue a lei da comunicagio rebelde. O que
mais deve incomodar certos teélogos € seu cheiro de povao.

A base socioldgica do livro. O Apocalipse € um livro socialmente engajado; nao
se deixa paulinizar; seu autor nao é um dialético académico, mas um radical politico
que ataca o sistema. De todo o Novo Testamento € o livro de mais forte pensamento
coletivo, interessado no bem-estar dos oprimidos; € um ponto de partida decisivo para
a teologia da libertagao, fato significativamente sublinhado por uma mulher corajosa,
Elisabeth Schiissler Fiorenza.

A politica eclesidstica de defesa. Foi mais forte em trés periodos: no da
canonizacao do Ap, no da Reforma, e no das revolugdes sociais — periodos em que as
classes altas se sentiam particularmente ameagadas pela radicalidade do Ap. Este teve
a sorte do radical Jesus: na oposi¢ao que sofreu e na capacidade de ressuscitar.

“O resultado”. Esta dltima parte € precedida por uma breve analise do precon-
ceito, idéia-chave das 3 se¢des que seguem. Pessoas religiosas tém forte tendéncia
para o preconceito, pois evitam testar seus juizos a luz da realidade. Isto acontece
principalmente quando a teologia reforca a religiosidade institucional em vez de
questiond-la. A teimosia é a marca decisiva do preconceito € a0 mesmo tempo sua
base social: largar preconceitos significa largar poder. Nisto o Novo Testamento nao
¢ excegdo. Seguem trés exemplos.

Sexismo

A andlise do tema abrange trés questionamentos: a sexualidade é admitida s6 para
a procria¢do, ou afirmada como caminho para o amadurecimento humano integral? E

102

reduzida a normas, ou fica liberada também sua amplidao erética? Os dois sexos siao
ordenados um ao outro com iguais direitos, ou um é subordinado ao outro, neuroti-
zando assim a relagdo? Sexismo ndo se confunde com a hipersexualidade proposta
por circulos conservadores da sociedade atual para compensar sua propria anti-sexua-
lidade. O que distingue a sexualidade hodierna da de outros tempos e culturas é apenas
o excesso tipicamente capitalista de sua comercializag@o. No estudo deste tema o autor
nao se contenta com o método psico-analitico: estdo em jogo fortes interesses de poder,
pelo que € preciso, com ajuda do marxismo, desvendar os mecanismos de dominagao.

1. Os inicios em Paulo. Pela semelhanca nesta drea, o autor tratara juntos Paulo
e seus discipulos paulinistas. A sexualidade € vista a partir do homem. Basicamente,
ha medo da mulher. Nao é verdade que no cristianismo as mulheres conseguiram seus
plenos direitos: ji no Novo Testamento esta institucionalizada a dominagao dos
homens sobre as mulheres — cf. 1Tm 5,13s; Tt 2,3s; embora haja sinais de resisténcia:
Ef 5,33; 1Tm 2,12. A histéria da tradi¢ao do Novo Testamento mostra até tentativas
de sutis modifica¢des em favor dos homens em textos ja canonizados. Assim, em At
17,12 e 18,26, as mulheres sao nomeadas antes dos homens; mas encontramos
variantes que invertem esta posi¢@o —e nao deve ser mero erro de copistas. Tradutores
hodiernos levam adiante estas atitudes antifemininas.

2. As conseqiiéncias do sexismo na Igreja. Com o passar do tempo, a Igreja
poderia ter mudado esta atitude em rela¢do ao séxismo, como fez por exemplo com a
proibicao de juros. Mas nao o fez. Mantém padres e leigos na infantilidade, para poder
segurd-los ainda mais fortemente junto a si como mae.

3. Jesus pensava de modo diferente. Nao se encontra uma palavra sequer dele
contra a sexualidade enquanto experiéncia humana originaria; menos ainda contra a
sexualidade da mulher. Também aqui, Paulo mostra descontinuidade em relagio a
Jesus: € que Jesus interessava-lhe pouco e Cristo s6 “no Espirito”. Em Marcos, a
sexualidade ndo é importante, ao passo que os paulinistas nao conseguem desligar-se
dela. Também aqui, os tradutores por vezes ocultam a problematica do texto original.
Todas estas mudangas ndo s@o apenas questdo de diversidade de tempos e lugares:
indicam a mudanga de estrutura social e, com isto, a passagem do movimento de Jesus
para a religiao crista.

Anti-semitismo

(O termo pode parecer anacronico quando aplicado aos tempos do Novo Testa-
mento. Mas, comenta Mayer, em religido e politica, ndo existem formulagées lingiis-
ticas “puras”.) A experiéncia mostra que é de pequenino que se torce o pepino. Por
isso, é preciso dar mais atengdo do que os te6logos tém dado, aqueles textos do Novo
Testamento nos quais pensadores judeus véem as bases do anti-semitismo cristao. A
prova dos nove estd nos efeitos de tais textos (Wirkung) ao longo de dois mil anos.
Haja vista o “caso alemao”: serd mera coincidéncia que o anti-semitismo mais radical
que a histéria conhece se desenvolveu no pais do paulinismo cldssico?
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1. Os inicios em Paulo. O autor analisa detalhadamente 1'Ts 2,15-16 [ndo 17,
WG]. Mesmo a comparagdao com Rm 9,3; 11,2.12.15 ndo consegue abafar o peso do
texto; ainda mais quando Paulo, imediatamente antes, elogiou os tessalonicenses por
terem recebido suas palavras como “Palavra de Deus” — 1Ts 2,13 [ndo 1,6 WG]. Aqui
e em outros textos, Paulo € vitima de preconceito; justamente ele, que recomenda
“testar tudo criticamente” (1Ts 5,21).

2. O incontido avanc¢o do anti-semitismo. O anti-semitismo cristao foi virulento
desde seus inicios. Penetrou quase todos os escritos do Novo Testamento. A dupla
sacralizagd@o do citado texto aos tessalonicenses, primeiro pelo préprio Paulo, depois
pelos canonizadores, abafou qualquer critica intra-eclesial. O crescimento deste
anti-semitismo pode ser constatado nos evangelhos. Judas, que Paulo nem conhece,
fica cada vez pior, Pilatos cada vez melhor. O ponto alto do antijudaismo no Novo
Testamento estd, segundo estudiosos judeus, no Evangelho segundo Joao.

3. Livrar-se dos judeus como de Jesus. Pode-se discutir se os autores do Novo
Testamento tinham inten¢des antijudaicas. Indiscutivel € sua recep¢ao antijudaica
pelos cristdos. O autor resume brevemente o antijudaismo por parte da Igreja catdlica
e de Lutero, até os nossos tempos.

“Conclusdo provisoria”. O anti-semitismo cristao € resultado de dois mil anos
de educac@o nesta linha. Serd preciso esforco incomum para desaprendé-lo em pouco
tempo. Nao basta os cristdos reconhecerem sua culpa; nem passarem a ver os judeus
sob outra ética. Serd preciso também despedir-se do Cristo paulino. Se admitirmos,
com crescente consenso dos tedlogos, que Jesus ndo se viu como messias, caem as
repreensdes paulinas contra os judeus. E se o anti-semitismo pds-antigo, também o
politico, se baseia no Novo Testamento, entdo temos que ver também o Novo
Testamento sob nova luz. Nisto, seguiremos a Jesus, que reconhecia sim o Antigo
Testamento, mas passava por cima dele em pontos que ofendiam o senso humanitario.

Capitalismo

Apesar de tantos estudos detalhados do Novo Testamento, os tedlogos ainda nao
conseguiram elaborar um conceito abrangente de Deus no Novo Testamento. O
soci6logo pode dar uma ajuda. Sim, o Novo Testamento traz muitos rostos de Deus;
um que os tedlogos menos esperavam pode ser o do Deus capitalista. No Novo
Testamento ja se encontram os tragos que levaram K. Marx a dizer que o cristianismo
(em sua linha protestante) ¢ a forma de religiao que mais corresponde ao capitalismo.
E a sacralizagio do Novo Testamento que impede de ver esta raiz, o que lhe assegurou
a vitalidade. Para verificar isto, sera preciso novamente comegar por Paulo, passar
pelos evangelhos, e entdo tomar mais consciéncia da critica de Jesus.

1. Os inicios em Paulo. Com K. Marx, podemos conceituar o capitalismo como
o poder de transformar tudo em mercadoria venal: Deus, a natureza, as pessoas € 0
que produzem. Sob este aspecto, no cristianismo podemos fazer remontar o capitalis-
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mo até Paulo. Ele fala em termos financeiros da culpa religiosa e da redengio. Deus
“vende” os homens ao pecado, compra-os de volta “com pagamento a vista”, os
“marca” como escravos, “abona” a divida, a “pde na conta corrente”, “faz o depdsito
do pagamento”, e faz questdao do reembolso completo: cf. respectivamente [em grego,
WG] Rm 7,14; 1Cor 6,20; 7,23; 2Cor 1,22; Rm 4,4; Rm 5,13; 2Cor 1,22. Tanto gosta
do capitalismo, que capitaliza até o corpo de Jesus, escondendo esta transagio
financeira com aquela palavra cultual que sempre justifica a dureza do capitalismo:
“sacrificio”. O Deus neotestamentdrio, para cobrir a impagavel divida da humanidade,
exige a carne e o sangue de seu préprio filho. Diante de tamanho sadomasoquismo de
Deus, faz sentido quando os tedlogos, com Paulo, desviam para a “economia” da
salvagao (Ef 1,10). Além disto, Paulo justifica do ponto de vista religioso a mentali-
dade capitalista de concorréncia (1Cor 9,24; Fl 3,14; 2Tm 2,5) — mas a0 mesmo tempo
exige uma sociedade sem inveja, como se fosse possivel separar as duas coisas. Mayer,
apos interessante andlise, vé ligacao entre capitalismo e sexismo no modo como Paulo
alegoriza a histdria biblica de Abrado e Agar, Gn 16; Rm 4; Gl 4,21-31. E hd toda a
linguagem paulina ligada a escravidao/redencdo (= compra), simbélica sim, mas
tomada de empréstimo, sem nenhuma critica, ao sistema escravagista do Império
Romano. No capitalismo, a fé vira crédito, a culpa é divida, o crente torna-se credor,
a providéncia prudéncia, a solidariedade obrigacdes (W. Magass).

2. Alei do lobo nos evangelhos. J4 uma ou duas dezenas de anos depois de Paulo,
o mais antigo evangelista formula a lei fundamental do capitalismo, observada ainda
hoje pelo mundo cristao: “A quem tem serd dado; e a quem nao tem, sera tirado até o
que tem” (Mc 4,25). O evangelho seguinte reafirma que “a quem tem sera dado”, mas
acrescenta que este “terd superabundancia” (Mt 25,29), outra caracteristica do capi-
talismo. Mte Lc chegam a indicar o “Sitz im Leben” da lei do lobo: o banco (Mt 25,27,
Lc 19,23); e na pardbola, falam dos altos juros da aplicagao. E o pobre da parabola?
Sai sem nada, e ainda € repreendido, acusado de ser medroso ou até covarde. Veja-se
também a admissao descarada em Mt 25,26 e Lc 19,22; o brutal vers. 27; e ainda: Mt
20,15. Nos escritos joaninos, pelo menos, evitou-se este vocabuldrio bancério. As
Igrejas cristas ja hd muito entregaram-se ao capitalismo. Entre as vozes criticas, na
Igreja, o autor cita a enciclica Populorum Progressio de Paulo VI, diversos pronun-
ciamentos de bispos do Terceiro Mundo (Medellin!), e de tedlogos da libertagao,
terminando com a tdo falada peca Um certo Jesus, de José Ignacio Vigil.

3. Em contradi¢@ao com Jesus. O autor volta mais uma vez a Mc 4,25. E bem
possivel que a frase seja de Jesus; como em outras vezes, seria uma constatacao da vida
real, citada ironicamente. Mas nao deve ser de Jesus a parabola do banco. Mayer aproveita
para fazer uma longa reflexao sobre a questao dos juros, no Novo Testamento e ao longo
da histéria. Também a bem-aventuranca da pobreza, em Lc e Mt, € tratada com amplidio.
Ao refletir sobre o posicionamento hoje de cristaos e marxistas diante da pobreza e da
miséria, Mayer cita Darcy Ribeiro: os socilogos véem chegar o tempo em que 0s povos
“subdesenvolvidos” vao “civilizar” os altamente desenvolvidos. E conclui: é tempo de
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os cristios se converterem ao Reino de Deus e i sua justica. Jesus ¢ muito claro:
“Ninguém pode servir a dois senhores /.../ a Deus e a Mamon” (Mt 6,24).

“Conclusdo proviséria”. Sexismo, anti-semitismo e capitalismo formam uma
unidade insepardvel. O niicleo estd no sexismo, no dominio da pessoa sobre a pessoa.
O sexismo cristdo atinge em profundidade o anti-semitismo: haja vista os termos com
que os judeus sdo injuriados, no Novo Testamento e ao longo da histéria. O anti-se-
mitismo cristdo tem a ver com capitalismo: privam-se os judeus de suas posses,
obrigando-os a atividade bancdria. Para fechar o circulo, o capitalismo leva de volta
a0 sexismo: ndo hd capitalismo sem prostituigdo. Para romper este circulo nio bastam
reformas: € necessdria uma mudanga de mentalidade capaz de vencer o sexismo, o
anti-semitismo e o capitalismo cristdos. “Esta triplice revolugdo certamente feriria a
invulnerabilidade do Novo Testamento. Mas, e se Deus, neste livro como em todas as
escrituras sagradas, estiver sepultado, esperando pelo Terceiro Dia? E caso contrario,
que honraria mais a Deus: textos manipulados ou pensamento critico?”’

No Posfdcio, o autor admite que o livro vai escandalizar, como escandalizou a
ele préprio, principalmente no capitulo sobre o Deus capitalista. Entretanto, o cardeal
Suenens ja havia dito, no Congresso Eucaristico Internacional de 1981, que “o tempo
do cristianismo tradicional passou”. Que fazer entio? O autor apresenta a pratica das
comunidades de base latino-americanas, que se empenham contra toda opressao,
inclusive religioso-eclesidstica. Os “escandalos” levariio a “arrancar da corrente as
flores imagindrias, nao para a pessoa carregar a corrente sem fantasia nem consolo,
mas para jogar longe a corrente e colher a flor viva” (K. Marx). Para quem nao confia
em Marx, Mayer cita Dom Helder Camara (1974): hoje temos que tratar Marx como
Tomas de Aquino tratou Aristételes. O livro termina como comegou: “Permanece meu
amor por Jesus e o Reino de Deus, que ndo tolera que haja gente ‘rebaixada’,
‘abandonada’ , ‘desprezada’. Permanece meu 6dio por todos os que tornam o Deus
deste Jesus um capitalista”.

Um Apéndice de 12 densas paginas complementa as notas, dando um apanhado,
com breves comentdrios, da literatura existente sobre a tematica, principalmente em
alemao.

Breve Comentario do Livro

Ca e acold notam-se pequenas falhas técnicas que ndo afetam as conclusdes do
autor. Assim, Mayer generaliza suas investidas contra os teGlogos, embora seja um
telogo da estatura de Greinacher que faz a apresentacio do livro. Mostra preocupacao
com as ipsissima verba de Jesus, mas nio com suas ipsissima gesta (Jesus no templo
entre os doutores; em Cand; com a samaritana). As vezes recorre a argumentos pouco
convincentes. Quanto ao anti-semitismo no Novo Testamento: seria preciso situar o
fendmeno em seu conjunto maior, tanto histérico como cultural (da “alteridade”).

Mais séria € uma incoeréncia no final da 3 parte do livro. Depois de ter criticado,
com razao, certa visao acanhada de inspiragdo biblica, é com esta visio que Mayer
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extrapola para uma insinuagio de maiores conseqiiéncias. “Na Conclusao proviséria”
da 3 parte, o autor pondera que, a serem corretas suas andlises, o Novo Testamento
se formou através de compromissos, sendo portanto um livro politico: em sua teologia,
em sua religiosidade e sua eclesialidade. Ora, compromissos excluem originalidade:
ateologia do Novo Testamento nao € tao original como alguns pensam. Compromissos
excluem pureza: a fé dos cristdos bem cedo, segundo Schillebeeckx ja cinco anos apds
a morte de Jesus, desenvolveu-se em forma de religidado. Compromissos excluem
pretensao de ser algo absoluto: sdo produtos de seu tempo. Isto vale também para a
Igreja, que ja em tempos do Novo Testamento se arranjou com o establishment; é
inutil, portanto, que ela tente disfarcar sua profanidade através da espiritualidade.
Diante desta realidade, Mayer pergunta: sera que, “ao considerarem o Novo Testa-
mento como ‘Palavra de Deus’, os cristdos ndo o supervalorizam? Jesus certamente
diria que sim”. Na verdade, com seu modo de ler o Antigo Testamento Jesus mostra
que o decisivo ndo € a letra escrita, mas sua leitura. O Novo Testamento € Palavra de
Deus nao automaticamente, mas quando lido no espirito de Jesus e em comunhio com
a comunidade dos que o seguem; ou seja, lido a servigo da vida, da dignidade humana,
da causa do Reino.

Algumas criticas mais gerais. O subtitulo do livro, Sociologia do Novo Testa-
mento, parece amplo demais: o livro € antes um ensaio sociolingiiistico. Do ponto de
vista lingiiistico, ele explora bem a chamada estrutura de superficie, mas nao chega a
estrutura profunda (aos eixos semanticos): faz leitura “structurelle” , ndo “structurale”
(aqui o francés ajuda a distinguir os conceitos). Muito menos estamos diante de uma
leitura estruturalista; ainda bem!

O principio sociolingiiistico que orienta a metodologia do livro € que as estru-
turas lingiiisticas espelham estruturas sociais. E verdade. Mas nio as espelham imedia-
tamente: s6 através da interpretacdo. Ora, na interpretacdo do Novo Testamento, se nao
quisermos dar azo a preconceitos e arbitrariedades, sao imprescindiveis dados fornecidos
pelas ciéncias biblicas. Mayer recorre a eles; mas senti falta de alguns, como a natureza
midraxica do Novo Testamento em seu conjunto, enquanto releitura, as vezes implicita,
do Antigo Testamento; e ainda, a incidéncia da mentalidade apocaliptica, toda voltada
para a proximidade do Reino. A apocaliptica proporciona uma compreensao mais
abrangente do Reino e de seu nexo com a critica do Templo; bem como abre novas
perspectivas para a centralidade da fé na ressurrei¢io de Jesus.

Mais importante que fazer reparos ao livro é levarmos a sério suas grandes
mensagens. Destaco duas. 1. Importancia da linguagem como sintoma de nosso
posicionamento social. Se discipulos de Jesus da primeira hora ja camuflavam sua
ideologia “de cima” com belos discursos teolégicos, quanto mais o podemos estar
fazendo nés. E significativo que, enquanto Mayer fazia suas pesquisas, uma equipe
francesa publicava estudo semelhante relativamente a linguagem da liturgia romana:
DUQUOC, Ch;, GUICHARD, J. et alii. Politique et vocabulaire liturgique. Paris,
Cerf, 1975. 2. E fécil dar li¢es de probidade e transparéncia ao grande mundo; mas,
e dentro da Igreja, como fica?
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Ha também uns tantos questionamentos que merecem, e precisam, ser retomados
em profundidade. Algumas amostras. 1. Principalmente na América Latina, temos
redescoberto o valor da Biblia. Nela podemos ouvir a Palavra de Deus. Mas ela nao
se identifica com a Palavra de Deus. E mediagao. Tem seus “pretextos” e “contextos’
na feliz expressao de Carlos Mesters. Ora, contextualizar significa de algum modo
relativizar. A luz da praxis de Jesus, quais os critérios e as balizas para a relativizagdo
do texto biblico? 2. Do ponto de vista lingiiistico, onde é que, propriamente, reside a
autoridade da Biblia: no fato de espelhar a realidade humana nua e crua? No que nos
diz ou no que queria dizer? Na abertura a sempre novas releituras? Como integrar uma
boa exegese académica na leitura espontanea e cheia de fé dos grupos populares? Ou
a autoridade do magistério eclesidstico dispensa este tipo de questdes? 3. Que
conseqiiéncias advém das reflexdes acima para a organizagao dos estudos biblicos e,
especificamente, para a formagao biblica dos agentes de pastoral, ordenados ou nao?
Que mudangas metodoldgicas se impdem? Pensemos na maior pluridisciplinaridade;
nos métodos participativos; na conversdo da nossa racionalidade ocidental para
abordagens multiplas; pensemos principalmente na importancia de nossas opgoes
sécio-politico-culturais “de baixo” para a penetragdo do texto biblico. 4. Quanto as
versdes biblicas: nossos tradutores tém-se empenhado para, dentro da fidelidade
dindmica ao original, tornar o texto biblico compreensivel hoje; as vezes, isto os tem
levado a procurar o “politicamente correto” — por exemplo, atenuando palavroes ou
expressdes chocantes. Que dizer disto? Além do sentido, convém tentar traduzir
também a carga emotiva que o conota?

E tempo de concluir — provisoriamente, diria Mayer. Estamos diante de uma
leitura do Novo Testamento feita por alguém apaixonado pela causa do Reino — e
decepcionado com as opgdes sécio-politicas de setores da Igreja identificados com a
sociedade “de cima”. Criticas duras vindas de fora do establishment, seja ele cientifico
ou religioso, podem criar irritagdo e resisténcia dentro dele. Nao deviam; pelo
contrario, sao um valioso feedback. Se o termOmetro acusa febre alta, ndo adianta
quebra-lo. Com razao pergunta o apéstolo Paulo, e desta vez Mayer hé de concordar:
“Acaso tornei-me vosso inimigo porque vos disse a verdade?” (Gl 4,16). Agradecemos
a Mayer a mensagem profética, “pro-vocante” que nos deixou.

Wolfgang Gruen
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