() APOCALIPSE DE JOAO E O FIM DO MUNDO

José Comblin

No que diz respeito ao fim do mundo, a mensagem central do Apocalipse de
Jodo é idéntica 2 mensagem dos outros livros do Novo Testamento quanto ao essencial.
A mensagem para os cristios ¢ esta: ndo devemos preocupar-nos pelo fim do mundo
porque o essencial ja foi dado. O mais importante jd aconteceu: Jesus ressuscitou. Isto
¢ mais importante do que o fim do mundo que serd apenas a plena manifestagio da
ressurrei¢@o de Jesus. Por isso, diante do futuro, o cristio nao sente medo, menos ainda
angistia. Nem sente curiosidade nenhuma. Enxerga o futuro com alegria, quase com
triunfo, porque sabe que o futuro ndo poderia ser outro sendo a clara manifestagao da
grande revolugio do mundo, do maior acontecimento da humanidade que foi a
ressurrei¢ao de Jesus.

E isto que vamos mostrar a partir do Apocalipse de Jodo. Os povos ficam
perturbados diante das imensas provagoes e dos terriveis sofrimentos que afligem a
humanidade. O cristio mantém no meio dessa confusdo toda a plena trangiiilidade de
quem sabe que ji € o vencedor final da historia. Assim € a fé crista de que sao
testemunhas os livros do Novo Testamento.

1. Chaves de leitura do Apocalipse de Joao

1.1. O “género literdrio”

O Apocalipse de Jodo pertence a um modo de escrever bastante comum no
judaismo entre 150 antes de Cristo e 150 depois de Cristo. Esse género literario ja tem
precursores entre os profetas Ezequiel, Joel, Zacarias. Estes ja tiveram e escreveram
visdes semelhantes as visdes dos apocalipticos. Os profetas cldssicos ndo tém visoes,
mas escutam palavras de Deus. Os apocalipticos tém sobretudo visoes e recebem as
suas revelagdes em forma de visdes.

Até que ponto essas “visdes” foram realmente visdes, ou sdo visoes inventadas
pelo autor como convengdo literdria? Provavelmente haverd uma parte de visdo e uma
parte, uma grande parte, de convengdes literarias. Ha, por exemplo, no Apocalipse de
Jodo, visdes impossiveis. O autor aplicou aos objetos das suas visdes chavoes que
vinham ou do Antigo Testamento ou da tradi¢do literdria apocaliptica. Certos pintores
trataram na histéria de pintar algumas visdes do Apocalipse. Tomaram ao pé da letra
o que dizia o livro. E possivel que o préprio autor teria sido muito surpreendido se
tivesse visto essas pinturas. Ndo devemos tratar de imaginar a visdo, mas somente
procurar entender o significado dos simbolos, porque tudo na visao ¢ simbolo.
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O Apocalipse de Jodo contém muitos elementos descritivos que sio comuns a
todos os apocalipses conhecidos. Os mais proximos literariamente falando sao dois
apocalipses apéerifos (ndo candnicos): 0 42 livro de Esdras e o Apocalipse de Enoque.
H4 um material simbélico que é comum: a descrigao das guerras, dos cataclismos
naturais, das mudancas césmicas, dos sinais que anunciam o fim, da teatralizagdo do
juizo final, da transformagao final do mundo e, as vezes, do advento do Messias. Os
anjos e os demonios tém uma ampla participagdo nos acontecimentos c6smicos. O
combate entre Deus e um anti-Deus ¢ a trama central do drama. O fim do mundo
coincide com o fim da guerra entre Deus e o Adversdrio. Tudo isso € o contexto em
que Jodo escreve.

Entre os outros apocalipses € 0 Apocalipse de Joao hd uma primeira diferenga
fundamental. Os outros sdo livros de revelagdes particulares sem autoridade especial.
Foram revelagdes feitas ou imaginadas, mas reservadas a algumas pessoas particulares
que as invocavam para consolar ou provocar os leitores. Nao eram livros oficiais.

O Apocalipse de Jodo pretende ser a palavra final da Biblia dos judeus. E uma
releitura de todo o Antigo Testamento. Jodo nunca cita os autores que usa, mas o seu texto
é feito quase sempre de citagdes implicitas da Biblia. Isto quer dizer que pretende dar a
interpretagio oficial, certa, de toda a Biblia. Ele faz da Biblia a leitura crista. Seu livro &
como uma visio global de todo o Antigo Testamento. Pois na visdo dele todo o Antigo
Testamento culmina no anincio do Messias e na espera do fim do mundo, com o
advento do reino de Deus. Jodo organiza o Antigo Testamento em fungdo desta
interpretagdo. Visivelmente é um cristao que toma posse da Biblia de Israel.

Pode ser significativo que justamente na mesma época, perto do ano 100, os
rabinos reunidos em Jamnia (refdgio principal depois da destrui¢do de Jerusalém)
definiram o cAnon das Escrituras judaicas. Na mesma época os cristaos pretendem
apropriar-se também do Antigo Testamento.

O género apocaliptico era muito familiar aos primeiros cristaos. Parece que o
préprio Jesus ndo lhe era alheio. No Novo Testamento ha capitulos que pertencem ao
género apocaliptico, justamente os que se referem ao futuro do mundo. Citemos
sobretudo Mc 13 e os paralelos, 1Cor 15, 1Ts 4,13-5,11, 2Ts 2.

A doutrina do Apocalipse de Jodo é a mesma que se acha nestes outros textos do
Novo Testamento: ndo se perturbem! Jesus ressuscitou! O fato central do fim do
mundo e do futuro da humanidade € a vinda de Jesus para ser o rei da humanidade e
do mundo inteiro.

Entretanto, hd algumas particularidades na doutrina do Apocalipse, que sao
devidas ao fato de que Jodo escreveu uma geragdo depois dos outros textos apocalip-
ticos cristdos, em referéncia a situagdes novas. Jodo escreve nao ja na perspectiva da
Palestina e sim na perspectiva do Império Romano, isto ¢, do mundo inteiro, tal como
o conheciam naquela época naquela regiao.

Vamos ver o que condicionou a nova perspectiva apocaliptica de Joao.
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1.2. Os fatos novos

a) O fato fundamental

O que imediatamente chama a aten¢@o no Apocalipse de Jodo, por ser novidade
total no mundo apocaliptico, € que, para Jodo, Roma e Jerusalém sdo a mesma coisa.
Para um judeu seria uma blasfémia. Como identificar a “cidade santa” com a “grande
prostituta”?

E verdade que na luta contra a monarquia os profetas nem sempre tiveram uma
visdo positiva de Jerusalém de tal sorte que os evangelhos puderam invocar o argumento
de que “Jerusalém mata os profetas” (Mt 23,37). Jesus anunciou a destruigao de Jerusalém.
Segundo Lucas, esta destrui¢io ¢ um castigo porque a cidade rejeitou Jesus. Tal castigo
ainda nao é a equivaléncia com a Roma paga. O que foi que levou Jodo a tal assimilagdo,
e o que significa essa assimilagao para a doutrina crista da histéria?

b) Alguns acontecimentos decisivos
1) A destruigao de Jerusalém e o seu significado

No livro de Jodo a destrui¢@o de Jerusalém é um fato apocaliptico, um fato que
pertence a escatologia cristd. Porém, ela ndo anuncia o fim imediato da histéria. Pois
ela é apenas a imagem da futura destrui¢@o de outra grande cidade, Roma. Jerusalém
chegou ao ponto de se identificar com a Roma pagi, a capital do paganismo, o trono
de Satands. Jerusalém transformou-se em Roma, virou Sodoma e Egito, as encarna-
¢Oes das piores depravagdes humanas, a imoralidade e a idolatria que sdao também as
grandes tentadoras do povo de Deus. A destrui¢ao de Jerusalém € a continuagio da
destrui¢do e dos castigos que golpearam o Egito e Sodoma. Tudo isso aconteceu
porque em Jerusalém Jesus foi crucificado (Ap 11,8).

A mesma cidade persegue agora os profetas cristdos (Ap 11,3-7). Ora, estes
profetas nio foram mortos em Jerusalém. Jerusalém ndo existe mais. O poder que
persegue agora é Roma. E bem provivel que as duas “oliveiras” e os “dois candela-
bros” (Ap 11,4), simbolos tirados de Zacarias, evoquem aqui Pedro e Paulo, mortos
em Roma. A carta de Clemente, escrita mais ou menos na mesma época, mostra que
em Roma ja associam Pedro e Paulo.

A grande Babil6nia, cuja destrui¢ao sera o grande sinal do fim do mundo, é
Roma. Esta Roma, mie de todos os pecados, foi prefigurada por Jerusalém que rejeitou
Jesus, cometendo assim o pecado maior de toda a histdria, o grande pecado de Satanas.

A destrui¢do de Jerusalém ndo é puro episédio: houve tantas cidades destruidas
na histéria! A destrui¢do de Jerusalém tem um significado muito especial: ela anuncia
a destrui¢do final de Roma.

Como foi que um cristdo, que se pretende dono, protetor, intérprete inico da
Biblia, pdde tratar dessa maneira a cidade de Jerusalém, tantas vezes exaltada pelos
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profetas apesar dos seus pecados, e prometida a tanta glora? Os profetas teriam
podido errar de tal mancira?

Jodo encontrou uma solugio. A verdadeira Jerusalém de que falam os profetas,
nio era aquela que foi destruida. Eles anunciavam uma nova Jerusalém que estava no
céu e descerd na nova terra depois da ruina final deste mundo atual (Ap 21 ,1-22,5).
Esta Jerusalém da terra podia desaparecer sem que fossem desmentidas as profecias
da Biblia. Os ordculos dos profetas permanecem e Joao usa-os para descrever a nova
Jerusalém. Como podemos ver, Jodo vai longe na releitura dos profetas.

Além disso a antiga Jerusalém ndo foi totalmente destruida. Uma parte foi
preservada, invisivel aos olhos humanos, mas visivel aos olhos de Deus, aquela parte
que o autor chama “o templo de Deus, o altar e os que nele adoram” (11,1).
Provavelmente serd aquela parte que Jodo vé no céu no cap. 14,1-5: o monte Sido onde
estava o Cordeiro com os cento e quarenta e quatro mil que nao se deixaram corromper,
e sdo os que “adoram”. Sao provavelmente 0os mesmos cento e quarenta € quatro mil
do cap. 7, que celebram a grande liturgia de aclamagao do Cordeiro. O que subsiste
da antiga Jerusalém, o que fazia dela uma cidade santa, o que fazia a substancia da
verdadeira Jerusalém, o que anunciava a nova Jerusalém, sao os martires cristaos,
talvez, por extensao, as comunidades cristas. Por sinal os cristaos de Jerusalém sairam
antes que a cidade fosse sitiada pelos Romanos. Nao se identificaram com os zelotas
que estabeleceram a sua ditadura em Jerusalém e a levaram ao desastre, em nome de
uma falsa esperanga em Deus.

Por conseguinte Jodo vai mais longe do que Paulo: para ele, o verdadeiro Israel
sd0 as igrejas cristas. Paulo ndo cortava as relagdes com os judeus que nao tinham
aceito Jesus. Pensava que os judeus estavam temporariamente afastados, mas que no
final Deus os chamaria de novo para dentro do seu povo. Pensava que as promessas
feitas a Israel valiam para sempre e para o conjunto do Israel histérico. Jodo cortou.
Por qué? Porque houve novos acontecimentos.

2) A ruptura com o judaismo histérico concreto

Depois da destrui¢do de Jerusalém, os doutores da lei, os futuros rabinos,
procuraram recolher o que subsistia de Israel na Palestina e dar-lhe uma nova
consciéncia judaica. Fizeram uma religido na qual o templo e o culto dos sacrificios
ja ndo tinham vez. Ao mesmo tempo tomaram posi¢des mais duras para com todas as
tendéncias que criavam em Israel uma certa diversidade. Foram condenados os
apocalipticos, os essénios, as expressdes de um judaismo helenizado; rejeitaram oS
livros escritos em grego. Excomungaram os cristdos como sendo apdstatas do judais-
mo e convertidos ao paganismo. Estavam reunidos no centro de Jimnia, cidade que
os Romanos nio destruiram e deixaram para os sobreviventes. Foi na década de 90
que os cristdos foram expulsos do judaismo.

Ora, essa expulsio tinha um efeito imenso para os cristdos no Império Romano.
Roma respeitava as religides dos povos vencidos. Os judeus gozavam de uma ampla
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tolerincia. O judaismo tinha o sratus de religiao da Palestina, e, enquanto tal, merecia
tolerincia. Houve perseguigdes de judeus, mas eram fatos isolados, nio eram a
aplicagao de um principio geral.

Porém, para os cristdos a sua expulsdo era grave. Uma vez que aos olhos de todos
ja ndo eram da religido judaica, a sua religidao nao era de nenhum pais. Nao tinha
nenhum titulo para conseguir tolerdncia. Uma religido sem territério somente podia
ser fator de desordem. Para os romanos era intolerdavel. Por conseguinte, uma vez
expulsa do judaismo, a Igreja crista estava sem protegdo legal nenhuma: estava
exposta a ser perseguida a qualquer momento. O que de fato aconteceu.

As persegui¢des de Nero em Roma nos anos 60, nas quais morreram Pedro e
Paulo, podiam ainda ser interpretadas como episédios isolados. Nero procurava um
bode expiatério para vingar o incéndio de Roma. Designou os cristaos a vindicta
popular. Mas ainda ndo havia posi¢ao de principio a respeito dos cristaos.

Jodo é contemporineo das perseguicoes de Domiciano no final do século L.
Agora ele percebe que ja nao se trata de fatos isolados. Nas novas perseguigdes,
denuncia uma situa¢io de principio. Para ele a morte de mdrtires cristdos € a
manifesta¢io de uma oposicdo radical entre os cristdos e o Império Romano. Porque
0s cristdos sao os combatentes de Deus no mundo e o Império Romano ¢ inspirado
por Satands. E uma besta suscitada por Satands. A morte dos mdrtires € um episédio
da luta entre Deus e o seu Adversario.

1.3. O descobrimento de Roma

Os judeus da Palestina suportavam dificilmente a ocupagéo pelas legides roma-
nas e a presenga de um funciondrio romano a frente da Judéia. Houve movimentos de
oposigdo armada: os zelotas. Depois da morte de Jesus parece que a oposicao foi
crescendo. Virios pseudomessias se levantaram convocando o povo para uma insur-
rei¢do contra o poder romano. Foram duramente reprimidos. A oposigao foi crescendo
até a insurrei¢@o de 66 dC e a derrota total com a destrui¢ao de Jerusalém.

Na didspora os judeus tinham outras atitudes. Apreciavam a tolerancia da qual
eram objeto. Quando estourou a insurrei¢ao na Palestina, os judeus da didspora
abstiveram-se cuidadosamente de manifestar qualquer simpatia pelo movimento. Pelo
contrério, dessolidarizaram-se. Sentiam o perigo. De fato, ndo houve nenhuma repres-
sdo contra os judeus da didspora, 0 que mostra que 0s romanos observaram a clara
separagdo entre eles e os correligiondrios da Palestina.

Também nos primeiros tempos, os cristaos da didspora e os neoconvertidos do
paganismo ndo se sentiram em oposi¢ao direta com o Império. Nem Paulo, nem Lucas
manifestam uma oposi¢do ao Império, muito pelo contrdrio. O paganismo € a cultura
helenistica, todo o conjunto de civilizagdo do mundo grego, nao diretamente o poder
politico do imperador ao qual os escritos do Novo Testamento ensinam a submissao.
O préprio Jesus ndo deixou nenhum sinal claro de oposi¢ao ao Império Romano. Pelo
contrério, os evangelhos contém narragdes favordveis a oficiais romanos.
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Porém os tempos mudaram. Em primeiro lugar a ruptura com o judaismo deixa
0s cristios sem cobertura. Por outra parte, com Domiciano, o culto ao Imperador comega
a se tornar obrigatorio. Para Paulo o pecado estava no mundo grego. Para Joao estd
encarnado em Roma. Houve o descobrimento de Roma como centro do mundo. Com
certeza, a ruina de Jerusalém desorientou os cristdos que buscaram outro centro do
mundo. Por outro lado a destrui¢ao de Jerusalém ndo tinha provocado o fim do mundo.

Quem pensava que a ruina de Jerusalém seria o fim do mundo, ficou desconcer-
tado. Por que o fim do mundo ndo aconteceu? Pior ainda: nao havia mais sinal nenhum
de que o fim fosse iminente. Entao o que pensar? Os profetas erraram?

A resposta foi que os dltimos acontecimentos da histéria ndo estavam ligados a
Jerusalém terrestre. As profecias deviam ser aplicadas a outra realidade. Doravante
Babildnia devia ter outra aplicagiio. Vdrios sinais mostravam a raiz do mal em Roma.
Na medida em que com os novos imperadores Roma aparecia como a cabeca do
mundo, ela atrafa a ira de Deus e os oraculos de destruigao.

Doravante sob Domiciano, pelo menos naquela regido da Asia, comunidades cristas
percebem que estdo sozinhas, entregues a um combate contra todo o resto do mundo,
lutando contra duas frentes. Por um lado estdo lutando 14 “onde estd o trono de Satands”
(Ap 2,13), alusiio provével ao culto imperial particularmente forte em Pérgamo. Por outro
lado estio lutando contra “a sinagoga de Satands” (2,9; 3,9), que sdo os judeus.

Longe de provocar medo ou angiistia, esta situagdo reforga os acentos de triunfo
das comunidades. Nada disso impede a gléria da vitéria de Jesus.

A destruicio da Grande Babilonia, da “Grande Prostituta”, anunciada pelo
Apocalipse nio se realizou (cap. 17-18). Roma néo foi destruida. Subsiste até agora.
E verdade que certos evangélicos ainda anunciam a sua queda por ser o trono de
Satands, sendo o Papa a Besta enviada por Satands. No entanto hoje em dia somente
uma pequena minoria ainda espera a queda de Roma por ser a cidade do Papa. E
verdade que Roma foi invadida e saqueada vérias vezes na historia. A dltima vez foi
saqueada pelas tropas do Imperador muito catdlico Carlos V.em 1527. Porém, ela foi
restaurada e continuou até hoje.

Isto nos leva a pensar que Roma no era ponto de aplicagio definitivo da profecia
de Jodo. Roma representa naquela época a presenga do pecado no mundo, dum pecado
global, estruturado, social. No decorrer da histéria esse poder que se levanta contra
Deus, inspirado por Satands, nio se encarna somente em Roma. Hoje em dia alguns
achariam que a Grande Babildnia sio os grupos financeiros mundiais que dominam
os capitais e dirigem o mercado da especulagdo financeira mundial. Ali estd a grande
forca de opressido que mantém a humanidade num estado de miséria e de prostragao
deixando os beneficios a uma pequena elite de colaboradores do sistema mundial. A
destrui¢io do sistema de dominagdo permanece na perspectiva do fim da histoéria,
embora possa ainda adquirir no futuro novas figuras. O que Joao anuncia é que a luta
é permanente, e que esses poderes serdo destruidos e nao terao a tltima palavra.
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2. Os grandes temas do Apocalipse

2.1. A vitoria de Cristo

O livro do Apocalipse é um grito de triunfo. E uma grande liturgia de aclamagdes
a0 Cristo vencedor. As comunidades cristds ainda sao mintdsculas. Sdo perseguidas
por todos os poderes do mundo. Longe de adotarem um comportamento sectdrio ou
agressivo, sdo triunfantes. Nao é que esperem a vitéria futura. Sdo vencedoras desde
jd. Celebram a vitéria que ja tém. Para elas a ressurrei¢do de Jesus ja € a vitdria sobre
todos os poderes do mundo.

A visdo gloriosa do cap. 5 oferece o tema em toda a sua amplitude. E a gléria da
ressurreigio reaparece no meio de todas as visdes do futuro. Por isso, tudo que pode
acontecer de cataclismo e de perseguigao nao afeta os cristaos.

Esta mesma vivéncia do triunfo da ressurrei¢ao vai reaparecer nas atas dos
martires. As provagdes, longe de provocarem um fechamento, aumentam o sentimento
de triunfo. A morte dos martires foi entdo celebrada como a vitéria de Cristo.

Claro estd que a vitéria de Cristo se amplia na celebragdo das bodas do Cordeiro
com nova Jerusalém depois de toda a historia. Porém, a certeza da vitéria atual € mais
forte do que a esperanga de uma vitéria futura. O Apocalipse de Joao € mais um livro
de fé do que de esperanga, porque a vitéria ji é um fato que a fé proclama. A
manifestacdo futura da vitéria de Cristo ndo poderd provocar mais alegria do que a
ressurrei¢do. Assim consta no capitulo 5.

2.2. A universalidade da soberania de Cristo

A primeira coisa que chama a atengdo na vitéria de Cristo € o seu alcance
universal. A férmula “toda tribo, lingua, povo e nagdo” reaparece constantemente
como um refrdo. A ressurrei¢io de Cristo é um fato que envolve a totalidade dos povos
da terra. Embora Jodo tivesse o conhecimento apenas de uma porgdo do universo, a
sua proclamagio se dirige visivelmente também a todos os povos ainda nao conheci-
dos. Por sinal, o fato de estar inserido num império que unia mais de cinqiienta povos
permitiu medir, de certo modo, o alcance da universalidade. Jesus tornou-se tao
universal como Deus, como consta da sucessdo dos cap. 4 e 5. O reino de Cristo tem
a mesma extensio do reino do Pai. E exatamente isso que Jodo quer proclamar.

Nio se trata diretamente da universalidade da Igreja e sim da universalidade de
Cristo sobre todas as na¢des do mundo. Os cristdos estavam bem conscientes de que
Jesus tinha saido de um povo marginal do Império Romano sem significago nenhuma
para a cultura do mundo. No entanto professaram que ele tinha sido escolhido para
ser o Messias universal.

Hoje em dia uma proclamagio tdo clara de universalismo provoca as vezes um
mal-estar entre as pessoas que moram no meio das culturas to diferentes e dos povos tao
numerosos da Asia. No entanto, a afirmacdo estd ai. Pode ser que a dificuldade proceda
do fato de que muitos povos identificam o povo de Israel com o mundo ocidental.
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O drama da ressurrei¢do de Jesus envolve a humanidade inteira. Por 1sso Joao
enxerga essa ressurrei¢io como a inversao do drama do pecado no paraiso (cap. 12).
A Mulher tinha sido vencida pela Serpente. Agora na ressurrei¢ao de Jesus a Mulher
vence a Serpente-Dragdo. D4 a luz o soberano do mundo, o novo Adao. Esse parto do
rei novo € a ressurrei¢do de Jesus. Com ele come¢a uma nova humanidade, doravante
fora do alcance do Dragao. Mais ainda: o reino de Jesus € uma nova terra e um novo
céu, uma nova criagao, o verdadeiro paraiso.

2.3. O atraso do fim do mundo

Parece que nas origens muitos acreditaram na iminéncia do fim do mundo. E o
que sugerem as epistolas aos Tessalonicenses. No Apocalipse a insisténcia estd no
atraso da parusia do Filho do Homem e do fim do mundo. O autor quer tirar a ilusao
de que o fim estaria proximo. Pelo contrario ainda vai demorar bastante.

Uma vez que aconteceram todos os sinais tradicionais da apocaliptica, antes que
o anjo toque a ultima trombeta, come¢a uma nova histéria. Aparece um novo livro
abrindo uma nova histéria (10,8-11). Este livro € o da evangelizagao dos povos do
mundo. Antes do fim do mundo haverd a missdo a todas as nagdes. O tema ji estava
presente nos evangelhos: Mt 24,14; Mc 13,10; Lc. Porém, aqui Jodo tem uma visao
muito mais ampla do mundo inteiro e da multiplicidade das nagdes. Amissao € o objeto
de um livro inteiro.

-

O tempo dessa miss@o dos profetas novos de Cristo durard “quarenta e dois
lpeses” (11,2), ou mil duzentos e sessentadias (11,3). Este tempo vem de Daniel (7,25).
E todo o tempo da luta de Satands contra Deus. Do nimero niao podemos tirar nada.
O que nos interessa € que a tarefa € imensa.

Em todo caso, na histdria cristd subseqiiente, o que sempre predominou foi a
preocupagdo missiondria prevalecendo sobre a preocupagdo da iminéncia do fim. Se
o fim é iminente, a missao torna-se indtil. O que prevalece aqui € a missao. A Igreja
¢ representada pelos dois candelabros e as duas oliveiras que fazem oficio de profetas
no mundo. Esta missdo € o que ocupa a Igreja, deixando de lado a perspectiva final.
A preocupagao pelo fim do mundo € uma tentagdo que nos afasta da preocupagao pela
missdo: € o que Jodo pretende dizer.

2.4. O mistério do reino de mil anos

Quando tudo ja estd pronto para a fase final deste mundo, aparece um Anjo que
acorrenta o Dragdo por mil anos. “Vi entdo tronos, e aos que se sentaram foi dado
poder de julgar. Vi também a vida daqueles que foram decapitados por causa do
Testemunho de Jesus e da Palavra de Deus... eles voltaram a vida e reinaram com
Cristo durante mil anos” (Ap 20,4).

Este reino de mil anos das almas dos madrtires foi objeto de discussdes desde
sempre. Nunca se chegou a uma conclusdo definitiva porque faltam elementos para
confirmar definitivamente alguma das interpretacoes.
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Alguns interpretaram no sentido de que no fim deste mundo, antes do Juizo final,
da ressurreigio final e da nova criagio, haveria ainda nesta terra um periodo de mil anos
de paz e felicidade, assim como uma era de Aquério. A dificuldade € que Joao fala apenas
das almas ou das vidas, ndo de seres humanos completos. Diz também que somente estarao
af as almas dos mértires. Estas e somente elas participam da “primeira ressurrei¢ao”.

Durante a cristandade, alguns acharam que a profecia esteve realizada depois da
conversio de Constantino ou no tempo do império germanico: ji reinava a paz no
mundo inteiro e os cristdos viviam trangiiilos. A dificuldade foi que, apesar da
conversio dos imperadores, a situacdo real da cristandade estava longe de poder ser
interpretada como o reino dos mértires ou como reino de paz.

Muitos acham que os mil anos das almas dos mdrtires coincidem com a multidao
dos cento e quarenta e quatro mil que acompanham o Cordeiro no monte Sido no cap.
14,1-5, ou a multiddo de um Israel espiritual que no cap. 15,2-3 estavam de pé sobre
o mar de vidro, seguravam as citaras de Deus e cantavam o cantico de Moisés e 0
cantico do Cordeiro. Ou entdo os cento e quarenta e quatro mil marcados na fronte,
do cap. 7. A primeira ressurrei¢io seria a vida das almas dos cristdos que venceram
na persegui¢do salvando sua fé até na morte.

Estas pericopes mostram que os mdrtires nao devem esperar até a segunda
ressurreicio, a ressurreigo final: desde jé participam da vitéria de Cristo.

2.5. A parusia de Cristo antecipada

Nos evangelhos sinéticos o ato principal do fim do mundo ¢ a segunda vinda de
Jesus, a visdo do Filho do Homem vindo nas nuvens para julgar o mundo. Aqui no
Apocalipse essa visdo da vinda do Filho do Homem ja se deu. Jesus apareceu assim
a Jodo. A segunda vinda de Jesus € atual. Estamos nos tempos finais, e estes duram
muito tempo. Mas a histéria toda estd sob o sinal da vinda de Jesus. Ele est4 julgando
e governando o mundo. Ele estd salvando o seu povo. Ja venceu e ele ja vem para
recolher os efeitos da sua vitéria. O mais importante do fim do mundo jd estd presente:
a segunda e iiltima vinda de Cristo jé é realidade. Nem faz sentido esperar a segunda
vinda de Jesus: ja estd acontecendo. Esta presente na nossa vida presente apesar das
tribulagdes e dos sofrimentos. As perseguicdes e as paixoes nao impedem o triunfo e
o reinado de Cristo. Nisto o autor do Apocalipse situa os seus leitores no mundo
joanino. A parusia foi antecipada. E um fato presente. Por isso o fim do mundo perdeu
todo interesse. O que importa é receber, acolher e viver intensamente a segunda vinda
de Jesus entre nés hoje. O resto € superficial, contextual, secunddrio, marginal.

“Q Espirito e a Esposa dizem: Vem” (Ap 22,17). Jesus responde: “Sim, venho
muito em breve!” (Ap 22,20). Nao devemos entender estas palavras no sentido de que
o fim do mundo viria em breve: O sentido é: Jesus vem ji imediatamente, bem antes
do fim do mundo.
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