LLEIS DOS TEMPOS JUBILARES NA BIBLIA'
Ensaio de uma perspectiva historica

Haroldo Reimer

“O sabado abre a cria¢do para o seu verdadeiro futuro;

no sdbado festeja-se antecipatoriamente a reden¢ao do mundo,
o sdbado € a presenca da eternidade no tempo

e uma prova do mundo vindouro”.

Jiirgen Moltmann®

O sdbado, como tempo jubilar, antecipa o Reino de Deus na histéria. E um sinal,
no tempo e no espago, da presencga e do poder de Deus entre as pessoas. Por um tempo,
ainda que curto, interrompe-se a atividade produtora e produtiva dos seres humanos
para dar lugar ao Criador e a sua vontade para a sua criagdo. Assim € com os tempos
jubilares — o sdbado, o ano de descanso e o jubileu —, dos quais nos falam as Sagradas
Escrituras. Quando oramos a oragdo que Jesus no$ ensinou pedimos exatamente isso
na terceira peticao: “seja feita a tua vontade, assim na terra como nos céus”. Pedimos
para que Deus e a sua vontade, e sua lei, e seu evangelho sejam o protagonista neste
mundo. O Reino e a vontade de Deus vao cruzando o nosso tempo e a nossa vontade.
Vao tomando lugar entre nés.

O sdbado como dia de descanso; o ano jubilar como coroa de liberdade ap6s um
tempo de dependéncia e subjugacio; e o jubileu como sonho (utépico) de reorganiza-
¢do e conversdo sao parte constitutiva da “lei de Deus”. Sdo Tora para Israel e o povo
de Deus. Seu propésito € testemunhar e prover que a vontade de Deus se realize em
meio a organizag@o social do povo, em tempos distintos. Pela Palavra, Deus quer
mostrar que o mundo ndo é dos poderosos, mas de um Poderoso.

Neste artigo queremos enfocar as leis dos tempos jubilares na Biblia em uma
perspectiva histérica. Isto €, queremos procurar mostrar como as diversas leis dos
tempos jubilares foram surgindo ao longo da histéria do povo de Israel e do surgimento
da Biblia. E claro que vamos aqui trabalhar com hipéteses histéricas e literarias. As

1. Partes deste trabalho foram discutidas com estudantes em um Semindrio em Biblia na Pés-Graduagao do Instituto
Metodista Bennett e, de forma diferenciada, no Semindrio Diocesano Paulo VI. Agradego as colaboragdes das e dos
estudantes.

2. Em: Deus na Criagdo. Doutrina ecoligica da criagdo. Petrépolis: Ed. Vozes, 1993, p. 394.
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afirmagoes feitas baseiam-se em determinados resultados da pesquisa biblica. I{ neste
campo por vezes ha mais controvérsias do que consenso.

A maioria dos textos sobre os tempos jubilares encontra-se, na Biblia, embutida
nos chamados “cédigos de leis”, isto €, pequenas colegdes de textos legais, que
surgiram em tempos determinados na histéria de Israel. Lembramos af sobretudo o
Decdlogo, o Cédigo da Alianga e o Cédigo Deuterondmico. Todos estes, embora
surgidos em €pocas distintas, vieram a fazer parte do Pentateuco quando da redagio
final deste e, dentro do roteiro do Pentateuco, foram historizados e, assim, retropro-
Jjetados para a chamada “época mosaica”.

Para podermos ter uma visao histérica do surgimento das leis biblicas sobre os
tempos jubilares, € necessdrio ter certa clareza sobre a provavel seqiiéncia das cole¢des
de leis dentro da Biblia, sobretudo dentro do Antigo Testamento.

1. Seqiiéncia histérica dos Cédigos de Leis no AT

E verdade que, segundo o relato biblico, todas as leis do Pentateuco foram dadas
por Deus a Moisés no Sinai (Ex 19-Nm 10), respectivamente em Moab (Dt 1-34).
Mas, historicamente, pode-se precisar melhor o surgimento das leis e/ou conjuntos de
leis. Em tragos basicos, vamos aqui trabalhar com a seguinte seqiiéncia histérica dos
conjuntos de leis, “codigos” ou cole¢des legais no Antigo Testamento’:

1.1. Usos e costumes na época patriarcal ou pré-estatal

Estéo atestados sobretudo em narrativas no Pentateuco e na Obra Historiografica
Deuteronomista: a lei da hospitalidade (Gn 18 e 19; Jz 17); tabus de relacionamento
(2Sm 13); regras de preservagio da casa (Gn 38); lei da vinganca (Gn 34).

1.2. Pequenas colegées de leis

Virias colegdes menores como o “dodecdlogo siquemita” (Dt 27,15-26), mas
sobretudo o “decdlogo ciiltico” (Ex 34), podem estar nos inicios dos processos de
codificag@o da lei de Deus para o povo de Israel. Muitos autores aceitam a autoria
mosaica dessas leis, atribuindo-lhes idade avangada.’ Também se poderia pensar no
chamado “decdlogo ético” (Ex 20 e Dt 5). No entanto, recentemente, tal surgimento
em época antiga € discutido, supondo-se, em geral, o seu surgimento durante a época
da monarquia em Israel, isto &, propde-se o século X-VIII aC como o seu nascedouro.’

3. Agrosso modo, esta seqiiéncia € partilhada por muitos autores. Cf. por exemplo Werner H. SCHMIDT, Introducdo
ao Antigo Testamento. Sio Leopoldo: Ed. Sinodal/IEPG, 1994, p. 110-118, ou José Luis SICRE, Introdu¢do ao
Antigo Testamento. Petrépolis: Vozes, 1995, 110-130. A diferenga maior € com relagdo a datagio do Cédigo da
Alianga ou mesmo o Decdlogo ético. Cf. abaixo.

4. Segundo Gerhard von RAD, Teologia do Antigo Testamento, vol. 1, o dodecdlogo siquemita (Dt 27) é a série mais
antiga de proibigdes de todo o AT, refletindo o espirito primitivo da fé e da ética javistas.

5. Cf. a respeito o trabalho de Frank CRUSEMANN, Preservacdo da Liberdade. O decdlogo em perspectiva
histdrico-social, Sao Leopoldo, 1995, para quem o decdlogo ético é um produto entre a época de Oséias (séc. 1X
aC) e o Deuteronémio (séc. VII aC).
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1.3, Codigo da Alianga (Ex 20,22-23,19)

Este conjunto mais amplo de leis sobre temas como lei do altar, leis sobre
escravidao, leis criminais, prescri¢des cultuais e leis sociais é considerado unanime-
mente como o codigo mais antigo do povo de Israel. Resta precisar a sua datagiio. A
tese tradicional na pesquisa é que este c6digo tenha “nascido no tempo dos Juizes
(século XII) e sofrido alteragdes até o século IX”.° Essa datacdo, no entanto, é
contestada por trabalhos mais recentes.” Assim, Frank Criisemann, em seu volumoso
trabalho “A Tord™, defende a tese de que o Cédigo da Alianca tem a sua redacdo
decisiva no século VIII aC, apds a destruigao do Reino do Norte/Israel. Neste cédigo,
segundo o autor, jd se trabalha o impacto dos profetas radicais do 8° século (Amds,
Oséias, Isafas e Miquéias) e se busca resolver os problemas sociais através de um
pacto social mediante a estrutura de alianga (berit). Esse c6digo estabelece a estrutura
bésica da Tord israelita, integrando documentos e leis mais antigas (por exemplo o
decdlogo cultico de Ex 34), como forma de resolver a dificil situag@o social do povo
em Judd, talvez por ocasiao da chamada “reforma de Ezequias™ (cf. 2Rs 18).

1.4. Codigo Deuteronémico (Dt 12-26)

Sobre a datagdo deste c6digo ha quase consenso na pesquisa. Ele é vinculado
com a chamada “reforma josidnica” em torno do ano 625 aC. Possivelmente, este
cddigo retrabalha o Cédigo da Alianga e o atualiza para as situagdes na época do seu
surgimento durante o governo do rei Josias. “Com a lei deuterondmica (Dt 12-26),
Israel comega uma segunda vez a formular a vontade de Deus em um livro legal”,
sendo a “forma mais influente” da Tor4 hebraica.”

1.5. Codigo da Santidade (Lv 17-26)

Este cédigo, que apresenta sobretudo leis referentes ao culto e ao sacerdécio,
mas também inclui a lei do ano jubilar (Lv 25), provavelmente foi concebido no exilio,
tendo surgido como texto no tempo pds-exilico, como a necessdria transformagio e
adaptacdo de leis anteriores para aquela nova situagio. "

6. Cf. por exemplo José Luis SICRE, Introdu¢do ao Antigo Testamento. Petrépolis: Ed. Vozes, 1995, p. 125. A um
resultado semelhante também chega Carlos Mesters em seu estudo “O Livro da Alianga na vida do povo de Deus” (em:
Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana, vol. 23, Petrépolis/Sio Leopoldo, 1996, p. 104-122), quando afirma
que “a semente de grande parte destes textos ... deve ser situada na época pré-estatal” (p. 108). O autor, porém, postula
que o “livro da Alianga” (Ex 19-24) tenha tido a sua redagio talvez no periodo de Ezequias, em Jud4.

. Assim sobretudo no detalhado trabalho de Yuichi OSUMI, Die Kompositionsgeschichte des Bundesbuches (Exodus
20,22b-24,33) (série: Orbis Biblicus et Orientalis, vol. 105), Freiburg/Gottingen, 1991.

. Cf. a resenha de Haroldo REIMER, Recensio de Frank Criisemann, Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des
alttestamentlichen Gesetzes [= A Tora. Teologia e histéria social das leis do Antigo Testamento], Munique, Editora
Chr. Kaiser, 1992, 496p. In: Revista de Interpretagcdo Biblica Latino-Americana, vol. 23, Petrépolis/Sio Leopoldo,
Ed. Vozes/Sinodal, 1996, p. 194-197.

9. Cf. CRUSEMANN, Die Tora, p. 235-322, especialmente p. 235.

10. Sobre isso cf. também CRUSEMANN, Tora, especialmente p. 323-380. Ha4, no entanto, também autores que
categoricamente negam a existéncia de tal “cédigo da santidade”. Cf. Erhard S. GERSTENBERGER, Das 3. Buch
Mose. Leviticus (série: Das Alte Testament Deutsch, vol. 6). Géttingen, 1993. Ha um trabalho bem recente sobre a
questdo: Andreas RUWE, “Heiligkeitsgesetz” und *“Priesterschrift”. Theologiegeschichtliche und rechtssystema-
tische Untersuchung zu Leviticus 17-26%, dissertagio de doutorado, Kirchliche Hochschule Bethel, Bielefeld, 1997.
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1.6. Tora = Pentateuco

O Pentateuco € um longo roteiro da histéria do povo desde as suas origens (Gn
1) até o momento anterior a entrada na terra prometida (Dt 34). Neste roteiro acontece
a jungdo seqiiencial das leis e conjuntos de leis de Israel, os quais, dentro do roteiro,
sio ancorados sobretudo junto ao Sinai.'' Com essa historizagdo, toda a lei é apresen-
tada como procedente diretamente de Deus, dada através de Moisés para o povo. Com
isso, por trds das leis e codigos legais isolados ndo estd mais uma autoridade humana
(patriarca, rei, etc.), mas o proprio Deus e, sendo dadas na “origem mitica” da histéria
legal de Israel”, estas leis, como Tor4, tém validade eterna e incontestdvel. A redagdo
e composicdo do Pentateuco como obra literdria deve ser localizada na época persa,
sob a influéncia de personagens como Esdras e Neemias, constituindo a fusdo de duas
tradi¢oes importantes do povo de Israel: a tradi¢do profético-social (representada
sobretudo pelas “leis sociais”) e a tradi¢do sacerdotal com sua preocupa¢do com o
templo, o sacerdécio e as leis de pureza."

1.7. Acréscimos

A dltima etapa na composig¢ao das leis do Pentateuco sdo pequenos acréscimos
e ajustes redacionais a caminho da canonizagao do texto final.

A luz deste esbogo histérico, queremos, agora, tentar montar uma provavel
seqiiéncia histérica das leis biblicas acerca dos tempos jubilares.

2. Leis jubilares na Biblia

No sentido restrito, temos na Biblia trés tradi¢des principais sobre tempos
jubilares: o sdbado, o ano sabdtico e o ano jubilar. Cada uma delas, contudo, pode e
deveria ser entendida como um sinal antecipatério do Reino de Deus na histéria.
Vamos iniciar, em perspectiva histérica, com a tradigio das leis do dia de descanso.

2.1. Leis acerca do dia de descanso/sdabado

O “sabado” se tornou uma marca constitutiva do povo de Israel, respectivamente
do povo judeu. Nas controvérsias de Jesus com os fariseus acerca do sdbado tem-se a
impressao nitida de uma santidade atribuida a esse dia (Mc 2,23-3,6 par.). Nas
formulagdes mais recentes dentro do AT, em especial nos textos de cunho sacerdotal,
pode-se encontrar expressdes como “descanso solene” ou “dia de santa convocagao”

11. Para uma discussdo mais ampla sobre o Pentateuco, incluindo a questdo das fontes literdrias, cf. Albert de PURY
(org.), O Pentateuco em questdo. As origens e a composi¢ao dos cinco primeiros livros da Biblia a luz das pesquisas
recentes. Petrépolis: Ed. Vozes, 1996.

12. Cf. o artigo de José Severino CROATTO, “O mito como interpretacio da realidade — Consideragdes sobre a fungio
da linguagem de estrutura mitica no Pentateuco”, in: Revista de Interpretagao Biblica Latino-Americana, vol. 23,
1996, p. 16-22.

13. Sobre a composigio do Pentateuco e as forgas sociais atuantes neste processo veja o artigo de Frank CRUSEMANN,
“O Pentateuco, uma Tord. Prolegdmenos a interpretagdo de sua forma final”, em PURY, op. cit., p. 273-296.
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(Lv 23,3), que ja indicam nesta direg¢ao. O sabado é afirmado como uma instituigao
que deve ser respeitada e santificada pelas pessoas. Jesus, na sua controvérsia sobre
o sdbado, questionou essa posi¢ao e indicou para o sentido original do mesmo (Mc
2,26). Qual seria o sentido original deste dia?

a) Interromper o trabalho no momento da maior demanda

Na origem do sdbado esta a afirmagao de uma interrup¢ao dentro do ritmo mais
intenso do trabalho agricola na sociedade de entdo. Ao meu ver, a formulagdo mais
antiga acerca de um tal dia de descanso encontramos em Ex 34,21, dentro do chamado
“decdlogo ciiltico”, um texto surgido em torno do século X-IX aC'*:

“Seis dias trabalhards, mas, ao sétimo dia, descansards,
na aradura e na colheita descansards”.

O verbo hebraico “shabat”, traduzido aqui por “descansar”, significa origi-
nalmente “fazer uma pausa”, “interromper o trabalho”, ganhando, assim, o sentido
amplo de “descansar”."” Nesta lei, a énfase do descanso estd colocada nos periodos de
maior demanda de trabalho, isto €, na época do preparo da terra para o plantio e na
hora da colheita. Sobretudo nestes tempos deve-se respeitar uma “pausa” no trabalho.
A formulagdo neste texto ndo nos permite dizer com certeza se o siabado ji era
observado de forma genérica como dia festivo durante todo o ano. Pessoalmente creio
que ndo. Fala-se particularmente do descanso n6s tempos de maior trabalho naquela
sociedade agricola. A observac¢do de uma interrupg@o no ritmo de produgio corres-
ponde ao testemunho da fidelidade a Javé." Observar o dia de parada é uma confissao
publica da pertenga ao Deus Javé.

b) Frear a exploragao da mao-de-obra

A formulacgdo acerca do dia de descanso em Exodo 23,12 é mais extensa e,
provavelmente, posterior.

“Seis dias fards a tua obra, mas, ao sétimo dia, descansards;
para que descanse o teu boi e o teu jumento;
e para que tome alento o filho da tua serva e o forasteiro”.

14. Segundo a proposta d¢ CRUSEMANN, Tora, o decdlogo ciiltico é um documento de diferenciagio religiosa em
relagdo a outros deuses e as pessoas que os adoram. A alternativa que se coloca é: adorar a Javé ou adorar Baal.
Segundo Criisemann, tal discussdo estd atestada para a época dos omridas, no Reino do Norte, em torno de figuras
como Elias e Eliseu. Esta seria a hora do descobrimento da unidade de Deus.

15. Cf. arespeito Fritz STOLZ, “Art. sbt — authoren, ruhen”, in: Theologisches Handwdirterbuch zum Alten Testament,
vol. II, 1976, col. 863-869.

16. Ha um detalhado trabalho sobre Ex 43,10-28 intitulado “O direito do privilegiado de Javé — Ex 34,10-28", onde o
autor defende a tese de que as formulagoes legais deste cddigo constituem direitos exclusivos correspondentes a fé
em Javé. Cf. Jorn HALBE, Das Privilegrecht Jahwes Ex 34,10-28. Gottingen, 1975.
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A maior novidade nesta formulagao é a especificagao da finalidade. Aqui nio
mais se faz alusao a tempos especificos para interromper o trabalho, mas se indica a
finalidade social da lei. Explicitamente mencionam-se duas grandezas distintas: a)
Primeiramente ordena-se a possibilidade do descanso do “boi e do jumento”. b)
Depois agrega-se a disposicao de que o “filho da escrava e o migrante” (ger) também
devem desfrutar do beneficio deste dia. Analisada a partir desta especificacido da
finalidade, a lei objetiva colocar um freio a exploragao ilimitada da forca de trabalho
no ritmo agricola. O “tu”, como sujeito juridico, deve referir-se a israelitas bem ricos,
que estao em condi¢des de ter boi, jumento e escravos. Essa problematica da explo-
ra¢do do trabalho ja deve ter acompanhado ocasionalmente o povo de Israel desde a
“época dos juizes”, mas deve ter alcangado o seu cardter cronico no 8° séc. aC,
coincidindo com o surgimento da profecia radical e a enfatica defesa dos pobres. Aqui,
neste periodo de prosperidade social para alguns, os profetas cruzam o caminho e
reivindicam os direitos dos pobres. A lei busca achar um acordo (berit).

¢) Descanso para toda a casa

As formulagoes do dia de descanso nas duas versdes do decédlogo (Ex 20 // Dt
5)", além de trazerem diferengas entre si, trazem algumas novidades em relagiio as
leis anteriores. A primeira é o uso de “shabbat” como termo técnico para o dia de
descanso dentro de umritmo de sete dias. Depois hi uma recomendagao de “santificar”
este dia. Nao se pressupde, contudo, qualquer acio ciltica ou ritual para esta santifi-
cagdo. Trata-se simplesmente de santificar o sétimo dia ndo fazendo nada. Deste
“nao-fazer-nada”, como descanso do trabalho servil na roca, deve participar todo o
grupo que compde a casa: patriarca, filhos e filhas, escravos e escravas, animal e
estrangeiro. Todos devem poder gozar deste descanso, e a casa patriarcal deve, assim,
renunciar a uma parte nao desprezivel da receita em termos de producao.

Com relagio a época de surgimento desta lei e do decdlogo como um todo,
deve-se considerar duas reflexdes importantes. Primeiro devemos distinguir entre o
surgimento da lei especifica do sabado e a formulaciao do decdlogo como um todo. A
tradi¢@o da lei do descanso, conforme acima exposto, é claramente mais antiga. As
duas versdes do decilogo, contudo, sdo uma espécie de “as dez mais”, isto €, uma
selecdio ou resumo das leis em certo momento (posterior) consideradas mais impor-
tantes para o povo. O surgimento do decdlogo como um todo pode ser postulado na
fase final da monarquia (Dt 5) ou ja no periodo exilico, ou até pds-exilico (Ex 20). As
fundamentagdes das duas versdes sdo distintas. Em Ex 20 a justificativa da lei é feita
com a teologia da criacdo, conforme Gn 2,1-3. Em contrapartida, a argumentagdo em
Dt 5 é feita com a teologia do €xodo. Neste particular, inclusive, no final de Dt 5,14,
ressalta-se enfaticamente o descanso de escravo e escrava.

17. Cf. os textos na parte inicial deste caderno: “Antologia de textos”.
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Quanto a0 uso do termo téenico “shabat”, ha muito ji se percebeu que alguns
textos da época pré-exilica mencionam este substantivo “siabado” em estreita vincu-
lagao com a “luanova” (cf. Am8,5; 0s 2,11;Is 1,13;2Rs 4,23, bem como 2Rs 16,17s).
Por ocasido da lua nova devem ter acontecido agdes cilticas especiais. O problema
da origem deste termo, contudo, € que as leis mais antigas ndao apresentam nenhum
indicio de uma vinculag@o do dia de descanso com as fases da lua. O descanso sabético
ndo esta vinculado a ritmos naturais. O te6logo indiano Gnana Robinson, em um extenso
trabalho sobre a origem e o desenvolvimento do sabado, chegou a seguinte conclusio: “o
dia de descanso a cada sete dias e o antigo dia da lua cheia, chamado ‘sdbado’, tornaram-se
uma unidade somente na época exilica. A primeira instituicdio assumiu o nome da
segunda”.” E a partir dessa época que passa a existir o “siabado” como dia de descanso
semanal. E a tradicdo sacerdotal soube cercar a lei acerca deste dia com “leis
complementares” marcadas por agdes culticas detalhadamente prescritas.

d) E Deus descansou no sétimo dia (Gn 2,1-3)

Ha muito que ja vem se acentuando que o “sdbado” é o ponto de chegada do
chamado primeiro relato da cria¢ao (Gn 1,1-2,4a). Ele € um dia impar por exceléncia.
Ap6s um tempo de seis dias de intensa atividade criadora, Deus “parou” no sétimo
dia. Neste dia, Ele descansou de todos os seus afazeres. Deus estabeleceu uma pausa
para si préprio e para a sua obra criadora. Ele fez uma parada para o seu proprio deleite.
E Ele abengoou este sétimo dia e o santificou.

Este chamado primeiro relato da criagdo € um texto datado para a época do exilio
babilénico (entre 586 e 538 aC). O texto-testemunho quer afirmar que Javé, o Deus
de Israel, € o criador de céus e terra. Com isso, o texto polemiza do inicio ao fim com
o contexto cultural e religioso babilonico, no qual se afirmava o deus babilénico
Marduc como a divindade criadora. Na sua fun¢io de relato original da criagao divina,
o texto legitima teologicamente o dia de descanso dentro de um ritmo semanal. Pois,
afinal, o préprio Deus descansou neste dia.

A interrupcio da atividade criadora de Deus € expressa pelo verbo comum
“shabat”, também empregado nos textos mais antigos. O dia de descanso nao recebe
ainda o termo técnico “sdbado”. A santifica¢do deste dia é simplesmente circunscrita
com o descanso divino (“porque nele descansou ...” — v. 3). O interessante é que
também a fixag¢@o do sétimo dia ndo estd vinculada a um ritmo da natureza. Nio se
faz, por exemplo, nenhuma alusio ao calendério lunar. E possivel que na origem haja
alguma vinculagio, porém, teologicamente, busca-se manter uma nitida disting¢ao. Isto
se percebe no relato do quarto dia da criagdo (Gn 1,14-19), onde os “luzeiros” (sol e
lua) t€m uma fungio subordinada a Deus. Os astros do pantedo divino babildnico sdo
vistos como servigais de Javé. O cardter especial deste dia de descanso advém

18. Gnana ROBINSON, The Origin and Development of the Old Testament Sabbath — a Comprehensive Exegetical
Approach. Hamburgo, 1975. Cf. apud CRUSEMANN, Preservagao da Liberdade, p. 48.
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sobretudo do fato de que Deus abengoou este dia. Isto é, Deus colocou a sua béngio
sobre um tempo determinado e nao sobre um lugar. Assim, este dia de descanso,
divinamente legitimado, recebe um cardter antecipatério do reino de Deus na hist6-

ria.”” “Aqui o Deus que descansa transmite ao dia do seu descanso a forga de permitir

. . 20
que todas as criaturas possam usufruir do descanso””.

e) O sdbado é santo (Ex 31,13-18; 35,2-3; Lv 19,3b.30; 23,3)

Na tradig¢do sacerdotal e nos textos de cunho sacerdotal do Antigo Testamento,
principalmente a partir da época pés-exilica (538-333 aC), o sébado recebe a sua
roupagem sacro-santa. Este é o periodo em que passa a reger a “mao dos homens da
lei” (Chico Branco). O segundo templo € a institui¢ao central do povo de Israel e os
sacerdotes sadocidas os seus guardides. Na auséncia do poder mondrquico, sdo os
sacerdotes que assumem também o poder “temporal”.

Nas formulagdes sacerdotais acerca do sétimo dia predomina agora o uso do
termo técnico “sdbado”. O acento ndo estd mais colocado na possibilidade e no direito
ao descanso. Chama a aten¢io que ndo mais se fala das pessoas e grupos originalmente
favorecidos com esta lei. O acento agora recai sobre a obrigagdo de santificar este dia
com “descanso solene” e “reunides santas”. O dia deve ser honrado com agdes cilticas
a serem realizadas no templo e/ou nas casas. Por causa disso, toda e qualquer atividade
esté interditada. O seu desrespeito acarretara culpa e punigdes sobre os transgressores,
incluindo a possibilidade de “pena de morte” (cf. Ex 31,14; 35,2). Essa interpretagao
legalista e farisaica acompanhou o povo de Israel durante todo o periodo do segundo
templo, sendo claramente atestada nas controvérsias de Jesus sobre o sdbado.

f) “O sdbado foi estabelecido por causa do ser humano” (Mc 2,26)

Nas suas controvérsias com os fariseus acerca do sabado (cf. p. ex. Mc 2,23-3,6),
Jesus reafirma o sentido original deste dia como um dia de descanso e lazer. Faz isso
sobretudo com a sua frase programatica supracitada (Mc 2,26). Na sua interpretagao,
o sabado deve ser novamente um dia de liberdade, incluindo af a possibilidade de
gozé-lo ou santifica-lo através do nada-fazer.

Resumindo: Do que foi discutido até aqui percebemos que a instituicdo do
dia-de-descanso nasceu como uma reivindicagdo ou estipulagdo divina para que
sobretudo os elos mais fracos da sociedade pudessem ter direito a um momento de
pausa. Essa interrup¢do da atividade produtora/produtiva € estendida a todos os
membros que compdem a casa. O relato da criagdo em Gn 1 culmina na bén¢ao divina
do sétimo dia. Deus santifica este dia descansando de sua obra. Na época do segundo
templo, a autoridade sacerdotal impde uma série de “legalismos” para a santificagao

19. Sobre isso é bom ler o capitulo X do livro de Jiirgen MOLTMANN, op. cit., p. 394-421.
20. MOLTMANN, op. cit., p. 401.
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deste dia solene. Jesus se contrapoe a interpretagio legalista ¢ faz despontar, em sua

-palavra e em sua pratica, a dimensao da misericérdia desta tradigao.

2.2. Leis sobre o Ano sabdtico

Ao lado da tradi¢ao do ano sabatico, a Biblia conhece um ritmo de seis anos de
trabalho seguido de um ano de descanso. Nio se sabe ao certo a origem desta tradi¢ao;
supde-se, porém, que seja uma aplica¢do dos dias da semana para uma seqiiéncia de
anos. Procuraremos enfocar essa tradi¢do desde a sua vertente mais antiga.

a) O descanso da terra (Ex 23,10-11)

A lei do descanso da terra provavelmente € a expressao mais antiga da tradi¢ao
do ano sabatico. O texto em questio encontra-se no conjunto do “Cédigo da Alianga”,
cuja redagdo decisiva datamos para o 8° século aC. No mesmo c6digo encontramos
também a lei acerca da libertagiio de escravos e escravas no sétimo ano’'. Esta, a0 meu
ver, € um produto de projetos de reforma no 8° século no contexto da atuagido dos
profetas desta época a favor dos empobrecidos. A lei do descanso da terra, possivel-
mente, pode ter raizes mais antigas. O texto apresenta algumas especificidades que
merecem ser observadas.

(v. 10) “Seis anos semeards a tua terra e recolherds os seus frutos;

(v. 11) e, no sétimo ano, deixards a terra descansar e ndo a cultivards,
para que os pobres do teu povo achem o que comer,
e do sobejo comam os animais do campo.
Assim fards também com a tua vinha e com o teu olival”.

A formulagido inicial afirma a dignidade e a legitimidade do trabalho humano
sobre a terra. Semear e recolher os frutos sio os verbos da ac¢do cultivadora. O sétimo
ano, porém, devera ser um ano de descanso para a terra. O que comumente se traduz
por “descanso” é expresso no original hebraico com o verbo shmt, empregado em Dt
15,1-4 para a remissdo das dividas, significando “largar mao”, “deixar livre”. Esta
rendncia humana a atividade produtora no sétimo ano vale primordialmente para a
terra. Em termos teoldgicos, € notavel observar-se uma preocupagdo divina com a
terra. Trata-se de um pensamento teolégico perpassado por uma perspectiva ecolégi-
ca,” observando o direito e também a necessidade do descanso da prépria terra.
Verifica-se, ai, uma consci€ncia mais profunda de que a terra/roga € parte integrante
da cria¢do. Também a terra tem o direito divino de descansar. A lei do descanso da
terra busca interromper temporalmente o ciclo de exploragao predatéria da mesma.
Neste ano, a roga nio sera cultivada e abre-se mao do produto daquele ano.

21. Ver mais abaixo.

22. Neste sentido cf. o artigo de Ludovico GARMUS no presente volume.
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A motivagao desta lei esta para além do descanso da terra. Como segundos

beneficiados por esta lei mencionam-se os pobres (ebionim) do povo. O nao-cultivo
da terra no sétimo ano devera possibilitar que os pobres tenham o que comer. Com toda
certeza trata-se do “direito de respigar”’, mencionado em Rt 2,1-7. Assim como 0s
pobres, também os animais do campo s@o mencionados como terceiros beneficiados.

Este descanso da terra no sétimo ano provavelmente vale para todo tipo de
produc¢do do campo, especialmente para as rogas de cereal, que necessitam do cultivo
anual. No entanto, a formulag@o desta lei em Ex 23,11 menciona especificamente a
vinha e o olival. A producdo de vinho e azeite constituiam na Antiguidade o “filé
mignon” da produc¢do agricola. Em Am 5,11 sdo considerados como as plantagdes dos
israelitas ricos, conseguidas, muitas vezes, a custa do empobrecimento de outros. Aqui
afirma-se que a manumissio (“abrir mao”) deverd estender-se também para estas
modalidades da agricultura. Podemos facilmente imaginar como a aplicag@o desta lei
deve ter significado na pritica um prejuizo sensivel para os ricos plantadores.

A tradi¢ao de um ano de descanso da terra encontra-se também em Lv 25,1-7,
justamente nos versiculos que antecedem a proposta do ano jubilar. H4, porém,
sensiveis mudangas. Aqui destaca-se o cardter “solene” deste “sdbado”. Percebem-se
ai as tintas da tradi¢do sacerdotal. O ano de descanso deverd ser legalisticamente
observado como um “sdbado”. Em primeiro plano ndo estdo mais a terra e os pobres
como favorecidos diretos desta lei, mas o préprio sabado. A terra devera observar o
sdbado, por causa da santidade e da solenidade do mesmo. Ninguém podera plantar
nada, e somente se poderd colher o que crescer por conta propria, sem a intervengao
humana. Esta versao do ano sabético provém da tradigao sacerdotal ligada ao segundo
templo, na época do pés-exilio.

b) Libertacdo de escravos e escravas por dividas (Ex 21,2-11)

Dentro da tradigfo do ano sabdtico, encontramos no Cédigo da Alianga a lei mais
antiga acerca de uma libertagao de escravos e escravas no sétimo ano com validade
para o povo de Israel. A tradicdo do ano sabdtico da terra € aplicada aqui para as
relagdes entre as pessoas. O texto em questdo deveria ser assim entendido:

(v. 1) “Se um escravo hebreu entrar no poder de tua mao,
seis anos servird;
mas no sétimo saird livre, forro, sem nada pagar”.
(seguem-se cldusulas casuisticas: v. 3-6)
(v. 7) “Se alguém vender a sua filha para ser escrava,
esta ndo saird como saem os escravos”.
(seguem-se cldusulas casuisticas)

No contexto do Antigo Oriente ha tradi¢cdes similares e mais antigas. No
Codigo de Hamurabi § 117, por exemplo, menciona-se uma libertagdo no quarto
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ano, apos trés anos de servidio.” A lei profana parece até ser mais “progressista” do
que a lei biblica.

O problema a base desta lei € a escravidao por dividas. A formulagio do texto no
verndculo muitas vezes da a impressao de tratar-se da compra e venda de escravos no
mercado escravagista. Esta, porém, ndo é a realidade. O que o texto reflete e legisla € um
processo de empobrecimento, respectivamente submissio, em conseqiiéncia de relagdes
econdmicas entre israelitas livres. O verbo “qanah” (cf. Am 2,6) ou também “makar” (cf.
Am 8,7) ndo significam um ato de vender propriamente dito, mas uma transferéncia
(tempordria) dos direitos de posse.™ Israelitas empobrecidos, chamados nos termos da lei
de “escravos hebreus”, passam a viver e a trabalhar sob a mao e a autoridade de outro
israelita. Entram em um processo de dependéncia e subjugacdo (cf. 2Rs 4,1).

Lendo profetas como Amds, Isaias e Miquéias, temos a impressio de que tais
transa¢des eram comuns no contexto do 8° século. Em Am 5,18-27 temos até um dito
profético onde se tematizam essas relagdes de dependéncia. O dito culmina no antincio
da morte dos senhores e, interessantemente, nao faz nenhuma alusao a um direito de
libertagdo no sétimo ano.”” Além do “siléncio” dos profetas em relagdo a “lei mosaica”,
esse texto parece ser um indicio claro de que os termos da lei da libertagido sao uma
conseqiiéncia da atuago profética.”® A lei, como momento segundo, busca delimitar
o tempo de servidao e dependéncia para seis anos. Teol6gica e socialmente, a referida
libertagdo constitui a possibilidade de um reinicio para a pessoa dependente, especi-
almente para o homem. Porque a mulher-escrava continuava ligada a casa senhorial.
As mulheres ndao podiam sair no sétimo ano como 0s escravos.

c) Alforria de escravos e escravas do povo (Dt 15,12-18)

O Cédigo Deuteronémico da continuidade a essa tradigdo da libertagao no
sétimo ano.”” O problema de fundo permanece o mesmo: a servidao por dividas. Ha,
porém, algumas modifica¢des. A lei mais antiga € atualizada para a situa¢@o do século
VII aC. Também a intencionalidae teolégica do Deuteronémio influenciou a formu-
lacdo. Vejamos o texto.

23. Cf. Emanuel BOUZON, O Cidigo de Hamurabi. Petrépolis: Ed. Vozes, 5* ed., 1992.

24. Cf. Eduard LIPINSKI, “Art. makar”, em: Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament, vol. 1V, 1983, col.
869-875 e IDEM, “Sale, Transfer and Delivery in Ancient Semitic Terminology”, in: Schriften zur Geschichte und
Kultur des Alten Orients, vol. 15, 1982, 173-185. Sobre a relagio com Amos, cf. Haroldo REIMER, “Agentes e
mecanismos de opressio e exploragdo em Amas”, in: Revista de Interpreta¢do Biblica Latino-americana, vol. 12,
Petrépolis, 1992, 51-60.

25. Também o texto de 2Reis 4,1 niio parece trabalhar com a possibilidade da libertagao.

26. Sobre o texto de Am 5,18-27 remetemos para Haroldo REIMER, Richtet auf das Recht! Studien zur Botschaft des
Amos. Stuttgart, Verlag Katholisches Bibelwerk, 1992, p. 122-135. Sobre a relagio entre profecia e lei, cf. IDEM,
p. 226-234.

27. Cf. o artigo de Julidgn Ruiz MARTORELL, *“O ano sabdtico no Deuterondmio”, in: Juan Guillén TORRALBA
(org.), O ano da Graga do Senhor: Sao Paulo, Paulinas, 1998, p. 29-42.



(v. 12) “Se entrar em teu poder um tew irmdo hebreu ou irma hebréia, seis
anos te servird, mas no sétimo saird forro de junto de ti.
(v. 13) E, quando de ti o despedires forro, néo o deixards ir vazio.
(v. 14) Tu o cobrirds de presentes tomados do teu rebanho, da tua eira
e do teu lagar;
daquilo com que o Senhor, teu Deus, te houver abengoado,
lhe dards.”
(v. 15-17: formulagées casuisticas)

(

<

. 18) “Nao parega aos teus olhos duro o despedi-lo forro;
Ppois seis anos te serviu por metade do saldrio do jornaleiro;
assim, o Senhor; teu Deus, te abengoard em tudo o que fizeres”.

A principal modificagdo na formulagio da lei € que ndo hd mais artigos
especificos para o tratamento das mulheres. Estas serdo tratadas da mesma forma que
os homens (cf. “hebreu” ou “hebréia”). Diferente do que no Cédigo da Alianga, onde
o termo “hivri” ndo tinha conotagio étnica, aqui a validade da lei estd especificada
para os “irmaos”. Na concepgio do Deuterondmio, isso equivale a dizer que é gente
do préprio povo. Nas especificagdes casuisticas também ndo ha mais referéncia a
formagdo de familia durante a serviddo. Servos e servas sdo tratados como individuos
e ndo mais vistos dentro de relagGes familiares.

O tempo de servidao estd também limitado a seis anos. No sétimo ano devera
acontecer a alforria (v. 13). Na saida, o escravo ou a escrava devera receber uma
indenizagdo pelo tempo de serviddo. A servidio nio mais é vista somente como um
pagamento em trabalho para o senhor/credor, como em Ex 21,2-11. H4 a consciéncia
de que o servo ou a serva geram lucro (cf. v. 18). A indenizagdo é uma espécie de
“ajuda para recomegar a vida”. Tal proposta € tipica do pensamento deuterondmico,
segundo o qual todo israelita deveria estar na posse trangiiila da terra apés a libertacio,
através da qual Javé-Deus concedeu o estatuto de liberdade e béng@o para todos. Tanto
0 recomego com um minimo necessdrio para a existéncia quanto a entrega desta
indenizag@o pelo senhor estdo vinculados com a béngdo. De sua pritica depende a
béncdo divina.*

A lei deuterondmica quer ter validade para todos os israelitas individualmente
e para o povo de Israel como um todo. Pelo fato de este Cédigo Deuterondmico (Dt
12-26%) ter servido como uma espécie de constituigdo para o governo do rei Josias,
no entanto, esta lei pressupde que a pritica de seus pardgrafos tenha na monarquia
Judaica (josidnica) um instrumento regulador. O rei poderia propor uma solugio para

28. Sobre a teologia da béng¢do no Deuterondmio cf. CRUSEMANN, Tora, esp. 262-266. Veja também o artigo de
Haroldo REIMER, “Solidariedade, béngdo e prosperidade. Anotagdes a partir do Deuterondmio”, in: Jornal
Comunidade, n° 4, Rio de Janeiro, dez. 1995, p. 4.
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as relagdes sociais em confiito. No caso da lei de libertagiio de escravos, encontramos
no livro de Jeremias uma narragio esclarecedora, em dois sentidos. Jr 34,8s relata que,
na fase final da monarquia em Jud4, quando o pais estava sitiado pelos babilonios,
Sedecias (598-587 aC), o dltimo rei de Juda, propds aos senhores israelitas “apregoar
uma libertagdo” (deror) de seus escravos. A proposta foi aceita e celebr?da em um
ritual de alianga (berir) e colocada em prética. Passada a situagao _de perigo, porém,
os senhores se arrependeram (Jr 34,11) e tornaram a submeter os libertos a trabalhos
de serviddo. Esta narragdo testemunha a alforria de escravos e escravas, mas mostra
também a fragilidade da interveng¢do do poder regulador monérquico dentro das

relagGes sociais.

d) A remisséo de dividas (Dt 15,1-4)

Ao lado da alforria de escravos e escravas, o Cédigo Deuterondmico apresenta
ainda uma outra lei referente a um ano sabdtico. Trata-se do ano da remissao, que
deveria ser realizado ao final do sétimo ano. Nesta ocasido deveria haver uma remissao
(shemittah) das dividas acumuladas durante os anos precedentes.

(v. 1) “Ao final do sétimo ano fards uma remissdo.
(v. 2) Este é o modo da remissao:
todo credor que emprestou ao seu proximo alguma coisa
remitird o que havia emprestado;
ndo exigird tributo do seu proximo,
pois a remissdo do Senhor é proclamada.
(v. 3) Do estrangeiro poderds exigir tributo,
mas o que estiver em mdo do teu irmdo, isso remitirds da tua mao;

)

(v. 4) para que entre ti ndo haja pobre ...’

Também 2 base desta lei estd o problema de relacoes de divida. As relagoes
econdmicas entre os israelitas, neste periodo biblico, constituem a principal fqrma
para a subjugagio servil de pessoas. A institui¢do da remi'ssﬁo ou pel_'déio de div1da§,
aqui proposta, tinha a fungao principal de prevenir que {sraelltas viessem a de'calr
socialmente para o regime de serviddo. A lei deuterondmica busca 1.nte§fer1r delibe-
radamente nas relagdes econdmicas dentro do préprio povo. A lei aflrr.ng que tal
intervengdo faz parte da “vontade” de Deus. O objetivo de tal inter'vengiio divino-legal
na economia estd expressa em Dt 15,4: “para que entre ti ndo haja pobre”.

H4 alguns problemas quanto a relagdo com o “estrangeiro”, do qual se pgde
recolher tributo. Pensa-se que haja aqui algum tipo de xenofobia. Tal estrangeiro,
porém, ndo é o migrante ou peregrino pobre 2(ghebr. ger). O rpigrante .(ger)_ tem a
protegio garantida entre as “personae miserae”.” O termo hebraico nokri, aqui usado

29. N;) Deuterondmio o ger é citado vérias vezes ao lado de 6rfdos, viiivas, levitas e pobres. Cf. 14,29; 24,17.
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para estrangeiro, indica tratar-se de gente estranha ao povo; provavelmente trata-se
de comerciantes. Deste poderd ser cobrado juro ou tributo. Os empobrecidos do
proprio povo deverdo receber empréstimos necessdrios para a sua sobrevivéncia (cf.
Dt 15,7-11). Um endividamento prolongado, porém, deveri ser evitado através do
perdao ou remissao da divida de modo que nenhum israelita venha a se tornar escravo.
Teologicamente, isso corresponde a estrutura basica do Deuterondmio, segundo o qual
Javé-Deus libertou o seu povo do Egito para viver como povo livre em terra liberta.
Para o pensamento deuterondmico, isso é bén¢do individual, que deve também ser
salvaguardada de forma coletiva.

Resumindo: O ano sabdtico com as suas varias énfases significava uma inter-
rupgao tempordria do curso da histéria do povo de Israel. A libertagio ou alforria de
escravos e escravas, o descanso da terra e sobretudo a remissio ou perdao de dividas
no final do sétimo ano constituiam intervengdes concretas na histéria. Em termos
teoldgicos, poderiamos dizer que o reino de Deus se antecipa por momentos na
histéria. A vontade de Deus se faz realidade através da forma da lei. A Tord ou a lei é
um modo de Deus intervir para guiar o curso do seu povo nos caminhos do direito e
da justica, evitando graves crises na vida do povo e salvaguardando a béncio de Deus.

2.3. O ano que agrada a Deus / ano jubilar

Com o desmantelamento da estrutura estatal e social de Jud no ano de 587 aC, o
povo de Israel passa pela dificil experiéncia do exilio. Sdo cingiienta anos de revisdo da
vida e da histéria. Tanto na Babilnia quanto na Palestina, desenvolve-se um profundo
processo de reflexdo, de alimentagao de esperangas e de produgio de textos.”

O ano de 538 aC marca oficialmente o final deste periodo com o chamado
“decreto de Ciro”. Através deste decreto do imperador persa, o povo judeu deportado
recebe autorizagdo para voltar para Judd e Jerusalém e 14 comegar a reorganizar a sua
vida. Com isso dé-se inicio ao perfodo do pés-exilio ou da restauragio da vida do povo
de Deus. Jd no mesmo ano, o primeiro grupo de exilados chegou a Jerusalém (cf. Esd
1-6). Os desterrados, animados pelas profecias do Déutero-Isafas (Is 40-55), buscam
reorganizar-se na terra da qual foram deportados cinqiienta anos antes. Apés o exilio,
recomega, na terra de Israel, um tempo de reencontro, marcado por uma série de
desencontros e conflitos.

Com a volta dos deportados inicia uma fase de reencontros com a terra ¢ com o
povo que nela permaneceu. Com a volta dos deportados e sob o beneplicito da
administrado persa, que permite uma reorganizagio religiosa do povo subjugado,
idéias ligadas a cidade, a realeza e sobretudo ao templo ganham félego novo. Isso da
motivo para uma série de conflitos.

30. Sobre isso cf. o excelente livio de Milton SCHWANTES, Sofrimento e Esperancas no Exilio. Petrépolis/Sao
Leopoldo: Vozes/Sinodal, 1986.
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Por um lado, dd-se um conflito quanto a posse da terra entre os que retornam do
exilio na Babil6nia e o povo que permaneceu na terra durante a época do exilio. Por outro
lado, justamente as atividades de reconstrugio pesam como um jugo sob.re 0 povo e,
novamente, as relagdes de empréstimo e dividas marcam a vida sofrida no dia-a-dia. Um
texto como Neemias 5 nos informa acerca de empréstimos, servidao por dividas e
hipotecas de terra (cf. v. 2-5). Havia um “grande clamor do povo e de suas mulheres”
diante de injustigas reinantes praticadas por “judeus irmdos” (= ricos: Ne 5,1).

E neste contexto, logo ap6s o fim do exilio, que devemos localizar o surgimento
de dois textos relacionados com um tempo jubilar. Por um lado estd a idealiza¢do do
chamado ano jubilar, do qual nos testemunha Lv 25. Por outro lado, o texto de Isaias
61, onde, em nome de Javé, o profeta anuncia a realizagao de uma libertagao (deror)
e um “ano agradavel ao Senhor” (v. 1-2). Esses dois}textos marcam, provavelmente,
duas posig¢des ou propostas distintas neste periodo. E dificil determinar com certeza
a sua seqiiéncia cronoldgica. Iniciamos com o texto profético.

a) Isaias 61 — o ano agraddvel ao Senhor

Este texto marca o tom profético para este periodo. A voz de Javé ndo se cala
em meio ao siléncio profético geral. Um profeta andnimo, mas identificadq pelo tema
geral de relagiio com Judd/Jerusalém com o profeta Isafas e chamado de “Trito-Isaias”,
entoa um hino profético de libertacdo e consolo},

(v. 1) “O Espirito do Senhor Javé estd sobre mim,
porque o Senhor me ungiu;
enviou-me para pregar boa-nova aos pobres,
a curar os quebrantados de coragdo
e proclamar a liberdade aos cativos,
a libertagao aos presos,
(v. 2) a proclamar um ano aceitdavel ao Senhor
e um dia de vinganga de nosso Deus,
para consolar todos os enlutados,
(v. 3) e a poér uma coroa sobre os que em Sido estdo de luto em
vez de cinzas
e em lugar de luto, dleo de alegria,
uma veste festiva em lugar de espirito abalado.
Chamar-se-do terebintos de justi¢a,
plantagao de Javé para a sua gloria.”

A base deste texto estdo presentes os mais diversos conflitos entre o povo.
Pobres, quebrantados, cativos, enlutados marcam a realidade. No texto destacam-se
dois termos indicativos de duas realidades agudas do povo. Por um lado, esta o termo
deror (v. 1), usado em Jr 34 como termo técnico para a libertagao/alforria de escravos
e escravas referidosem Ex 21 e Dt 15. Neste novo contexto, a palavra profética anuncia
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e reivindica uma nova libertagdo de gente cativa e subjugada a servidao. Por outro
lado, com a referéncia ao “ano aceitdvel ao Senhor” (v. 2), provavelmente esti se
pensando na pritica da remissao de dividas, conforme proposto por Dt 15,1-4. E
possivel que este “ano da graga de Javé” tenha também relagao com uma reorganizagio
das relagoes de posse da terra. Poderia, pois, ser entendido como uma reivindicagio
de reforma agraria. Afinal, este € o tema marcante do outro texto deste periodo.

b) Levitico 25 — o ano jubilar

O nome “ano jubilar” provém da palavra hebraica yobel, que significa “chifre
de carneiro”, uma espécie de instrumento de sopro para anunciar ou avisar um
chamado ou um julgamento de Deus (cf. Ex 19,13). O ano do yobel é o ano que comeca
pelo toque do chifre. Daf advém o seu nome.”'

A proposta do “ano jubilar” € a realiza¢do exponenciada de sete vezes sete anos
sabdticos, seguindo a l6gica: 7 x 7 =49. O ano seguinte, isto &, o ano qgiiinquagésimo,
marca o0 ano jubilar ou jubileu. Neste ano deveria acontecer um amplo processo de
transformacdes e libertagoes.

(v. 8) “Contards sete semanas de anos, sete vezes sete anos,
de maneira que os dias das sete semanas de anos serdo quarenta
e nove anos.
(v. 9) Entdo, no més sétimo, aos dez do més,
fards soar a trombeta vibrante; no dia da expiagao,
fareis soar a trombeta em toda a vossa terra.
(v. 10) Santificareis o ano giiinquagésimo
e proclamareis uma libertagdo na terra
a todos os seus moradores;
ano de jubileu: cada um de vés voltard ao seu patriméonio
e cada um de vés ao seu cla.
(v. 11) O giiinquagésimo ano vos serd jubileu;
ndo semeareis, nem segareis o que nele nascer de si mesmo,
nem nele colhereis as uvas das vinhas néo podadas.
(v. 12) Porque é jubileu, serd santo para vés;
o produto da roca comereis.

(v. 13) Neste ano do jubileu cada um voltard para a sua possessao.

(v. 14-34: seguem formulagéoes casuisticas sobre a aplicacdao
do ano jubilar)

31.Cf. aAre‘speito Marcelo BARROS, A danga do novo tempo. O novo milénio, o jubileu biblico e uma espiritualidade
ecuménica. Sdo Leopoldo/Sao Paulo: CEBI/Sinodal/Paulus, 1997, p. 33.
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Este texto propoe basicamente a realizagio de trés agoes ou atos essenciais neste
ano jubilar:

1. o descanso da terra (Lv 25,1-7),
2. a libertagdo ou resgate de escravos (Lv 25,39-55),
3. a reintegragdo de posse da terra (Lv 25,8-34).

Ha muito ja se observou que este texto faz parte do chamado “escrito sacerdotal”
e estd perpassado por teologia sacerdotal. A Iégica do ano jubilar também estd
vinculada com o tempo do exilio. Se fizermos a conta de anos entre 587 e 538 aC
obteremos o nimero de 49 anos. Supde-se que durante sete vezes o ano sabético ndo
foi realizado, correspondendo ao nimero de anos do exilio.

Com relagdo ao ano de descanso da terra (v. 1-7), ja haviamos observado
que o texto dd a impressdo de que a prépria terra deverd obedecer as leis sacerdotais.”
Em primeiro plano ndo estd mais a ecologia da terra, mas a observéncia do
legalismo sacerdotal.

A proposta de libertagdo de escravos traz duas modifica¢oes profundas. Por um
lado, o tempo de serviddo ndo mais estd restrito a seis anos, culminando na libertagao
ou alforria no sétimo ano. Agora, a escravidao durard quase uma vida inteira, isto €,
49 anos. Para amenizar esta dura realidade, propdem-se, por outro lado, a instituigao
do resgate. Um parente poderd agir ou funcionar como goel, como resgatador daquele
que se vendeu para a servidao por dividas. Ha duas opgdes de resgate: pagar a divida
ao credor ou indenizar os anos de servidao que faltam até o jubileu.

A proposta da reintegragdo da posse da terra no ano jubilar pode ser entendida
em dois sentidos distintos. A base desta proposta poderia estar uma antiga tradi¢@o
relacionada com uma redistribui¢io da terra de tempos em tempos. Hd autores que
querem datar o niicleo desta lei para a época pré-estatal.” Na Biblia, embora sem uma
referéncia a um ano jubilar, de fato encontramos algumas indicagdes isoladas sobre
uma redistribui¢do da terra de tempos em tempos (cf. Mq 2,1-5). A partir dai, o texto
ganha um sentido libertador.

Se, porém, tomarmos o texto de Lv 25 isoladamente e o vincularmos com a
teologia sacerdotal e o ideal dos que voltam do exilio, entdo dd a impressao de ser
uma proposta reaciondria.” Isto porque a respectiva reintegrag@o de posse pressupoe
que os exilados retornem as suas antigas terras, desapropriando, com isso, aquelas
pessoas e familias que durante meio século cultivaram e habitaram estas terras. Neste
sentido, esta lei do ano jubilar foi concebida como uma idealizagao para rearranjar os
exilados na terra de Israel.

32. Cf. acima na parte referente ao ano de descanso da terra.

33. Assim por exemplo E. NEUFELD citado por Robert GNUSE, Comunidad y propiedad en la tradicion biblica.
Estella; Editorial Verbo Divino, 1987, p. 275-276. Cf. apud BARROS, op. cit., p. 32-33.

34. Cf. neste volume o artigo de Frank e Marlene CRUSEMANN, “O ano que agrada a Deus”.
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Embora tenhamos algumas indicagoes isoladas referentes a uma redistribuigao
da terra, falta qualquer alusdo a pratica ou ideal de umano jubilar no ritmo de cinqiienta
anos. Também no contexto do mundo antigo permanece sem similares. Isso nos leva
a supor que a presente lei foi pensada para ndo ser repetida, aplicando-se somente a
situagao dos exilados no inicio do periodo persa.

3. O tempo jubilar na pessoa e pregacao de Jesus

A tradi¢io do ano da graga de Deus manteve-se viva na memoria do povo,
sobretudo pela lembranga profética e pelo estudo da Tord. O evangelho de Lucas nos
apresenta, dentro do seu material exclusivo, um texto onde o préprio Jesus € apresen-
tado como a realizagio plena do tempo jubilar. Vejamos o texto de Lc 4,18-21:

(v. 18) “‘O Espirito do Senhor estd sobre mim,
porque ele me ungiu para evangelizar os pobres,
enviou-me para proclamar a remissdo aos cativos
e aos cegos a recuperagdo da vista,
para restituir a liberdade aos oprimidos

(v. 19) e para proclamar um ano de graga do Senhor’.
(v. 21) Entdo Jesus comegou a dizer-lhes:

‘Hoje se cumpriu aos vossos ouvidos

essa passagem da Escritura’”

A situacio do povo no tempo de Jesus em muito se assemelha as situagoes
descritas acima no que se refere as leis sabdticas em tempos anteriores. Servidao por
dividas, escraviddo forcada, gente humilhada, alquebrada e doente sdo indicativos
deste novo contexto. Para dentro desta situagdo, Jesus de Nazaré reinterpreta e atualiza
o “espirito da Lei e dos Profetas”. Quando Jesus afirma que ndo veio para revogar a
Tord (Mt 5,17), mas para cumpri-la, estd dizendo que, no seu falar e no seu agir, estard
revelando e levando a plenitude a centralidade da Lei que € a pritica do amor e da
misericordia. Com isso Jesus resgata as tradigdes dos tempos jubilares na Biblia
Hebraica e afirma o seu tempo como um tempo jubilar por exceléncia. Nele se
concretiza a presenca do Reino de Deus entre as pessoas.

Haroldo Reimer
Alameda Alcides, 102
24230-120 Niterdi, RJ

Tel. (021) 711-2504
Brasil

32



