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As tradictes do ano da remissdo e do ano jubilar na
Tora e nos Profetas, Antigo e Novo Testamento
(Dt 15; Lv 25; Is 61; Lc 4)'
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I

O evangelho de Lucas desenvolve, em seus primeiros capitulos, o significado
messianico do menino Jesus como esperanga para Israel. Segundo a profetisa Ana,
esta esperanga estd conectada com a libertagao de Jerusalém (1,38) e, no Magnificat
de Maria (e Isabel), com a dignificagdo de pessoas rebaixadas e com a satisfacao dos
famintos do povo (1,52s). Neste consolo de Israel, todos os povos sdo incluidos e,
assim, também iluminados (2,29s). De forma igualmente estreita, a figura de Jesus
esté ligada com o Antigo Testamento, com a Escritura: o seu crescimento é descrito como
um aprender da Escritura, como um saber-argumentar com ela no templo (2,46s). No
deserto, ele faz o diabo retroceder com base em citados escrituristicos (4,4.8.12). E
também a sua primeira apari¢éo e fala ptiblicaem um dia de sdbado na sinagoga de Nazaré
¢ constituida por uma leitura biblica e uma conseqiiente palavra de pregacao. Aqui
mostra-se de forma exemplar qual € o contetido do seu evangelho acerca do Reino de
Deus, o que ele, entdo, passa a proclamar em todas as cidades e sinagogas (4,43s). Em
Nazaré¢, como € de costume, ele participa do culto, levanta-se para a leitura escriturfs-
tica e recebe o rolo do profeta Isafas. Af ele 1& o seguinte (Lc 4,18s):

“O Espirito do Senhor estd sobre mim,

porque ele me ungiu.

Para anunciar uma alegria aos pobres ele me enviou
para proclamar uma libertagdo aos cativos

e o poder-ver-de-novo aos cegos,

para colocar os oprimidos em liberdade, -

e para proclamar um ano que agrada ao Senhor”.

Esta palavra escrituristica, diz Jesus em sua pregagio, cumpriu-se hoje diante
dos seus ouvidos (4,20s).

1. Traduzido do alemio por Haroldo Reimer e Ivoni Richter Reimer.
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Lucas utiliza-se sobretudo de palavras de Is 61,1-2 para caracterizar a mensagem
de Jesus. Se seguirmos o texto original hebraico, os versiculos recebem a seguinte
tradugao:

“O Espirito do meu Senhor estd sobre mim,

pois Adonai me ungiu.

Para proclamar alegria aos pobres,

ele me enviou,

para anunciar uma libertag¢do para os cativos,

para os amarrados, o desatamento de suas amarras;
proclamar um ano agraddvel para Adonai,

um dia de vingan¢a para nosso Deus,

para consolar todas as pessoas enlutadas ...” (Is 61,1-2).

Se olharmos direito, na versdo de Lucas temos um citado misto, pois com a
mengdo dos cegos o texto segue a versdo da Septuaginta, a antiga versdo do Antigo
Testamento, que neste ponto diverge do texto hebraico. E a frase sobre os oprimidos
— e com ela a segunda mengio de libertagdo (= colocar em liberdade) — provém de Is
58,6, um outro capitulo do mesmo profeta andnimo, como dizemos hoje, da (primeira)
época do pés-exilio de Israel. Aspectos centrais de Isafas recebem, assim, uma
tonalidade mais forte.

O antincio profético acerca do tempo nesta auto-apresentagio profético-messi-
Anica estd afinado em um tom bastante elevado. Com a for¢a do Espirito de Deus
anuncia-se uma libertacio a todos os cativos e o consolo a todas as pessoas enlutadas.
Aluz de um novo tempo mundial brilha agora, neste ano. Pelo fato de o amor de Deus
por direito e justica (v. 8) conseguir se impor a nivel mundial, surge, assim, um
momento que d4 motivo para o louvor (v. 10-11). Mas: este momento novamente
passou, o ano agraddvel foi substituido por um outro. Aquilo que fora anunciado, na
melhor das hipéteses, tornou-se visivel por alguns instantes. E com Jesus foi substan-
cialmente diferente? Tomado como pura descri¢do profética da realidade presente,
podemos e devemos analisd-lo de forma tao critica. Mas as determinagdes proféticas
do tempo encontram-se em contextos maiores. Nisso ndo somente a corrente da
esperanga é importante, segundo a qual uma nova esperanca se acende em uma luz
mais antiga. Sobretudo as vozes proféticas retomam afirmagées centrais da Tord. Com
isso temos aqui um exemplo sobremodo importante e instrutivo da inter-relagao entre
Tor4 e Profetas. Falando de forma biblica, a profecia nunca pode ser/estar sem a Tora;
ela a pressupoe e lhe dd forga. A plenitude experimentada e experimentdvel obvia-
mente depende desta relagdo. Ela valida a fala de um “ano da graga”, mesmo que o
préximo e muitos outros ha muito ja tenham comegado.

Muitos intérpretes do Novo Testamento véem em Lucas sobretudo uma relagao
a0 assim chamado ano jubilar de Lv 25. Mas isso é uma visdo muito estreita. Em
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termos de literatura ¢ de histéria da teologia, o texto de Lv 25 ainda nio deve ter
existido na época de Is 61. A afirmag@o principal, sem a qual tudo se torna bastante
questiondavel, ¢ a referéncia a Dt 15,1s. Segundo nos mostra um texto da época do
Novo Testamento, encontrado em Qumran, a esperanga por uma libertagdo ampla
baseia-se sobretudo em uma visao conjunta de Dt 15, Lv 25 e Is 61 (cf. 11 QMelchi-
zedeq; sobre isso cf. Maier, I, 362). O discurso sobre o “ano”, no qual se proclamara
“libertag@o”, indica primeiramente para a legislagao do sétimo ano segundo Dt 15,1s.
Com esse texto, uma concepgao mais antiga acerca de um ano sabdtico sem trabalho,
na forma de um descanso agrario (Ex 23,10-11), foi transformada em uma lei para a
justiga social e para a igualdade social em Israel. Transformou-se, assim, em um dos
esteios da constitui¢do econdmica do povo de Deus:

“Ap0s sete anos deverds realizar uma remissdo.

E o seguinte estd relacionado com a remissao.

Todo credor de uma divida deve remitir de sua méo

aquilo que tiver emprestado ao seu proximo.

Ele ndo deverd oprimir o seu proximo e irmdo,

pois foi proclamada uma remissao para Adonai”

(Dt 15,1-3).

Aqui devemos deixar de lado a questao da limitagao do perdao regular de dividas
para aeconomia interna de Israel (v. 3). Decisivo neste texto é aregular e juridicamente
garantida libertag¢do do jugo opressor de dividas. Em todo o mundo antigo, as relagdes
de dividas constituiram o fator decisivo para o surgimento de diferengas sociais, de
riqueza e pobreza, de liberdade e escravidao (cf. Kessler). Familias endividadas devem
vender criangas e, passo a passo, junto com a perda da familia, perdem também a
liberdade, sdo escravizadas ou entram na torre das dividas (diferente do que ocorre
hoje, crimes financeiros nunca sdo castigados com a prisdo; esta nao é uma institui¢ao
de castigo, mas, além de servir para detentos a serem investigados ou detentos
politicos, serve para for¢car o pagamento da divida). Quase todas as injustigas sociais
e com isso também quase toda a critica profética da Biblia até a época dos evangelhos
estdo relacionadas com a questdo de dividas. Qualquer tentativa de preservar ou
produzir justica na economia e na sociedade deve iniciar neste ponto. Isso é realizado
por Dt 15 como uma das leis econdmicas centrais da Tord e, com isso, confere uma
forma concreta a tradi¢ao do Deus libertador e justo, como a conhecemos a partir do
éxodo. Tal alivio, tal “perdao” de dividas é a vontade de Deus, e onde “a tua vontade
é feita” ja se busca contornar em principio a grande miséria social. Cabe notar que na
traducio grega utiliza-se vdrias vezes em Dt 15 a mesma palavra como na peti¢ao do
Pai-Nosso “e perdoa-nos as nossas dividas” e que aparece também em Lc 4. Se este
perddo de dividas, juntamente com outras leis sociais da Tora, de fato for praticado
de forma continua, entdo, de fato, nao havera mais pobres, como bem o expressa Dt
15,4. Isso mostra quao extensas sdo as implicagdes unicamente desta lei e por que
Jjustamente este texto serve como base para a proclamag@o de um abrangente ano de

71



libertagio. O préprio texto de Dt 15 também logo afirma como o mundo de fato ¢:
“pois pobres nao desaparecerao da terra” (cf. v. 11). A partir desta tensdo surge sempre
de novo o brilho irradiado por esta esperanga realizada.

O Cédigo Deuterondmico como constitui¢ao para Israel ndo pode ser realizado
unicamente de forma individual no que tange as suas determinagdes politicas e
juridico-econdmicas. Este c6digo estd relacionado com um pressuposto politico. O
Cédigo Deuterondmico foi primeiramente colocado em prética sob o governo do rei
Josias (2Rs 22-23). O profeta Jeremias atesta que sob o seu governo houve justica e
direito (Jr 22,15). Os seus sucessores, porém, ja ndo se orientaram mais por este
cédigo. Jeremias 34,8-9 nos informa que, somente pouco antes do exilio e ja durante
o sitio dos babildnios, o dltimo rei de Juda, Sedecias, fez uma tentativa de colocar esta
lei em prética. Em uma celebragdo de alianga, todos os senhores de escravos foram
exortados a libertar os seus servos, exatamente como propde Dt 15,12s sobre o assunto
da escraviddo e como Dt 15,1 propde no que concerne a remissdo de dividas.
“Libertacdo” (deror) é, agora, a palavra-chave decisiva, a qual também € retomada
em Is 61 e Lc 4,18. Mas esta libertagao foi retrocedida quando, em pausa no cerco a
cidade, a situagiio politica e militar ja ndo era tao ameagadora. Isso é a hora da profecia:
Jeremias denuncia, assim se narra no texto, esta ruptura da Tord e aponta para uma
catastrofe mais abrangente como a sua conseqiiéncia inevitavel.

Com o fim do exilio, Israel, animado pelo Segundo Isaias, espera por um
abrangente tempo de salvagdo. E desta salvagdo faz parte a superag@o das dividas
como um de seus fundamentos. Dois textos provavelmente estdo relacionados com
este periodo. O primeiro é Is 61 e o outro a concepgao de um ano jubilar em Lv 25.
Como parte das ordenangas cultuais do Pentateuco, influenciadas pela teologia
sacerdotal, trata-se aqui da santificagdo do tempo. Ao lado do ano sabético em Lv
25,2-7, mas que ndo contém um perdao de dividas, mas limita-se aum descanso sacral
daterra, aum nao-cultivo da terra, desenvolve-se, aqui, a concepgao de um ano jubilar
(v. 8-12), cujo nome deriva do chifre com o qual € anunciado. Ap6s sete anos sabéticos,
no ano qiiinquagésimo devera ser proclamada uma “libertagao” (deror), de modo que
cada um possa retornar para o seu cla e sobretudo novamente tomar posse de seu lote
original. Com isso, busca-se alcangar uma restitutio in integrum, uma total e abran-
gente reconstitui¢do da situag@o anterior. Nisso se parte do fundamento de que toda a
terra pertence a Deus (v. 23). Por isso, a terra somente estd emprestada a posse humana
e ndo podera ser vendida em perpetuidade. Todas as transformagdes ocorridas nas
relagdes de posse e propriedade deverdo ser anuladas.

Um tal jubileu — o nosso conceito provém daqui — pode ser avaliado de forma
diferente. Se tomarmos o texto de Lv 25 de forma isolada, isto é, sem entendé-lo como
complementagdo do ano da remiss@o de Dt 15 — e ha indicios que apontam na dire¢ao
de que os sacerdotes originalmente o conceberam desta forma — trata-se de uma lei
quase reaciondria, em todo caso ndo sem problemas. Para uma vida vivida em
escraviddo j4 os seis, respectivamente sete anos propostos por Dt 15 sdo duros o
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suficiente. Aqui propoe-se esperar 50 anos pela libertagio, 0 que mostra que nem se
chegou a tocar no problema da escravidio. E se, ap6s cingiienta anos, todos podem
voltar para a sua possessao original, isso somente é justo se a distribuigdo da terra
anterior e com isso também toda a sociedade anterior era justa, na qual todos tinham
acesso a um pedago de terra. Mas onde e quando isso € 0 caso? Aqui na Alemanha,
nés experimentamos de forma real algo similar quando, ap6s a derrocada da Alemanha
Oriental, procurou-se reconstituir antigas relagoes de propriedade — sem perguntar se
estas, por seu lado, surgiram de forma justa e legal. Ha fortes indicios de que esta
concepgio de uma reconstitui¢io apés meio século foi concebida especialmente para
os problemas surgidos com o fim do exilio e com a volta de uma parte da antiga elite.
Isso porque ndo existem indicios de uma tradicdo mais antiga a esse respeito. Aqui
dever-se-ia decidir de forma nova a quem pertence esta terra (cf. Dietrich). A antiga
critica profética ao processo de latifundismo e ao modo de surgimento destas proprie-
dades deveria ser lembrada neste contexto. Nas fontes histéricas niio ha indicagoes de
que esta institui¢ao tenha sido praticada dentro do judaismo — diferente é com 0 ano
sabdtico e o ano da remissao.

Se, contudo, lermos Lv 25 como parte de toda a Tord, portanto como comple-
mentagio de Dt 15, entdo o texto pode ser entendido como sinal de que e como, apos
longos periodos de injusti¢a e ndo-pratica da justica, mesmo em situacdo de injustica
amplamente aceita e assumida, pode e deve-se fazer um novo inicio. Sim, trata-se de
um reinicio que possibilita a pratica das exigéncias de justica da Tor4. Um tal sinal
estd dado em Is 61 e em Lc 4.

III.

Adescri¢do da cena na sinagoga em Nazaré em Lc 4, 16-21 pertence ao chamado
material exclusivo de Lucas e, com isso, faz parte dos textos-chave dos grupos
judaico-cristios de homens e mulheres que estao por detrds do Evangelho de Lucas.
Com isso, essas pessoas formulam a sua visao especifica da messianidade de Jesus e
também a sua visdo de uma libertagdo mais ampla (cf. Jannsen). Na medida em que
Jesus, na sua leitura profética, faz justamente esta combinagao dos citados de I 61,1-2
e Is 58,6, acontece algo especial: Tord e Profetas sdo expressos simultaneamente e
com isso se dd um novo inicio no sentido acima exposto. O leitor Jesus aparece através
dapalavra da realizagdo no v. 21 como sendo o profeta escatol6gico. Ao mesmo tempo,
aponta-se de forma indireta para a sua messianidade (“ungido”, v, 18). A “pregagao
inaugural” acerca do ano aceitdvel do Senhor, a qual é idéntica com a pregagao do
Reino de Deus (cf. Strauss), consiste, pois, na pregacao atualizante e realizante de
“Moisés e os Profetas” (cf. Lc 16,31).

No decorrer de todo o evangelho de Lucas acontece, entio, a realizagdo daquilo
que foi anunciado (cf. Albertz).

“Aos pobres, alegria”: os pobres (ptochoi) sdo, de certa forma, um conceito
genérico para todos 0s grupos a seguir mencionados. Em afirmagges maiores como
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nas bem-aventurangas eles estio em primeiro plano (6,20); por duas vezes também se
mencionam os cegos: na pergunta acerca do Batista (7,22) ¢ da mesma forma na
recomendagio sobre quais os convidados de fato que devem ser chamados para uma
refei¢do (14,13). A cegueira constitufa também na Antiguidade um dos destinos mais
cruéis e era considerada praticamente incurdvel. Assim, em textos rabfnicos, a cura
da cegueira constitufa uma espetacular maravilha divina: “Se Deus vem para curar o
mundo, curard primeiro os cegos” (Midr Ps 146). Como a histéria do esmoleiro cego
de Jeric6 mostra (18,31s), uma tal doenga grave é quase idéntica com pobreza e miséria
social. Assim, as numerosas curas de pessoas portadoras de deficiéncia e doentes
crénicos atingem em geral pessoas pobres. Isso também pode ser pressuposto no caso
da mulher encurvada hd dezoito anos e que é curada em dia de sdbado (13,10s). A
palavra final acerca do desatar as amarras (v. 16) aponta para a libertagdo de cativos.
No evangelho de Lucas, evidencia-se sobretudo a pobreza de mulheres (cf. Jann-
sen/Lamb), como bem o mostra o exemplo da vitiva que busca por justica (18,1s) bem
como a pardbola da dracma perdida (15,8s). Aqui se reflete o dificil cotidiano de
mulheres a beira do minimo necessério para sobreviver. Em tal situacdo, mulheres
diaristas trabalham pela metade do saldrio dos homens (cf. L. Schottroff).

A segunda palavra-chave, a “libertagdo, liberagdo” (aphesis), aparece duas vezes
em Lc 4,18s e justamente amarra os dois citados de Isaias referentes aos “cativos”
(61,1) e “oprimidos” (58,6). Uma pergunta interessante é a ligagdo entre os dois
citados, mas o que em termos de contetido é de fato importante é a pergunta pelo que
se quer dizer com isso. Com a palavra aphesis a Septuaginta traduz os diversos termos
técnicos hebraicos do ano da remissio e do ano jubilar (deror, shemittah, yobel, etc.).
Na obra lucana, a palavra também estd relacionada com o perdio dos pecados. Através
da tradigdo citada e da relagdo com a petigdo do Pai-Nosso em Lc 11,4, na cena de Nazaré,
0 termo aponta para o ambito do endividamento financeiro. Com isso se estabelece uma
relagdo entre o perddo de Deus e a disponibilidade humana de perdoar dividas (cf. Sloan,
Criisemann, 1992). O combate de processos econdmicos, cujas vitimas somam-se aos
“cativos” e “oprimidos”, também pode ser esperado no todo do Evangelho. Aqui a
combinagdo de citados coloca um acento essencial e programdtico sobre a atuag@o
conjunta do agir divino e humano. Pois a proclamagio da libertagio em Is 61 realiza-se
através da figura messianica como agdo de Deus, enquanto que a pregagio de jejumem
Is 58 acentua o que Israel deve, pode e vai fazer para que a ferida do povo possa curar
e a majestosa gléria de Adonai se torne visivel. Com estas pequenas insergdes, Jesus
evoca a contribui¢do humana para a libertagdo das opressdes.

No evangelho de Lucas também se fala de forma concreta o que pessoas,
sobretudo pessoas ricas, podem fazer para corresponder a proclamag@o de um novo
inicio: ao lado do perdio das dividas, respectivamente da remissdo em 11,4, pensa-se
também em efetuar empréstimos a pessoas que nio poderio devolver o emprestado
(6,30.34). Também se fala de uma criativa modifica¢do dos documentos de dividas
(16,6s) ou de vender toda e qualquer propriedade em favor dos pobres (12,3; 18,22)
ou pelo menos entregar a metade disso. Ainda se menciona a devolugao na propor¢ao
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de quatro vezes daquilo que foi ganho com dolo (19,8). A maldigio contra os ricos
(6,24) nio pode ser amenizada de outra forma.

Assim o Evangelho demonstra o que também determina a nossa real-id‘afie: acura
de cegos e de doentes sem muita chance de cura pﬁo esta dentrohdas pos&bxlxd:ades da
maioria dos seguidores e discipulos de Jesus. I_,ldar .de forma justa com o dinheiro,
porém, ja € uma outra coisa. Talvez até seja mais féf:ll retornar aos r_egulares anos fie
remissdo da Tora do que constantemente exigir dos ricos uma rentincia totgl ou parcial
de seus bens. Onde o perdio de dividas acontece para o equilibrio social e para a
salvagdo dos pobres, pode realizar-se o “hoje”, o ano da graga pode comegar.
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