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Resumo

As migragoes sdo uma realidade complexa e de multiplas causas. Assim
como elas fazem parte da historia brasileira, o mesmo ocorre em relagdo
a historia de Israel, registradas desde seus primordios. Situado entre o
Egito e a Mesopotdmia, Israel sempre conviveu com migrantes. A presenga
de estrangeiros em terras israelitas foi uma realidade continua e a fome
foi uma das principais causas das migragdes biblicas. Por isso a grande
atengdo da Sagrada Escritura para com os estrangeiros, a ponto de exigir
amda-los como a si proprios (Lv 19,34). O exilio babilonico rompeu com
uma trajetoria de Israel. Com as deportagoes, Israel tornou-se migrante,
ndo apenas em terras estrangeiras, mas também em sua propria padtria.
A concepg¢do pos-exilica de Israel ser um povo santo e consagrado ao
Senhor foi rompendo com os estrangeiros, passando a considerd-los im-
puros, com os quais deveriam evitar relagdes.
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Abstract

Migration is a complex and multi-causal reality. Just as they are part of
Brazilian history, the same is true about the history of Israel, recorded
since its earliest days. Set between Egypt and Mesopotamia, Israel has al-
ways lived with migrants. The presence of foreigners on Israeli lands was
a continuous reality and hunger was a major cause of biblical migration.
Hence the great attention of Sacred Scripture to foreigners, to the extent
of demanding love them as themselves (Lv 19:34). The Babylonian exi-
le broke with a trajectory of Israel. With the deportations, Israel became
a migrant, not only in foreign lands, but also in its own homeland. The

* Presbitero da Diocese de Erexim/RS, Mestre em Teologia Biblica, professor de Antigo Testamento na Itepa
Faculdades, Passo Fundo/RS, e no Instituto de Teologia Paulo VI, Pelotas/RS.

Estudos Biblicos, vol. 34, n. 134, p. 120-135, abr/jun 2017 ISSN 1676-4951



“Nos salgueiros penduramos nossas harpas” (S1137,2) 121

post-exilic conception of Israel being a holy people and consecrated to
the Lord was breaking with the foreigners, considering them impure, with
which they should avoid relations.

Keywords: Migration. Exile. Deportations. Foreign. Identity.

Introducio

As migragdes constituem uma realidade constante na historia da humani-
dade. Fluxos migratérios ocorrem desde tempos remotos. As razdes dos deslo-
camentos sdo diversas, dependendo das realidades contextuais. Atualmente, “as
migragdes sdo classificadas basicamente como forgadas ou espontaneas™, haven-
do em torno de “200 milhdes de pessoas movendo-se pelo mundo” em busca de
“novas alternativas de vida, novos lugares de pertenca, novas conexdes, novas
estruturas de relagdes e de “mera’ sobrevivéncia™. Ao mesmo tempo, em muitos
paises processa-se um clima contrario e de criminalizagdo dos imigrantes. Além
das necessidades que os levam a migrar, a ilegalidade, o desamparo e a insegu-
ranga tornam-se grandes dramas em suas vidas.

As migragdes apresentam-se, no contexto atual, como um fenémeno extre-
mamente complexo. Nao era muito diferente nos tempos biblicos, pois a Sagrada
Escritura relata inimeras realidades migratorias. Sendo portadora da Palavra de
Deus para nds, o que ela tem a dizer sobre esta realidade? Como, hoje, diante dos
complexos problemas relacionados as migragdes, a Biblia pode ser luz e fomen-
tar esperanca? Diante disto, resgatamos a realidade migratéria dos contextos de
origem da Biblia, dando destaque para as suas causas; procuramos compreender
sua postura em relag@o aos estrangeiros e analisamos o exilio babilonico, aconte-
cimento-chave da realidade migratéria de Israel.

1. A migracio na Biblia

A Biblia registra movimentos migratdrios ja nas primeiras paginas, desde os
primérdios da historia de Israel. “Israel foi migrante em toda sua existéncia. Suas
migragdes nunca foram voluntarias; na maioria das vezes, foram fruto da pressdo
politica dos paises dominantes de cada era™. Os motivos sdo muitos, dependendo
das circunsténcias.

1. CORREA, Mariana A. S. et al. Migragdo por sobrevivéncia: solugdes brasileiras, Remhu, Ano XXIII, n. 44,
jan/jun 2015, p. 221.

2. CARVALHAES, Claudio. Um mundo sem muros. Ribla, 63, Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti Editora,
2009, p. 17.

3. MARIANNO, Lilia Dias. A lei e os “fora-da-lei”: os encontros e desencontros entre lei e migrantes no Antigo
Israel, Ribla, 63, Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, 2009, p. 54.
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O relato de Gn 2,7-8 descreve que Deus, ao criar o ser humano, colocou-o
no Jardim em Eden, ao oriente. A migragio para o Jardim apresenta-se como con-
di¢do para uma vida digna. Esta imagem constitui-se no grande paradigma das
pessoas de todos os tempos e lugares. Elas migram em busca do “paraiso terres-
tre”, onde possam edificar solidamente a familia, trabalhar, ter casa, comida, sau-
de, educacio, alegria, dignidade, relagdes fraternas e amaveis, a “terra onde mana
leite e mel” (Ex 3,8). Ao mesmo tempo, os relatos iniciais da Escritura revelam a
complexa realidade do migrante. Uma vez “expulso do Jardim” (Gn 3,23-24), o
ser humano assumiu a condi¢do de migrante, tornando-se “errante fugitivo sobre
aterra” (Gn 4,14), sem garantias de vida, pois exposto a muitos perigos.

As narrativas de Gn 11,27—-12,20 apresentam Abrado e Sara como origi-
narios de Ur dos Caldeus, fazendo um longo percurso em trés etapas: de Ur dos
Caldeus a Hara (11,27-32), de Hara a Canaa (12,1-9) e de Canai ao Egito (12,10-
20). Trata-se da trajetoria de milhares de familias, representadas por esta, migran-
do fundamentalmente por causa da fome (Gn 12,10; 26,1; 41,50-57; 42,5; 43,1;
45,6;47,4). O relato de Gn 47,13 reforca a tese de que a fome era o grande flagelo
do povo: “Néao havia pdo em toda a terra, pois a fome tornara-se muito dura e a
terra do Egito e a terra de Canad desfaleciam de fome™. O livro de Rute também
relata esta realidade: “No tempo em que os Juizes governavam, houve uma fome
no pais e um homem de Belém de Juda foi morar nos campos de Moab” (Rt 1,1).

O empenho cotidiano do pastoreio por sobrevivéncia, pastagem e agua para
os rebanhos constituia-se em outro motivo de muitas migragdes. Esta necessida-
de os fazia estarem continuamente perambulando, enfrentando muitos perigos e
conflitos com os donos das terras, sobretudo em disputas por agua: “Houve uma
disputa entre os pastores dos rebanhos de Abrao e os dos rebanhos de Lo [...]”
(Gn 13,7). Outra passagem descreve: “Os servos de Isaac cavaram no vale e
encontraram la um pogo de aguas vivas. Mas os pastores de Gerara entraram em
disputa com os pastores de Isaac, dizendo: ‘A dgua € nossa’” (Gn 26,19). Assim
disseram os irméaos de José ao Farao, ao terem chegado ao Egito: “Viemos habitar
nesta terra porque ndo ha mais pastagem para os rebanhos de teus servos: a fome,
com efeito, assola a terra de Canad” (Gn 47,4).

A escravidao dos hebreus no Egito foi o motivo de uma das mais conhecidas
migragdes relatadas pela Sagrada Escritura, o éxodo. No Egito, a vida era “dura”
e “amarga”, por serem “duros” os trabalhos. Era desta forma que os egipcios
oprimiam os hebreus (Ex 1,10-13). A saida do Egito foi a alternativa encontrada
por um grupo de hebreus que, com consciéncia critica e liderados por Moisés,
fizeram uma caminhada de “quarenta anos™, para reconstruir o tecido social,
implementando relagdes novas em diversas dimensdes. O livro do Exodo revela

4. Em muitas citagdes da Sagrada Escritura aparece este dado: Ex 16,35; Nm 14,33-34; 32,13; Dt 2,7; 8,2.4;
29.4:S195,10; Am 2,10; 5,25; At 7,36.42; 13,18; Hb 3,10.17.
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passos significativos dados pelo grupo nesta caminhada: a experiéncia do Egito
e as dificuldades enfrentadas no deserto os fizeram optar por uma economia fun-
damentada no principio da partilha (Ex 16); decidiram descentralizar o poder (Ex
18); romperam com a idolatria, centrando a fé em Javé, o Deus Unico, construin-
do relagdes sociais justas, voltadas para a defesa da vida (Ex 20). Depois de longa
trajetdria, atravessaram o Jordao e ingressaram na terra prometida, celebraram a
Pascoa e passaram a comer dos produtos da terra (Js 3—5), conquistando uma au-
tonomia ha muito tempo desejada. O processo desenvolvido com o éxodo cons-
tituiu-se em caminho necessario para o desenvolvimento de alternativas de vida.

Em meio aos constantes conflitos, a busca de seguranga e protecdo nas “ci-
dades de refligio” era outro motivo de migragdes de muitos israelitas. Este aspec-
to é citado no Antigo Testamento (Ex 21,13; Nm 35,9-35; Dt 19,1-13; Js 20,1-9;
1Rs 11,40) e também aparece no Novo Testamento. O Evangelho de Lucas relata
que José e Maria, por serem originarios da Judeia, por ocasido do recenseamento
ordenado pelo imperador César Augusto a ser feito por cada um “na propria cida-
de” (Lc 2,1-4), subiram de Nazaré para a Judeia. Quando do nascimento de Jesus,
por causa da perseguicdo de Herodes, refugiaram-se no Egito para salvar-lhe a
vida (Mt 2,13-23) e depois foram morar novamente em Nazaré (Mt 2,22-23). Os
textos fazem ver, com isto, que se constituiam numa familia migrante.

Outro motivo de migra¢des eram as saidas forgadas, decorrentes de ordens
politico-militares, as deporta¢des (2Rs 17,6;24,10-17;25,8-21; Jr39,9-10; 52,28-
30). No periodo veterotestamentario, Israel viveu fundamentalmente dois exilios.
Um, sob o dominio assirio, em 722 a.C., e outro, sob o dominio babilonico, em
597 e 587 a.C. O exilio babilonico foi um dos acontecimentos mais marcantes da
historia de Israel, a ponto de ser considerado um marco divisor de aguas. Suas
consequéncias foram sentidas por todos os israelitas, pois rompeu ndo somente
com as estruturas fisicas, mas também politico-economico-religiosas e sociais.
Com o exilio, um tempo da historia de Israel findou e, como em toda catastrofe,
quem mais sofreu foi a populagdo, tanto a remanescente, que permaneceu em
Juda, como a deportada para o cativeiro. Todos se tornaram migrantes, tanto os
da didspora como os remanescentes na propria terra. Compreender este aconteci-
mento e suas implicancias ¢ nosso desafio.

2. A relacio com os estrangeiros

Geograficamente, Israel situava-se entre duas grandes civilizagdes do mun-
do antigo, o Egito e a Mesopotamia. Trés rotas comerciais passavam por Israel,
fazendo uma ligagéo entre elas: o caminho dos filisteus, passando por Gaza, As-
calon, Meguido; o caminho das caravanas ou dos reis, que passava por Eilat,
Petra e seguia pela Transjordania; e o caminho das montanhas, passando por
Siquém, Betel, Jerusalém, Bersabeia. Este fator fazia com que Israel estivesse
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sempre em contato com estrangeiros. Por isso, ndo ¢ possivel pensar Israel fora
desta realidade.

Como a Biblia trata os estrangeiros? Como eles eram considerados pela
legislacdo israelita? O Antigo Testamento, segundo Milton Schwantes, “preocu-
pa-se com muita frequéncia com a sentenga justa para o socialmente debilitado™.
Dentre a grande massa de debilitados estavam o estrangeiro, o 6rfdo e a viuva,
constantemente citados, por serem trés categorias necessitadas de solidariedade.

A relagdo de Israel com o estrangeiro fundamenta-se na compreensio de
Deus construida ao longo da histéria. O Sl 146,7-9 revela que “Javé faz justica
aos oprimidos, da pdo aos famintos, liberta os prisioneiros. Javé abre os olhos dos
cegos, endireita os encurvados, protege o estrangeiro, sustenta o orfdo e a vitva”.
Por isso, independentemente de sua nacionalidade, a legislagéo israelita tomava
a defesa dos trés grupos — do estrangeiro, do 6rfao e da viiva — indistintamente.
Sobre isto, assim afirma a lei de Israel: “Havera somente uma lei e um direito,
tanto para vos como para o estrangeiro que habita no meio de vos” (Nm 15,16;
Ex 12,49; Lv 24,22; Nm 9,14). Isto indica que a lei israelita defendia a igualdade
de todos. Por terem sido criados “a imagem e semelhanga de Deus” (Gn 1,26),
todos eram portadores dos mesmos direitos e dos mesmos deveres. Por isso, 0s
estrangeiros que fossem comprados deveriam ser também circuncidados, passan-
do a fazer parte do povo da Alianga (Gn 17,12-13), podendo inclusive comer a
Pascoa (Ex 12,44.48). E o que justifica Israel considerar o estrangeiro portador
da mesma dignidade que a si proprio € o fato de ter sido “estrangeiro no Egito”
(Ex 22,20). Portanto, a solidariedade israelita para com o estrangeiro tem como
referéncia fundamental a memoria das origens, de que um dia foram estrangeiros
no Egito e libertos pelo Senhor. “As motiva¢des que fundamentam o amor pelo
ger (estrangeiro) ndo sdo de ordem socioldgica ou politica, mas teoldgicas: “Eu
sou Javé vosso Deus” (Lv 19,34)°.

Em diversos aspectos, a lei de Israel garantia ao estrangeiro a mesma digni-
dade que ao israelita. Segundo Analita Candaten, no que diz respeito a dimenséo
econdmica dos estrangeiros em Israel, o Deuterondmio apresenta “uma verdadei-
ra rede de previdéncia social”, provendo-lhe a defesa de sua dignidade’. Por isso,
o0 estrangeiro:

- Tinha o mesmo direito ao salario: “N&o oprimiras um assalariado pobre,
necessitado, seja ele um dos teus irmdos ou um estrangeiro que mora em tua terra,
em tua cidade. Pagar-lhe-as o salario a cada dia, antes que o sol se ponha, porque
ele é pobre e disso depende a sua vida [...]” (Dt 24,14-15a).

5. SCHWANTES, Milton. O direito dos pobres. Sdo Bernardo do Campo: Editeo; Oikos, 2013, p. 66.

6. CANDATEN, Analita. Povo a caminho: uma espiritualidade que gera esperanga. 2. ed., Caxias do Sul: Lo-
rigraf, 2007, p. 58.

7. Idem, ibidem.
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- Tinha o mesmo direito a vestimenta: “N&o perverteras o direito do estran-
geiro e do 6rfao, nem tomaras como penhor a roupa da viava” (Dt 24,17).

- Tinha o mesmo direito a integridade: “N&o afligiras o estrangeiro nem o
oprimido, pois vos mesmos fostes estrangeiros no Egito. Nem afligireis a nenhu-
ma vitva ou o6rfao” (Ex 22,20-21).

- Tinha o mesmo direito a alimentagéo: “A cada trés anos tomaras o dizimo
da tua colheita no terceiro ano e o colocaras em tuas portas. Vira entdo o levita,
pois ele ndo tem parte nem heranga contigo, o estrangeiro, o 6rfao e a vitiva que
vivem nas tuas cidades e eles comerdo e se saciardo [...]” (Dt 14,28-29).

- Tinha o mesmo direito a respiga, para a sustentag¢do:“Quando estiveres
ceifando a colheita em teu campo e esqueceres um feixe, ndo voltes para pega-lo:
ele € do estrangeiro, do 6rfdo e da viuva [...]. Quando sacudires os frutos da tua
oliveira, ndo repasses os ramos: o resto sera do estrangeiro, do 6rfdo e da viuva.
Quando vindimares a tua vinha, nio voltes a rebuscéa-la: o resto sera do estran-
geiro, do orfdo e da vitiva” (Dt 24,19-21); “Quando segardes a messe na vossa
terra, ndo segaras até o limite extremo do teu campo e nio respigaras a tua messe.
Deixaras isso para o pobre e para o estrangeiro. Eu sou Javé vosso Deus” (Lv
19,9-10; 23,22).

- Tinha o mesmo direito a integridade fisica e ser respeitado: “Se um estran-
geiro habita convosco, na vossa terra, ndo o molestareis. O estrangeiro que habita
convosco sera para vos como um compatriota e tu o amaras como a ti mesmo,
pois fostes estrangeiros na terra do Egito” (Lv 19,33-34).

- Tinha o mesmo direito ao descanso sabatico: “Durante seis dias faras os
teus trabalhos e no sétimo descansaras, para que descanse o teu boi e o teu jumen-
to e tome alento o filho da tua serva e o estrangeiro” (Ex 23,12).

- Tinha o mesmo direito de refigio: “Tanto para os filhos de Israel como
para o estrangeiro e para aquele que mora no meio de vos, essas seis cidades ser-
virdo de refugio...” (Nm 35,15).

A legislag@o israelita apresenta-se, portanto, como uma palavra em defesa do
estrangeiro. A razdo fundamental desta postura era porque Israel fora estrangeiro
no Egito. Porém, esta atengéo respeitosa e acolhedora de Israel para com os estran-
geiros, aos poucos, foi mudando. A medida que as reformas de Ezequias (716-687
a.C.; 2Rs 18) e de Josias (640-609 a.C.; 2Rs 22-23) foram sendo implementadas,
acentuou-se o processo de centralizagdo da vida religiosa israelita em Jerusalém,
no Templo, iniciando-se, em contrapartida, uma espécie de “rancor com as coisas
de fora” de Israel®. De um clima de valorizagdo e defesa da pessoa dos estrangei-
ros, passou-se gradativamente a um processo de rejeicdo dos mesmos. O exilio
babil6nico constituiu-se num acontecimento decisivo neste processo.

8. MARIANNO, 2009, p. 55.
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3. Os acontecimentos do exilio

As principais narrativas que tratam das deportagdes babilonicas estdo em
2Rs 24-25 e na profecia de Jeremias (Jr 39; 52)°. Ao longo da Escritura, ha outras
referéncias a estes acontecimentos. Os textos citados sdo deuteronomistas e con-
forme os relatos do segundo livro de Reis foram duas as deportagdes.

A primeira deportacdo

A primeira ocorreu em 597 a.C. Nesta deportacdo foram levadas cativas
diversas categorias de pessoas e as principais liderangas de Jerusalém. O relato
de 2Rs 24,10-17 menciona o rei Joaquim, sua mae, suas mulheres, seus eunucos,
dignitarios e notaveis, ferreiros e artifices, os nobres da terra e todos os valentes,
capazes de empunhar armas. Além disto, destaca que o exército babilénico “so6
deixou a populagdo mais pobre da terra” (2Rs 24,14). A narrativa faz ver que
foram deportadas praticamente todas as pessoas que tinham responsabilidades na
condugdo da sociedade jerusalemita e judaita.

Quantos teriam sido levados para o exilio? O relato deuteronomista cita al-
guns numeros: primeiramente fala de uma leva de dez mil, depois mais sete mil e
mais mil exilados (2Rs 24,14-16). Tais numeros estariam correspondendo ao que
realmente ocorreu? E um tanto dificil saber. Milton Schwantes e Ralph W. Klein
falam em “/0 mil desterrados” nesta deportacdo'®. O texto deixa a entender que os
deportados teriam sido aqueles que, para o Império Babilonico, poderiam estabe-
lecer alguma resisténcia. Nos dias de hoje, as razdes das migragdes sdo multiplas.

A segunda deportacdo

A segunda deportag@o ocorreu dez anos apds, em 587 a.C., ainda no reinado
de Nabucodonosor. O texto de 2Rs 25,8-21 relata a deportagcdo do “resto da po-
pulagdo que tinha ficado na cidade”, de diversos chefes, guardas, sacerdotes, se-
cretarios e homens do povo. O relato da profecia de Jeremias descreve que “Na-
buzarda, comandante da guarda, deportou para a Babilonia o resto da populagéo
deixada na cidade, os fugitivos que tinham se entregado e o resto dos artesdos”
(Jr39.9). S6 permaneceu parte do povo pobre: “Do povo pobre da terra, o coman-
dante da guarda deixou uma parte, como viticultores e agricultores™ (2Rs 25,12).
Nabuzarda “deixou no territorio de Juda aqueles dentre o povo que eram pobres e
n3o possuiam nada e, naqueles dias, distribuiu-lhes vinhas e campos” (Jr 39,10).

9. Antes do exilio babildnico, a obra de Reis relata o exilio assirio, ocorrido em 722/721 a.C. (2Rs 17,5-6).

10. SCHWANTES, Milton. Sofrimento e esperanga no exilio: histéria e teologia do povo de Deus no século VI
a.C. 2. ed., Sdo Leopoldo: Oikos, 200, p. 23;: KLEIN, Ralph W. Israel no exilio: uma interpretacéo teoldgica.
Séo Paulo: Paulinas, 1990, p. 11.
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O diferencial em relacdo a primeira deportacdo é que na segunda invasio
o exército babilonico destruiu todas as instituigdes dos israelitas: a cidade e suas
muralhas, o Templo, o palacio e todas as casas de Jerusalém, além de saquear e
levar inumeros utensilios de uso diario no culto do Templo.

O relato de Jr 52,28-30 menciona trés deportagdes e o niimero de pessoas
deportadas ¢ menor que o apresentado pelo segundo livro de Reis. Uma terceira
deportagdo teria acontecido em 582 a.C." O texto de Jeremias diz: “Este foi o
povo que Nabucodonosor deportou. No sétimo ano, trés mil e vinte e trés judeus;
no décimo oitavo ano de Nabucodonosor, oitocentos e trinta e duas pessoas; no
vigésimo terceiro ano de Nabucodonosor, Nabusarda, chefe da guarda, deportou
setecentos e quarenta e cinco judeus. Ao todo: quatro mil e seiscentas pessoas”.

4. O significado do exilio

Como apresentam os relatos, com as deportacdes parte da populacdo de
Juda e, sobretudo, de Jerusalém foi exilada. Que significado tiveram estes acon-
tecimentos para os que foram deportados e para os que permaneceram na propria
terra/cidade? Considerando importante resgatar os acontecimentos do exilio, en-
tendemos que mais relevante ainda seja compreender seu significado para Israel.

Analisando-se as estratégias de dominio dos impérios assirio (740-609 a.C.)
e babilonico (605-538 a.C.) constatam-se aspectos muito parecidos: exigéncia de
tributos, invasdo do territorio, cerco a capital, destrui¢do das principais estruturas
de seguranga, como as muralhas das cidades, e de governo, como o palacio do rei
e os santuarios, a deportagdo das principais liderangas e pessoas influentes e o ex-
terminio de muitos. Com esta forma de dominagdo, a intengdo fundamental des-
tes impérios era romper toda e qualquer forca de resisténcia, procurando destruir
a identidade nacional do povo. Isto fazia com que fossem levados para o cativeiro
“especialmente aqueles que tinham maior influéncia sobre o povo e que resistiam
mais a opressdo estrangeira”'?. Por isso, os exilios significaram dominagéo tanto
para os deportados quanto para os remanescentes.

Os remanescentes

Em que condig¢des ficaram os remanescentes? Os relatos biblicos afirmam
que permaneceram os mais pobres (2Rs 24,14; 25,12; Jr 39,10). As narrativas
fazem ver que a grande maioria dos seus lideres foi levada para o cativeiro. Por
um lado, podemos pensar que ficaram sem governo. Por outro, foram deportados
os donos das terras e aos que ficaram, os que “ndo possuiam nada”, foram-lhes

11. KLEIN, op. cit. p. 11.
12. BOHN GASS, Ildo. Exilio babilénico e dominio persa. Sao Leopoldo: Cebi e Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 12.
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“distribuidos vinhas e campos” (Jr 39,10). Para estes, “o exilio acabou sendo uma
volta ao modelo tribal: sem Jerusalém, sem templo, sem rei e sem sacerdotes™'.
Ou, como diz Kessler, o periodo da dominagao babilonica sobre Juda “¢ um tem-
po em que aqueles que durante a monarquia concentraram muitas propriedades
agora as perdem parcial ou totalmente. Estas terras sdo apropriadas por aqueles
que em outros tempos as perderam para os poderosos [...]”"*. Por isso é possivel
que muitos tenham recebido terras para trabalhar e conseguiram, a partir deste
momento, produzir seu proprio alimento e seu sustento.

Ao mesmo tempo, o livro das Lamentacdes, escrito pouco depois da des-
trui¢do de Jerusalém, apresenta uma dura realidade dos remanescentes. O texto,
escrito na 6tica da teologia da retribui¢do's, diz que a cidade populosa tornou-se
solitaria, vitiva, submetida a trabalhos for¢ados (Lm 1,1) e a dura servidao (Lm
1,3). Miséria, aflicdo, gemidos, dor, ruinas, destruicdo sdo palavras que expres-
sam a realidade de Juda, descrita por Lamentac¢des. Lembrando a destruigio dei-
xada pelo dilavio, o autor diz: “As aguas submergiram minha cabega e eu dizia:
Estou perdido!” (Lm 3,54). Trata-se de um contexto caotico, marcado pela misé-
ria, fome e destrui¢do (Lm 2,11-12). Segundo Milton Schwantes, “na descri¢do
da dor, o sofrimento humano ocupa largo espago. Os velhos estdo abandonados
nas ruas desertas. As mulheres sdo vitivas abandonadas. As criangas gemem de
fome. Foragidos sdo impiedosamente perseguidos, cacados. A vida esta permea-
da de morte™"°.

Os deportados

Normalmente, quando se fala em exilio pensa-se em quem foi deportado
para outro lugar e, de preferéncia, para longe. O exilio perpassou também a histo-
ria brasileira. Mais recentemente muitas pessoas foram exiladas por se insurgirem
contra as politicas vigentes da ditadura militar. Umas, depois, puderam retornar,
outras ndo tiveram essa possibilidade. Neste espago queremos identificar melhor
alguns aspectos em relagéo aos israelitas deportados para a Babilonia.

Quem foi exilado?

Quem eram as pessoas que foram deportadas? Em que condigdes viviam
em Juda ou, mais precisamente, em Jerusalém? Os relatos indicam que, em sua

13. MARIANNO, Lilia D. Bebés esmagados contra as pedras: santidade intolerante no imaginario do expatria-
do (SI 137), Estudos biblicos, v. 28, n. 109, Petropolis: Vozes, 2011, p. 43.

14. KESSLER, Rainer. Histdria social do antigo Israel. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 160.

15. A teologia da retribuigdo prescrevia que quem observasse a Lei seria retribuido por Deus, com béngaos (Lv
26,3-13; Dt 28,1-14), e quem ndo a observasse ou a transgredisse seria castigado, com maldigdes (Lv 26,14-46;
Dt 28,15-46).

16. SCHWANTES, Milton, op. cit., p. 58.
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grande maioria, os exilados constituiam-se de gente urbana, provenientes da
capital, Jerusalém'’, muitos deles detentores do poder politico, administrativo,
militar e religioso, além de profissionais em areas especificas e também pessoas
do meio popular.

Analisando-se a estruturagdo social da sociedade jerusalemita, a grande
maioria das pessoas deportadas pertencia ao topo da pirdmide social. Sendo exi-
ladas, tais pessoas perderam a base estrutural que as servia. Neste sentido, o exi-
lio significou ndo apenas a saida de um lugar geografico (Jerusalém) para outro
(Babilonia) e arredores. Acima de tudo, o exilio foi um descer da piramide social.
Na deportagdo, passaram a viver sem privilégios, como a populacdo em geral da
Babildnia. [sto era o que mais doia para os deportados. A estrutura politico-econémi-
ca e religiosa de Jerusalém nao mais lhes garantia os beneficios de que usufruiam
e nem o sfatus social que tinham.

O SI 137 informa outro aspecto. Inicia dizendo: “A beira dos canais de Ba-
bilonia nos sentamos e choramos com saudades de Sido; nos salgueiros que ali
estavam penduramos nossas harpas” (v. 1-2). Quem eram estes que lamentavam
profundamente a expulsdo de Jerusalém e tinham saudades de Sido? Por serem
portadores de instrumentos musicais, “harpas”, o texto faz pensar em pessoas
ligadas ao templo de Jerusalém e ao seu culto, possivelmente sacerdotes, levitas
e cantores. A favor desta possibilidade, o livro de Ezequiel menciona a presenca
do “sacerdote Ezequiel” (Ez 1,3) entre os exilados e Esdras e Neemias, ao listar
os que retornaram do cativeiro, mencionam a presenca de “sacerdotes” (Esd 2,36-
39; Ne 7,39-42), “levitas” (Esd 2,40; Ne 7,43) e “cantores” (Esd 2,41; Ne 7.,44),
além de outros. Por isso, por terem perdido o respaldo que a estrutura politico-re-
ligiosa lhes concedia, eles tinham “saudades™ daquilo que néo existia mais. Pela
mesma razdo, também diziam: “Se eu me esquecer de ti, Jerusalém, que me seque
a mio direita! Que me cole a lingua ao paladar, caso eu ndo me lembre de ti, caso
eu ndo eleve Jerusalém ao topo de minha alegria!” (v. 5-6). Um grande “abismo”
(Gn 1,2) se estabeleceu entre o que eram em Jerusalém e o que passaram a ser
na deportagdo. O exilio desestruturou o status quo do grupo mais abastado e
provocou uma grande crise. Talvez aqui se entenda melhor o Magnificat, quando
Maria, resgatando as maravilhas de Deus na historia, cantou: “Dep0s poderosos
de seus tronos...” (L¢ 1,52).

Para onde foram levados?

A primeira informagdo, de carater genérico, sem especificagdes mais pre-
cisas, € a Babilonia (2Rs 24,15-16; 25,13; S1137,1; Jr 39,7.9). Este foi o destino

17. Possivelmente, muitos exilados tenham sido pessoas de aldeias interioranas, pois os livros de Esdras e de
Neemias afirmam que os que retornaram do exilio “voltaram para Jerusalém e para Juda, cada um para a sua
cidade” (Esd 2,1; Ne 7,6.72).
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da grande maioria dos israelitas exilados. A frase conclusiva da segunda depor-
tagdo diz que “Juda foi exilado para longe de sua terra” (2Rs 25,21b). Babilonia,
geograficamente, situava-se bem longe de Juda. Deportar alguém para tdo longe
assim significa arranca-lo de sua identidade geografica, familiar e cultural. E dei-
xa-lo s6. E fazé-lo perder as referéncias e inseri-lo em outro mundo, totalmente
diferente, implicando, para ele, comegar tudo novamente. Estando em outro con-
texto, totalmente novo, implica em reaprender a viver: um novo idioma e maneira
de pensar; novas leis e normas de conduta; novos habitos alimentares e de convi-
véncia; novas tradigdes e outros.

Por ocasido do cerco do exército babilonico a Jerusalém, um grupo expres-
sivo de pessoas influentes de Juda tentou fugir. Porém, tendo sido capturadas pelo
exéreito, tais pessoas foram levadas para Rebla, na terra de Emat. L4, a mando
de Nabucodonosor, sem direito a defesa, foram brutalmente assassinadas (2Rs
25,18-21a; Jr 39,4-6). E, desta forma, certamente aconteceu a muitas outras pes-
soas. O texto biblico ndo apresenta tais nimeros.

O livro de Ezequiel apresenta outras informagdes. Para ele, os exilados da
primeira deportagdo (597 a.C.) foram levados para a “terra dos caldeus, junto ao
rio Cobar”, em Tel Abib (Ez 1,1.3; 3,15). Trata-se de um “afluente do Eufrates
ou canal proximo ao Nipur” e ali viviam “provavelmente, como colonos™'®. Na
sequéncia, os relatos de Ez 3,22-23 e 8,4 mencionam que Ezequiel esteve num
“vale”: “Levanta-te, vai para o vale e ali falarei contigo. Levantei-me e sai para o
vale e eis que ali estava a Gloria de Javé semelhante a Gléria que eu vira junto ao
rio Cobar”. Este “vale” é apresentado como outro lugar onde deportados haviam
sido estabelecidos. O relato de Ez 37,1-14 complementa esta informagio, des-
crevendo, em linguagem simbdlica, que este vale “estava cheio de ossos™ (37,1).
E diz mais: “Os ossos eram abundantes na superficie do vale e estavam muito
secos” (37,2b). O texto reforga a tese de que os deportados eram muitos e viviam
em situagdo precaria. Porém, os textos ndo dao especificagdes maiores a respeito
da localizagdo geografica do respectivo vale. O SI 137,1 diz ainda que estavam
sentados “a beira dos canais de Babilonia”, sem outros detalhes.

Os livros de Esdras e Neemias, ao mencionar alguns grupos que retornaram
a Juda, descrevem que eram procedentes de Tel-Mela, Tel-Harsa, Querub, Adon
e Emer (Esd 2,59; Ne 7,61). Possivelmente sejam locais onde foram deixados
alguns grupos, sem estarem mencionados em outros textos, ou para os quais mi-
graram posteriormente. Por terem retornado a Juda, certamente nfo viviam em
boas condi¢des.

Uma observag@o final reporta-nos ao livro do Génesis que, ao reconstruir
a historia de Abrado e Sara, apresenta-os como originarios de Ur dos Caldeus

18. MIGUEZ, Julio L. Ezequiel, in OPORTO, Santiago G.; GARCIA, Miguel S. (Eds.). Comentdrio ao Antigo
Testamento, v. 2. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002, p. 187.
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(Gn 11,31), portanto da Babilonia. Os deportados estariam exilados nas terras
que nos remetem as origens de Israel, locais de onde partiram Abrado e Sara?
Que significado teria isto para eles? A teologia dos textos referentes as familias
patriarcais (Gn 12-36) teria alguma relevancia para os que deixaram Jerusalém,
com todo o significado que lhe era atribuido?

Como era a vida na deportagdo?

Na deportag@o, como viviam os exilados? Segundo Milton Schwantes, o
grupo maior permaneceu agrupado, vivendo junto, num mesmo lugar. Isso foi
muito importante para a sobrevivéncia deles. “Por estarem agrupados, puderam
continuar a preservar sua lingua, seus ritos, seus costumes, sua religido. Mantive-
ram, pois, sua identidade de deportados de origem comum. Continuaram a crer
em Javé”"’.

Rainer Kessler informa, também, que os deportados dispunham de alguma
organizacdo propria, podendo se reunir nos locais onde habitavam. Os ancifos
eram “seus representantes, sendo designados como ‘ancidos de Juda’ (Ez 8,1),
‘ancidos de Israel’ (Ez 14,1; 20,1.3) ou também de ‘ancifos da deportagdo’ (Jr
29,1)"%.

Conforme os relatos que apontam a permanéncia deles “junto ao rio Cobar”
e/ou num “vale”, possivelmente a sobrevivéncia se dava pelo trabalho agrico-
la. Sobre a apropriacdo ou apenas o uso da terra, “provavelmente eles tinham o
status de arrendatarios (mais) do que de proprietarios livres. A ‘heranga’ como
fundamento do sistema de parentesco deixa de existir”, pois, nos assentamentos
dos exilados, existiam “membros de diferentes familias™'. Naquela condi¢@o, os
judaitas tiveram que conviver com outras pessoas, também deportadas, desafian-
do-se a se integrarem com outros povos.

Na Babilonia, a situagdo dos deportados variava. Muitos eram pobres, po-
dendo ser considerados escravos. Milton Schwantes diz que “em um sentido
mais amplo, os exilados sdo escravos”, pois viviam “como se fossem presos”.
Neste sentido, seriam escravos. Porém, ndo podem ser equiparados aos escravos
modernos, pois tinham liberdade para plantar “produtos para a subsisténcia”,
visto que os babilonicos “ndo intervinham no nivel da produgio”, apenas defi-
niam “quotas e tributos™*.

19. SCHWANTES, op. cit., p. 24.
20. KESSLER, op. cit., p. 162.

21. KESSLER. Idem, ibidem, p. 164.
22. SCHWANTES, op. cit., p. 24-25.
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Por sua vez, o que chama a ateng@o, no livro de Esdras, é que, diante da
possibilidade de retorno, a partir de 538 a.C., aberta por Ciro®, rei da Pérsia (Esd
1,3), poucos retornaram. Isto se deve ao fato de que muitos “estavam economica-
mente bem integrados e de modo algum constituiam um grupo da camada pobre”.
Flavio Josefo diz que muitos “permaneceram na Babilonia, porque ndo queriam
abandonar as suas posses™.

Segundo Lilia D. Marianno, grande parte dos judaitas deportados estavam
estreitamente ligados a observancia religiosa e atrelados ao templo de Jerusalém.
Ao se depararem com a cultura religiosa mesopotamica e, sobretudo, com certas
praticas rituais orgiasticas, realizadas em honra a deusa Ishtar, provocadoras de
doencas sexualmente transmissiveis, com sérias consequéncias para a saude das
pessoas, comecaram a “estabelecer principios muito rigidos de higiene, casamen-
to, circunciso e prevengdes contra lepra e quaisquer doencas que se manifestas-
sem na pele”. Diante disso, “era natural que o casamento com mulheres estran-
geiras ndo fosse aprovado™. Assim, certas normas foram sendo estabelecidas,
restringindo ou impedindo a relagdo com os estrangeiros, abertos a tais praticas.
Possivelmente este tenha sido um dos motivos que levou Esdras a proclamar o
rompimento dos casamentos mistos (Esd 9-10; Ne 13,23-31; Ml 2,10-16).

5. Consequéncias do exilio

A invasdo imperialista babilonica sobre Israel/Juda e Jerusalém foi devasta-
dora. Como diz o livro do Génesis, foi como um dilivio, que fez morrer “tudo o
que tinha um sopro de vida” (Gn 7,22a). Por onde passou, o exército babilonico
destruiu todas as institui¢des que garantiam o funcionamento da vida politi-
co-econdmica, religiosa e social de Israel. O livro das Lamenta¢des descreve que
“Juda foi desterrada, humilhada, submetida a dura servidao; hoje habita entre as
nagdes” (Lm 1,3a). O estado monarquico foi desmantelado. Israel deixou de ser
uma nag¢do independente e autonoma. Foi um rompimento com o passado.

Devido aos inumeros problemas politicos, socioecondmicos e teologicos
provocados, o exilio desencadeou uma profunda crise. O texto de Gn 1,1-2,4a foi
escrito neste contexto, com o objetivo de fortalecé-los em meio ao caos em que
se encontravam. O relato, elaborado no esquema literario da semana, foi portador
de luz aqueles que, exilados, ndo conseguiam ver saidas. Por isso, diante do novo
contexto, os israelitas tiveram que reelaborar seus principais conceitos e repensar
muitas de suas praticas religiosas e sociais. Num contexto de mudancas, como
foi o exilio babilonico para a tradi¢do de Israel, eles ndo podiam mais continuar

23. Por causa desta possibilidade, Isaias o chama de “Meu Pastor” (Is 44,28) e “ungido” de Javé (Is 45.1).
24. Josefo, apud, KESSLER, op. cit., p. 205-206.
25. MARIANNO, 2011, p. 50.
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com a mesma forma de pensar e de agir como antes do exilio. Os principais refe-
renciais que lhes davam identidade tinham sido destruidos. E o exilio provocou,
neste sentido, a busca de novos referenciais.

O templo de Jerusalém era compreendido como morada de Javé para sempre
(1Rs 8,10-13), como o lugar de repouso (S1 132,13-14) que Ele, Javé, escolhera
(Dt 12,2-28). Desde sua construgdo, era o centro da vida religiosa israelita. A sua
destrui¢do gerou uma profunda crise de fé e a teologia da retribui¢cdo impregnou
neles um forte sentimento de culpa. Diziam: “Jerusalém pecou gravemente” (Lm
1,8a); “Javé a castigou por seus numerosos crimes” (Lm 1,5). Este sentimento
tomou conta de todos os israelitas.

Isto os desafiou a repensar o conceito que tinham de Deus e a refazer as prati-
cas cultuais que decorriam de tal compreensdo. O resgate das tradigdes patriarcais
ajudou-os a perceber que Deus nio poderia estar preso a um unico local de culto,
como defendiam quando estavam em Jerusalém e ligados ao Templo: “busca-lo-eis
somente no lugar que Javé vosso Deus houver escolhido” (Dt 12,4). Esta com-
preensdo havia se cristalizado e se tornado um dogma de fé inquestionavel. Com a
destrui¢do do templo e estando na diaspora, passaram a entender que Deus estava
com o povo, migrando com ele, como ocorria outrora com Abrado e Sara.

Na Babilonia, os deportados criaram, entdo, a sinagoga, em substitui¢do
ao Templo, como novo espago de encontro da comunidade. A sinagoga passou
a ser o novo lugar de oragdo, tendo por eixo central a Palavra. O Templo estava
centrado no sacrificio. A Palavra ajudava o povo a se refazer e a manter a sua
identidade: “Porei em vos o meu espirito e vivereis” (Ez 37,6). A Palavra gerava
vida nova entre os exilados: “Dar-vos-ei um coragdo novo, porei no vosso intimo
um espirito novo, tirarei do vosso peito o coragdo de pedra e vos darei um coragao
de carne” (Ez 36,26). Desta forma, a sinagoga propunha a teologia da Palavra e
ndo a do sacrificio. A Palavra passou a ter prioridade e a ser mais valorizada.

Neste contexto, uma das questdes fundamentais para os deportados era man-
ter a identidade de povo de Deus, construida ao longo de séculos. O exilio pro-
vocou, por isso, a recuperacdo e o fortalecimento de duas importantes tradi¢des
israelitas antigas, a observancia do sabado (Gn 2,1-3; Ex 20,8-11; 23,12; 31,15;
34,21; Dt 5,12-15) e a pratica da circuncisdo (Gn 17,1-27). Tais prescri¢des, por
um lado, faziam parte da tradi¢éo israelita desde tempos remotos; por outro, tor-
naram-se a marca israelita entre todos os povos, assumida como um dever de fé.

A partir do exilio, Israel passou a ter “dupla existéncia”. Embora seu terri-
torio tenha sido dominado por impérios estrangeiros, os israelitas ali residentes
sempre se entenderam povo de Deus, e diziam: “Eu sou um estrangeiro na terra”
(S1 119,19). Ao mesmo tempo, a diaspora passou a ser outra realidade concreta
deste povo. Por isso, por um lado, Israel tornou-se estrangeiro tanto fora como em
sua propria terra, pois a mesma ndo era mais propriedade sua. Constituiu-se em
uma nag¢do cultural, pois estavam presentes em muitas nagdes.
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Por outro lado, o pds-exilio caracterizou-se como um periodo de fechamen-
to de Israel em sua propria Lei. A compreensido de que eram “um povo consa-
grado a Javé” (Dt 6,6; 14,2) foi separando-os dos outros povos, considerados
impuros e com os quais deviam evitar relagdes (Dt 7,3-4; Esd 9,12; 10,10-11). A
observancia de alguns aspectos da Lei, como a circuncisdo, o sabado, algumas
prescrigdes alimentares e a ndo aceitacdo de casamentos mistos, foi rompendo
o relacionamento com os estrangeiros. Neste sentido, o livro de Neemias deixa
muito clara a postura israelita pos-exilica: “Logo que ouvimos a leitura da Lei,
foi excluido de Israel todo elemento estrangeiro” (Ne 13,3). Ao mesmo tempo,
com a emergéncia do helenismo, no pos-exilio, a Lei tornou-se um muro cultural,
através da qual Israel pensava poder precaver-se de novos problemas. Assim, em
vez de ser “luz para as nagdes” e levar “a salvacdo” de Deus a “todos os povos”
(Is 42,6 49,6), por razdes diversas, Israel foi se fechando em si mesmo e abando-
nando a missdo fundamental pela qual Deus o havia chamado desde suas origens.

Consideracoes finais

O estudo feito faz ver que a realidade das migragdes e deportagdes constitui
um tema complexo e vital. Elas t€m causas concretas, estruturais e conjunturais.
A Sagrada Escritura mostra que assim era desde tempos remotos. Néo foi dife-
rente com nossos antepassados, vindos da Europa ou de outros lugares, no final
do século XIX e inicio do XX. O mesmo ocorre atualmente com os imigrantes
provenientes do Haiti ou de paises da Africa, que vém ao Brasil. O motivo para
as migragdes era e continua sendo parecido: “A migragdo, ontem como hoje, tem
uma importante conotacdo de classe: quem migra — ou é feito migrar — é quase
sempre o pobre, o fraco™.

A luta dos migrantes é por uma vida mais digna. Para a Sagrada Escritura,
toda pessoa humana tem direito a vida e a dignidade. Por isso, mostra que os es-
trangeiros t€ém os mesmos direitos dos autdctones, a ponto de afirmar em relagdo
ao estrangeiro: “tu o amaras como a ti mesmo, pois fostes estrangeiros na terra
do Egito” (Lv 19,34).

O exilio significou uma ruptura radical na vida de cada deportado e na his-
toria israelita. O povo foi arrancado de Jerusalém/Juda pelo exército babilonico
e forcado a migrar, ficando completamente desprotegido. Foi uma dura expe-
riéncia. Hoje, os mecanismos que pressionam a migrar talvez sejam diferentes,
mas a dureza da vida para quem tem que migrar é muito grande. A permanéncia
em grupos, a manutengdo das tradi¢des culturais, religiosas e sociais e a for¢a da
Palavra de Deus ¢ o que da forga aos migrantes.

26. GALLAZZI, Sandro. Meu pai foi um arameu migrante. Ribla, 63, Sdo Bernardo do Campo: Nhanduti
Editora, 2009, p. 32.
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Os relatos biblicos ndo ddo nenhuma informacao a respeito da acolhida dos
israelitas exilados em terra estrangeira. Certamente, ndo foram bem recebidos.
Hoje, também. O principio misericordia nos desafia a nos colocarmos no lugar do
migrante e a criar projetos e praticas acolhedoras e solidarias.

Jair Carlesso
Rua Santa Terezinha, 183
99051-350 Passo Fundo, RS
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