A JUSTICA E IMORTAL (Sb 1,15)

Sandro Gallazzi

Achei desafiador refletir sobre o tema da morte. Parece-me que, a partir da
Biblia, pouca coisa dissemos recentemente, na América Latina, sobre este assunto. E
mesmo assim a experiéncia da morte e da morte violenta tornou-se parte do nosso
quotidiano.

Estou escrevendo este trabalho durante a Semana Santa que iniciou com a
memdria dos 17 anos do assassinato de Sdo Romero e na véspera de fazermos a
memoéria do 1° aniversario do massacre de Eldorado, quando pelo menos 19 sem-terras
foram chacinados pela policia do Para.

A impunidade, nos dois casos, continua sendo a caracteristica mais degradante
desta nossa violéncia tipicamente latino-americana.

Os esquadrdes da morte continuam impunemente sua acdo exterminadora; a vida
das nossas criangas ja ndo vale nada; desempregados, béias-frias e pobres estao
morrendo A mingua, a prestagdo. Vacinas estragadas, hemodidlise com agua contami-
nada e infecgdes hospitalares produzem a morte, mesmo nos lugares onde se pretendia
socorrer a vida...

Poderiamos continuar lembrando os fatos de morte e de violéncia que gritam
vinganga diante de Deus. A lista chega a parecer intermindvel, sufocante, € melhor
nem pensar.

Para refletirmos juntos sobre esta realidade dura e, muitas vezes, incompreensi-
vel, vou pedir ajuda ao deuterocandnico livro da Sabedoria que nos fala longamente
sobre este assunto.

Num artigo precedente, eu ¢ Ana Maria falamos da aparente semelhanga entre
algumas afirmagdes do livro de Coelete do livro da Sabedoria. Os dois livros parecem
dizer a mesma coisa.

Diziamos que a polémica entre os dois textos € evidente e ndo pode ser ignorada.

Vamos buscar desvendar as razdes deste conflito.

1. O “lugar” do conflito

Como sempre, mantendo a fidelidade ao nosso método de pesquisa € decisivo
estabelecer, pelo menos com uma certa aproximagao, o “lugar” onde este texto foi
produzido e o “grupo” sociolégico que o produziu.
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 opinido comum entre os biblistas que este texto tenha sido produzido por
piedosos judaitas em Alexandria do Egito. Ao perguntarmos as razoes desta afirmagao,
encontramos, em sintese, as seguintes respostas':

1) O autor era um judeu que conhecia muito bem a lingua grega: no escrito
aparecem palavras exclusivas desta lingua; € abundante o uso de palavras compostas;
os idiotismos sdo préprios do grego, assim como muitas assonancias verbais. Os
eventuais semitismos costumam ser explicados pelo influxo dos LXX.

2) O autor assimilou elementos importantes da cultura helenista: conhece a
terminologia de Platdo e dos estdicos, conhece e aprecia o culto da beleza, da arte e
do esporte. Parece ter lido os cldssicos gregos, de Homero a Xenofonte. Tem grande
abertura em relagio ao mundo estrangeiro.

3) O autor deve ser de Alexandria: a idolatria denunciada é sobretudo a zoolatria
e a divinizagdo das forgas da natureza. A relagdo entre Egito e Israel € central nos c.
11-19 do livro. Alguém chegou até a pensar em Filon, judeu de Alexandria, em
permanente didlogo com o mundo cultural helenista.

Uma vez mais a exegese cldssica se contenta de puxar conclusdes a partir do
contetido literario e do estilo da redagio. E a partir dai que quando um texto é escrito
em grego, mas com evidentes semitismos, como € o caso, por exemplo, do 1° livro
dos Macabeus e do livro de Judite, se diz que devia haver, com certeza, um original
hebraico que se perdeu. E se o texto estd escrito num grego melhor, entdo, com a
mesma certeza, se diz que o texto é da didspora.

Sera que é tao dificil assim pensar que em Juda alguém pudesse falar grego, mais
ou menos corretamente?

O fato de o grego usado no livro da Sabedoria ser bom e sem exagerados
semitismos ndo quer dizer muito, pois, ja antes dos Asmoneus, Jerusalém tendia a se
tornar uma cidade cosmopolita.

A influéncia do mercado grego na regido, sobretudo na regido maritima, €
evidente desde os meados do séc. V aC. A*“lingua de Azoto ou alingua deste ou daquele
povo” de que fala Neemias 13,24 deve estar mais préxima ao grego do que propria-
mente ao aramaico que era a lingua comum do Império Persa do qual Neemias era
servo fiel.

1Mc 1,14-15, mais tarde, nos lembra a constru¢io do gindsio e a ocultagdo da
circuncisao por parte dos jovens sacerdotes e 2Mc 4,12-13 nos informa sobre a difusao
dos costumes estrangeiros em Jerusalém.

O fato de a mae falar em hebraico aos filhos que estdo sendo martirizados por
Antioco € considerado sinal de fidelidade aos costumes antigos (2Mc 7,21) e um

1. VIRGULIN, Stefano. Sabedoria. In: Introdugdo a Biblia, v. 111/2. Vozes, Petrépolis, 1985, p. 295-296.
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estratagema para enganar o poderoso, mas indica que eles deviam falar, ou pelo menos
entender, também o grego.

Com os asmoneus isso veio se confirmando ainda mais e Aristébulo foi apeli-
dado de “Filelenos — amigo dos gregos”.

Naquele tempo deve ter aumentado, em Jerusalém, o niimero de judaitas origi-
ndrios da didspora. A presenca de prosélitos de origem grega sera comum, em
Jerusalém, no tempo de Jesus (Jo 12,20; At 6,9).

Jasio de Cirene, o suposto autor da histéria dos Macabeus em cinco volumes
(2Mc 2,23), é um sinal desta realidade. O 2° livro dos Magabeus, que pretende.ser um
compéndio da obra de Jasio, foi escrito num grego muito pare’CIdo ao do livro da
Sabedoria e, mesmo assim, foi claramente produzido em Jerusalém e enderegado aos
judaitas do Egito (2Mc 1,1)! E, outro detalhe interessante, quem escreveu era, quasp
com certeza, um judaita que pertencia ao grupo dos Hasidim, 0s piedosos, de tqndencia
farisaica, conservadora e apocaliptica, preocupado com a lei, o templo e a v1daAapqs
a morte. Mesmo assim, ele sabe usar a lingua grega cléssgca com uma elegéncia
refinada e uma retérica que chega, s vezes, a ser enfadonha’.

As relacdes dos asmoneus e, sobretudo, de Herodes com o Egito e com Roma
foram intensas e deviam ser tecidas em grego, a lingua de toda a regiao.

O argumento da lingua deixa assim de ser decisivo para determinar o lugar do
conflito que produziu o livro da Sabedoria.

A mesma observagio vale em relagdo a aparente assimilagdo de elerpentos
importantes da cultura helenista. Esta era a cultura da koulté, do mundo comercial sob
a influéncia politica dos gregos que, desde o 5° século, vinham penet_rando a terra de
Israel e estabelecendo relagdes sempre mais profundas com seus habitantes. Nada de
estranho se, por este processo, conceitos e linguagem chega§sem aserde uso comum.
O préprio fendmeno helenista €, em si, a razdo pela qual qurmamos que ndo se pode
absolutamente restringir a influéncia desta cultura as regioes dlretamfante gregas. A
caracteristica maior do helenismo é a sua dimens?o “universalista”, pois pretendia-se
reunir a todos num sé rebanho dentro e debaixo de um tinico mercado.

Usar as mesmas palavras ndo quer dizer absolutamente absorver a mesma légicz’l
filoséfica. Se assim nio fosse, deveriamos dizer que a indomada Greenville global €
uma cidade inglesa! Todos os biblistas concordam em afirmar que, apesar de seu
vocabuldrio cheio de elementos culturais gregos, o autor de Sabecllona continua sendo
um judaita bem conservador. Talvez, s6 um pouco menos racista. Ele aborrege o
politeismo e despreza a imoralidade paga. Orgulha—Ase‘ de pertencer ao povo escolhido.
Chegou-se até a pensar que ele poderia ser um essenio.

2. PENNA, Angelo. [ libri dei Maccabei. Marietti, Torino, 1953, p. 20-21.
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Outra dificuldade, talvez a maior, para situar este livro no mundo greco-egipcio
¢ que os governantes fmpios, contra os quais se dirige 0 nosso autor, sio acusados
Justamente de ndo crer na ressurreigdo, nem na vida apés a morte (2,16b-18.22-24).
Mas estes sio elementos centrais da cultura helenista. Como pensar que as autoridades
gregas de Alexandria viessem a ser acusadas de ndo crer na imortalidade da alma? Ou
serd que os governantes de Alexandria ndo eram helenistas? Pelo contrdrio, em
Jerusalém, os saduceus, que chegaram ao poder com os Asmoneus, estes sim nio
acreditavam na ressurreicdo (Mt 22,23).

Também a dura critica a idolatria contida nos capitulos 13—15 de Sabedoria ndo
basta para situar fora de Juda este texto. A idolatria de que fala o c. 13 é a dos sébios
e filésofos gregos, que apesar de suas investigagdes e estudos nio chegaram a
“conhecer aquele que existe” (13,1-9). E, no c. 14, denuncia-se a idolatria dos
“marinheiros gregos”, simbolo do projeto comercialista, que pdem nos deuses a
garantia de sua “ansia de lucro”. O que estd em discussdo € justamente a cosmovisio
¢ o projeto greco-helenista que, desde o tempo dos Macabeus, esteve atraindo a classe
dominante judaita (1Mc 1,11). Acredito que contra esta “geragio de perversos” o livro
da Sabedoria ergue sua dentincia.

Por causa destas premissas, parece-me correto afirmar que, para entender o forte
conflito que subjaz ao livro, temos que situar Sabedoria no contexto do Jud4 do dltimo
século antes de Cristo, na época dos Asmoneus ou até na de Herodes o Grande”.

Parece-me que s6 neste momento podemos encontrar os “governantes da terra”
aos quais o livro € dirigido (Sb 1,1) e que sdo, profeticamente, censurados como

“impios” (1,16), injustos, blasfemadores e sio acusados de hostilizar, perseguir,
torturar e matar os “justos” (2,19-20).

E dificil situar esta informag@o em Alexandria do Egito, como quer a maioria
dos autores. Naquela cidade, quando houve algum tipo de repressio foi um fato
isolado, pontual, fruto de possiveis retaliagdes por causa das relagdes tumultuadas
entre os lagidas e os asmoneus. Estes fendmenos esporadicos significaram, na maioria
dos casos, perda de prestigio mais do que torturas e execugdes capitais positivamente
organizadas pelos “governantes da terra”.

E mais, estes impios sdo censurados de “faltar contra a Lei” e de “faltar contra
a educacdo recebida” (Sb 2,12). Isso, também, sé faz sentido se os destinatarios sio
judaitas e ndo gregos".

Em Jud§, por sua vez, a dinastia dos Asmoneus foi considerada “impia” por
vdrios grupos, entre eles, sobretudo, os essénios e os fariseus continuadores do grupo
dos hasidim.

3. SCARPAT, Giuseppe chega até a situar a redagdo deste livro no tempo de Caligula. Libro della Sapienza. Paideia,
Brescia, 1988, 478 p.

4. Ndo faltam autores que afirmam ser, pelo menos a primeira parte do livro (1-5), resultado de uma versio do hebraico
e dirigida contra os saduceus e até contra os fariseus. Ver VIRGULIN, Stefano. Op. cit., p. 292-293.
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Joio Hircano I, asmoneu, fariseu, filho de Simio, irmiao de Judas Macabeu,
abandonou o grupo dos fariseus quando estes exigiram que deixasse o sumo sacerd6-
cio. Os saduceus, antigos inimigos dos Macabeus, receberam-no de bragos abertos.

Ougamos o que relembra Flavio Josefo.

“Ndo somente ele renunciou ao grupo dos fariseus, para abragar o dos
saduceus, mas aboliu todos os seus estatutos e mandou castigar os que
continuavam a observd-los” (AJ 13,544).

Por sua vez, ao falar dos saduceus, Flavio Josefo nos diz que:

“Os saduceus rejeitavam as tradigées dos antepassados, porque elas ndo
estdo compreendidas entre as leis de Moisés, que eles afirmam ser as
dnicas que estdo obrigados a observar (...). As pessoas de classe mais
elevada abracaram o partido dos saduceus e 0 povo alinhou-se ao lado
dos fariseus” (ib.).

“Os saduceus afirmam que o mundo paira movido pelo acaso, sem guia

e providéncia” (AJ 10,278; Sb 2,2).

Este conflito nio somente fez com que os fariseus, os antigos aliados do tempo
da guerra macabaica, perdessem poder e influéncia, mas provocou um conflito que se
tornou violentissimo durante o reino de Alexandre Janeu. O povo, durante a festg das
Tendas, jogou limdes contra o rei e o acusou de usurpar o0 sumo sacerddcio. O rei por
sua vez mandou matar 6.000 deles e ergueu uma cerca para esconder o altar (AJ
13,558).

A reagdo provocou o inicio de uma guerra civil, ganha por Alexandre que

“para se vingar das ofensas que tinha recebido, usou contra os fariseus
da mais horrivel crueldade. Ao mesmo tempo, quando se entregava ao
banquete com suas concubinas, num lugar bastante elevado, de onde
podia ver tudo, ele fez crucificar uns oitocentos, na sua presenga, €
estrangular, diante de seus mesmos olhos, enquanto eles ainda vz}/tgm,
suas mulheres e filhos (...) Por isso foi chamado, com razao, de Trdcida,
para indicar sua extrema barbaridade” (AJ 13,559).

A cruz pode muito bem ser a “morte vergonhosa” de que fala Sb 2,20.

Por causa da guerra civil, correu o risco de perder o reino. Tardiamente ressa-
biado, no leito de morte, falou para sua mulher, a futura rainha Alexandra:

“Procurai conquistar o afeto dos fariseus, dando-lhes alguma autorida-
de (...) A aversdo do povo contra mim foi motivada pela minha inimizade
com eles. (...) Dai-lhes vossa palavra de que nada fareis no governo do
reino, sendo por seu conselho (...), e reinareis com toda autoridade” (AJ
13,565).
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A rainha seguiu o conselho, mas isso ndo significou o fim do conflito. Voltando
a0 poder os fariseus forgaram a rainha a punir seus desafetos. Seu poder foi tanto que,
afirma Flavio Josefo, “ela s6 tinha o nome de rainha e os fariseus gozavam de todo
poder que lhes dava a realeza” (AJ 13,567).

Este conflito poderia muito bem constituir o “pano de fundo” do livro da
Sabedoria. Um conflito carregado de violéncia e de crueldades que deve ter criado um
clima de revolta e despertado a dentincia profética do nosso livro’.

Precisamos colocar este livro no contexto deste conflito entre os poderosos que
“impiamente” ocupavam o trono e o altar de Jerusalém e os diversos grupos que se
opuseram a eles e foram perseguidos e reprimidos com violéncia. A acusagdo de
oprimir o pobre, de ndo poupar a vidva e de ndo respeitar o anciao (2,10), também, se
entende melhor no contexto judaita do que no mundo grego.

2. A justica de Deus é imortal
Por que entao a polémica com Coelet?
Ha uma aparente semelhanca entre o pensamento de Coelet e o dos saduceus:

“A opinido dos saduceus é que as almas morrem com os corpos” (Al

18,2,760).

“A sorte do ser humano e do animal é a mesma: como morre um, assim
morre o outro, e ambos tém o mesmo alento; o ser humano néo leva
nenhuma vantagem sobre o animal, porque tudo é fumo. (...) Quem sabe
se o espirito do ser humano sobe para o alto e se o espirito do animal
desce para baixo, para terra?” (Ecl 3,18-21).

A conclusdo deste raciocinio é, também, profundamente semelhante, na boca
dos impios e nas reflexdes de Coelet:

“Vai, come teu pao com alegria
e bebe gostosamente teu vinho,
porque Deus jd aceitou as tuas obras.

5. Um outro momento poderia ter sido a época de Herodes o Grande. Flavio Josefo também relembra sua injustica e
crueldade para com os judeus, porque suas leis ndo lhes permitiam “ganhar o afeto do principe levantando-lhe
estdtuas, consagrando-lhe templo e usar de bajulagées para contentar sua ambigao” (AJ 16,695). Sb 14,17 pode
estar polemizando com esta atitude de Herodes?

Sedento de poder, Herodes exigiu o juramento de fidelidade dos judaitas € mandou reprimir, até com a morte, 0s
6.000 fariseus que se negaram a isto (AJ 17,726). Sentindo préxima sua morte, mandou reunir os maiorais judaitas
no hipédromo de Jericé e ordenou a morte deles para garantir que o povo ficasse de luto e chorasse quando ele
morresse (AJ 17,739).
Impressionantes sdo as semelhangas entre o pensamento do livro da Sabedoria (e de 2Mc) com o que relembra Fldvio
Josefo do ensinamento dos sdbios escribas Judas e Matias que incentivavam 40 jovens a arrancar da entrada do
templo de Jerusalém a grande dguia de ouro ai colocada por Herodes.
“Disseram que, embora a empresa fosse perigosa, nela ndao deviam empregar menos entusiasmo, pois uma morte
honrosa deve ser preferivel a vida, embora suave e trangiiila, quando se trata de manter as leis do pais e
conseguir uma reputag¢do imortal” (AJ 17,738).
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Que tuas vestes sejam brancas em todo o tempo

e nunca falte perfume sobre a tua cabega.

Desfruta a vida com a mulher amada, em todos os dias de vaidade,
porque esta € a tua por¢do na vida (...)

pois no Xeol para onde vais

ndo existe obra, nem reflexdo, nem conhecimento, nem sabedoria” (Ecl
9,7-10; Sb 2,1-9).

“Alegra-te, jovem, na tua juventude,

sé feliz nos dias de tua mocidade,

segue os caminhos do teu coragdo e os desejos dos teus olhos” (Ecl 11,9;
Sb 2,6-7).

Ambos os textos afirmam que esta é a “por¢ao”, a parte reservada ao ser humano,
a dnica realidade pela qual vale a pena lutar (Ecl 9,9; Sb 2,9). O ponto de chegada,
porém, € bem diferente.

Coelet tinha sido uma manifestacdo de resisténcia dos judaitas contra o projeto
grego que queria legitimar, com a conivéncia do templo sadocita, a opressao do
trabalhador escravo e pecador.

Os Macabeus lutaram movidos pelo espirito de Coelet. A propaganda do projeto
grego e do templo sadocita seu aliado tinha sido destrogada pela profunda ironia de
Coelet que reivindicava, como sinal da verdadeira vontade de Deus, o direito que todos
temos a uma mesa farta e a uma vida alegre, sem opressao e dominagdo de qualquer
tipo.

Herdeiros dos Macabeus, os asmoneus, porém, ao chegar ao poder, abandonaram
os antigos aliados, os camponeses e os hassidim/fariseus e se aliaram aos saduceus e
ao0s gregos, os antigos inimigos contra os quais haviam combatido.

As palavras de Coelet, proclamadas como resisténcia por quem estava na
opressio, safam, agora, da boca de quem estava sentado no trono. A mensagem de
Coelet tinha-se tornado uma blasfémia irénica e uma “impiedade” para legitimar o
poder conquistado e debochar do grupo dos piedosos, antigos aliados e, agora, traidos
e perseguidos pelos asmoneus.

A dura reflexdo sobre a morte tinha levado Coelet a propor como atitude
definitiva a busca do “temor de Deus”.

“Saibas que de todas estas coisas Deus te pedird conta” (Ecl 11,9¢).
“Teme a Deus e observa os seus mandamentos,

porque este é dever de todo ser humano.

Deus julgard toda obra, até mesmo a que estd escondida,

para ver se é boa ou ma” (Ecl 12,13-14).

Os fmpios, contra os quais grita Sabedoria, pelo contrario, concluem:

“Oprimamos o justo pobre,
ndo poupemos a viiva,
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nem respeitemos o ancido (...)
O fraco com certeza é inutil.
Cerquemos o justo porque nos incomoda” (Sb 2,10-11).

Quantas vezes este raciocinio justificou a agdo dos cruéis assassinos de inteiras
populagdes.

“Queremos combater esta chamada lei..., a frouxa moral da compaixdo
que foi considerada divina, para poder garantir a protegcdo dos fracos
contra os fortes, desprezando, assim, as imutdveis leis da guerra (...)
Contra os chamados mandamentos nés vamos combater (...) A consci-

éncia € uma invengdo hebraica; é, como a circuncisao, uma mutilagdo
do homem” (Adolf Hitler®).

Sabedoria encontra neste contexto sua origem e seu vigor.

Nao resta divida que o confronto ideoldgico se da justamente sobre o conceito
da morte.

“Ndo hd salvagdo quando chega o fim do ser humano,
Nem se conhece alguém que possa livrar do hades” (Sb 2,1).

Os impios polemizam. O fim da vida, para eles, ndo significa nada. Os justos,
por sua vez, polemizam também.

“Eles ignoram os segredos de Deus,
ndo esperam o prémio pela santidade,
ndo créem na recompensa das vidas puras” (Sb 2,22).

Algo aconteceu para que os “pobres justos”, que, antes, proclamavam o fim de
tudo com a morte, afirmem agora com seguranga:

“Deus criou o ser humano para a incorruptibilidade

e o fez imagem de sua propria natureza;

Foi por inveja do diabo que a morte entrou no mundo;
experimentam-na quantos sao do seu partido.

A vida dos justos estd nas maos de Deus,

nenhum tormento os atingird” (Sb 2,23-3,1).

As guerras macabaicas, com seu alto contingente de martires torturados e de
soldados mortos, provocaram, com certeza, um momento de reflexdo muito impor-
tante. Os “pobres justos” tiveram que se defrontar com a realidade de muita gente que
“ndo devia morrer” mas que, mesmo assim, estava sem vida.

Nao devia morrer porque nao estava nem velha, nem doente. Nio devia morrer
porque estava combatendo por uma causa justa, porque “tinham zelo pela Lei” e
“davam sua vida pela Alianga dos Pais” (1Mc 2,50).

6. Citado por SCARPAT, Op. cit., p. 104.
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Por que Deus niao manifestava seu poder e nio fazia justiga aos “seus”? Por que
Deus deixava que o rei orgulhoso triunfasse esmagando, torturando ¢ massacrando os
“ ”

santos”?

A fé naressurrei¢@o nao nasceu das discussoes dos fil6sofos que debatiam acerca
da imortalidade da alma. Nasceu da fé de um povo que sabia que, de alguma forma,
os companheiros que tinham perdido sua vida continuavam vivos. Nasceu da fé das
mades destes jovens ousados e corajosos, maes que “sabiam” que Deus havia de
encontrar a maneira de fazer viver seus filhos assassinados. Se soube fazer isso, uma
vez, usando o ventre destas mulheres, ia saber fazer isso de novo. Elas ndo sabiam
como, mas tinham a inequivoca certeza de que a tiltima palavra nunca ia ser da morte’.

“Ndo temas este carrasco. Aceita a morte, tornando-te digno de teus
irmaos, a fim de que torne a receber-te com eles na Misericordia” (2Mc
7,29).

A pedra angular desta fé ndo foi uma conclusdo l6gica de quem entende que a
alma seja um elemento espiritual e por isso imortal. Foi a fé firme e inabaldvel de que
“a justica de Deus € imortal” (Sb 1,15).

Justiga, como Misericérdia, como Santidade de Javé. Tudo que identifica a agao
de um Deus que “nunca deixa impune o blasfemo em seus propésitos” (Sb 1,6).
“Ninguém podera eludir a Justi¢a vingadora” (Sb 1,8).

Justi¢a vingadora. A agdo de um Deus que sempre esteve ao lado de quem chora
e nunca de quem faz chorar, de quem grita e nunca de quem faz gritar, de quem ¢
oprimido e nunca de quem oprime. E a meméria do Deus do Exodo, do Deus dos
pobres que “cavalo e cavaleiro no mar precipitou” (Ex 15,21).

A fé na ressurrei¢do € a fé na “mao forte” e no “brago estendido” de Javé.

A justica de Javé ndo pode ter a morte como limite, ndo pode ser derrotada por
ela. A Justica de Deus é imortal!

Neste grito ecoa o mais antigo cantico de quem, como Débora, em nome de Javé,
lutou contra toda opressao:

“Celebramos as justicas de Javé,
suas justicas pelas aldeias de Israel” (Jz 5,11).

Vale lembrar que, como Sabedoria, o cantico de Débora é dirigido aos gover-
nantes da terra:

“O reis, ouvi! O principes, escutai!” (Jz 5,3).

Os poderosos opressores terdo sempre que levar em conta a imortal justiga de
Javé!

7. GALLAZZI, Sandro. Os Macabeus: uma luta pela liberdade do povo. In: Estudos Biblicos n. 6. Petrépolis, Vozes,
p. 40-52.
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A, Deus nio criou a morte

Crer na ressurrei¢do da carne é bem diferente e muito mais do que crer na
imortalidade da alma. Olhando a realidade pela 6tica da “alma” os filésofos gregos
chegaram a legitimar o “governo” dos sdbios sobre os “brutos”, dos amos sobre os
escravos, dos gregos sobre os barbaros, dos homens sobre as mulheres.

A fé na imortalidade da alma foi, segundo Marx, o “6pio dos povos” que serviu
para manter os trabalhadores oprimidos num estado de permanente catalepse na espera
de um futuro melhor nos céus celestiais. Afinal, ser rico ou pobre, homem ou mulher,
branco ou preto, patrdo ou trabalhador era somente uma questio acidental e secunda-
ra, pois a “alma” era a mesma e tinha o mesmo valor, nos homens ou nas mulheres,
nos ricos ou nos pobres, nos pretos e nos brancos, nos patrdes e nos trabalhadores.

S6 que a vida de uma pobre mulher preta e trabalhadora nao é exatamente a
mesma vida de um rico homem branco e patrio.

A alma elimina as diferengas; a histéria da vida as acentua. Conflito e contradi-
¢Oes aparecem; junto com sofrimentos e lagrimas. A fé na alma nos deixa em cima do
muro; a fé na vida nos obriga a tomar partido.

A fé na ressurrei¢ao da carne é a fé num Deus que assume as “diferengas” da
vida e se posiciona, com seu poder vivificador e libertador, do lado da vida que grita
por socorro: Javé ouviu o grito do seu povo!

Deus nao criou a morte. Este € o supremo ato de fé da Sabedoria; esta é a suprema
sabedoria. “Eu sou a ressurrei¢ao e a vida”, proclamara Jesus um século mais tarde.

Por isso, a fé na ressurrei¢do € a mola poderosa, a mistica profunda que nos
permite enfrentar com coragem todas as for¢as que produzem a morte.

E por causa desta fé que o justo “incomoda”, se “opée as agdes” dos poderosos,
lhes “censura as faltas contra a lei” e os “acusa de faltar contra a educagao recebida”
(Sb 2,12).

E esta mesma fé que leva o justo a “tornar-se o acusador dos pensamentos” dos
impios; s6 de vé-lo, eles se enfurecem. “Sua vida se distingue da dos demais e seus

caminhos sdo todos diferentes”; ele considera os governantes da terra como “bastar-
dos” e se “afasta de suas vias como se contaminassem” (Sb 2,14-16a).

Tudo porque ele “se diz filho do Senhor” e “se gloria de ter a Deus por pai” (Sb
2,13.16b).

O confronto, entdo, é com o préprio Deus. Matar o justo significa por a prova o
seu Pai.

“Experimentemos o que serd de seu fim.
Pois se o justo é filho de Deus, Ele o assistird
e o libertard das mdos de seus adversdrios (...)
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Condenemo-lo a uma morte vergonhosa
pois diz que hd quem o visite” (Sb 2,17b-18.20).

O povo permanecia ld a olhar. Os chefes porém zombavam e diziam: “A
outros salvou, que se salve a si mesmo, se é o Cristo (filho) de Deus, o
Eleito” (Lc 23,35).

Contra os asmoneus sentados como reis no trono judaita e oficiantes como sumos
sacerdotes no templo sadocita de Jerusalém, o livro da Sabedoria denuncia:

“Eles ignoram os segredos de Deus” (Sb 2,22a).

A falta do conhecimento de Javé é o maior pecado dos governantes da terra
porque “sua maldade os cega” (Sb 2,21). E a mesma dentincia que ecoa contra os
sacerdotes do templo desde os tempos de Ana, mae de Samuel (1Sm 2,13), desde os
tempos de Oséias profeta (Os 4,6).

Eles governam a terra, mas nio tém a minima sabedoria.

E a morte? A morte é resultado da inveja do diabo. Por isso, a morte passa a ser
o mais importante gesto da “discriminag@o” que Deus vai operar ficando do lado de
quem é vitima da injusti¢a, da ganancia e da violéncia dos poderosos.

Os que sdo do partido do diabo va@o experimentar a morte, mas a vida dos justos
est4 nas mios de Deus. A mio protetora e libertadora que Deus vem usando desde os
longinquos tempos do Egito vai manifestar seu poder garantindo a “vida” dos seus €
deixando na “morte” os que sao do demonio.

A “visita” de Deus, que, na memoria profética, determinava, de um lado, a sorte
dos pobres e, do outro, a destruigio dos opressores, continuard a operar mesmo depois
da morte.

“A graga e a misericordia sao para seus santos
e sua visita é para seus eleitos.
Mas os impios serdo castigados, conforme seus pensamentos” (Sb
3,9b-10a).
O que parece morte aos olhos dos “insensatos”, o que parece aniquilamento e

castigo a ser cumprido, € na verdade “paz” e “imortalidade” (Sb 3,3-4).

Athanasialimortalidade. Nunca se falou antes esta palavra, talvez adquirida pela
familiaridade com o mundo grego. Mas aqui a athanasia ndo é uma qualidade
congénita da alma espiritual. E o fruto da visita justiceira de Deus que toma partido
ao lado das vitimas da violéncia dos poderosos. E o fruto da “justica imortal” de Javé.

A morte vergonhosa, imposta pelos governantes de turno, € vista como “perfeito
holocausto” diante de Deus. Por isso,

“No tempo de sua visita resplandecerdo
e correrdo como fagulhas no meio da palha” (Sb 3,7).
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Esta afirmagio de fé profunda na justiga de Javé que nio pode ser derrotada ou
mesmo limitada pela morte tem, uma vez mais, seu fundamento na memoria histérica
do povo, sobretudo na meméria do Exodo.

Dez capitulos (Sb 10-19) sdo dedicados a esta releitura. A 6tica € sempre a
mesma: A Sabedoria de Deus, desde sempre, consistiu em fazer distingdo; desde
sempre ficou de um lado, contra o outro; desde sempre defendeu e garantiu a vida e
provocou a destrui¢do de quem quis dominar, matar, esmagar as diversas formas de
vida.

Ser sabio é ter a mesma sabedoria de Deus. Isto ndo é atividade de uma alma
exercitada pelo estudo, pela dialética, pela l6gica, pelas infindédveis discussoes filo-
s6ficas. E fruto de quem, mesmo arriscando sua vida, sabe estar sempre do lado do
fraco e da justica.

Sabedoria é escolher o lado de Abel e ndao o do insensato Caim (Sb 10,3); é
escolher o lado de Abrao e nio de Babel, de L6 e ndo de Sodoma (10,6), de Jacé, de
José, de Moisés, dos hebreus e ndo dos egipcios (10,5-19).

“Assim os justos celebraram, Senhor, teu santo nome,
undnimes, louvaram teu brago protetor” (Sb 10,20).

A mesma 4gua, que no Egito foi sangue e lodo contra os egipcios, brota do
rochedo no deserto vivificando Israel (11,4-7). Para os egipcios foram as ras devasta-
doras, para Israel as codornizes (16,1-4). Para uns gafanhotos abrasadores, para os
outros a serpente de bronze capaz de curar (16,5-14). Para eles granizo destruidor,
para nés mana que alimenta para sempre (16,15-29). As trevas de um lado, a coluna
de fogo que guia e protege, do outro (17,1-18,4).

A mesma noite foi noite de tragédia para os opressores e noite de liberdade, de
Pascoa, para os oprimidos que gemiam debaixo da escravidao.

“Teu povo esperava ja
a salvagdo dos justos e a ruina dos impios” (18,7).

O sétimo e dltimo sinal serd, para todos os tempos, o0 Mar Vermelho. Nele se
cruzam memoria de vida e de morte.

“Por ali passaram, como um s6 povo,
os que eram protegidos por tua méao” (19,8).

Esta mao salvadora e poderosa, capaz de uma justi¢a imortal, € a que vai guardar
para sempre a vida dos justos, nem que para isso tenha que vencer a morte e operar a
ressurreicao.

“0 filho do homem deve sofrer muito, ser rejeitado pelos ancidos, pelos
chefes dos sacerdotes e pelos escribas, ser morto e, depois de trés dias,
ressuscitar” (Mc 8,31).

37



Esta ¢ a tnica sabedoria que deveriam alcangar os “governantes da terra”, os
’

“reis”, os “juizes”, os que “dominam as multidoes”:

“0O dominio é do Senhor

o poder é do Altissimo

ele examinard vossas obras
perscrutard vossos desejos” (6,3).

Qualquer poderoso, por grande e orgulhoso que seja, ndo € mais do que um
“servo do Reino de Deus” e como tal tera que prestar contas (6,4), sabendo que se aos
pequeninos se perdoa, os poderosos serdo provados com rigor. O julgamento de Deus
sera terrivel, repentino, severo e implacédvel (6,5-8).

4. Revendo conceitos teologicos

O enfrentamento, primeiro com os seléucidas e, depois, com os asmoneus, a dura
experiéncia da perseguigao e do martirio levaram a reflexao de fé sobre a ressurreigao.
Ao inserir mais este dado no acervo da teologia de Israel, operaram-se mudangas
significativas.

Conseguir transpor o limite da morte fisica deixou claro que a teologia da
retribuigao, pilar do esquema sadocita de dominagdo, nada mais era do que a legiti-
magcao do poder opressor.

Pecado, expiag@o, lei, eram conceitos que precisavam ser urgentemente revistos
a luz do novo dado de fé. A teologia da retribui¢do entrou decididamente em crise.
Nio era absolutamente verdadeiro que a vida farta e alegre do rico fosse sinal da
béngdo de Deus que lhe retribuia assim sua “justica”. O binémio justo/rico foi
quebrado definitivamente pela prética violenta e gananciosa dos asmoneus.

As dividas de J6 e de Coelet voltaram com forca diante das atrocidades
cometidas pelos herdeiros da guerrilha macabaica.

Vida longa e numerosa posteridade deixaram de ser automaticamente sindnimos
de justica e de santidade. A l6gica quase mecanica da redagdo sacerdotal da Tora que
ligava pacto a promessa e a béngao sofreu um abalo irrecuperavel.

“Feliz a estéril imaculada (...)

feliz o eunuco que ndo cometeu crimes (...)

Velhice venerdvel nao é longevidade (...)

as cas do ser humano sdao a inteligéncia

e a velhice uma vida imaculada (...)” (3,13.14; 4,8-9).

Estamos diante de uma nova ordem de idéias, uma nova maneira de se posicionar
diante da vida e da hist6ria. O que conta é uma ética coerente com a vontade de Deus.

A prépria persegui¢do e a morte do “justo” podem vir a ser o verdadeiro sinal
da béngdo de Deus: “Sua vida era agraddvel ao Senhor, por isso saiu as pressas do
meio do mal” (4,14).
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Esta nova maneira de estar diante da vida se expressa com forga e veeméncia:

“Agradou a Deus, Deus o amou

vivia entre os pecadores, Deus o transferiu (...)
Amadurecido em pouco tempo,

atingiu a plenitude de uma vida longa (...)

O justo que morre condena os impios que vivem” (4,10-16).

“Felizes os que sdo perseguidos por causa da justica” (Mt 5,10).

Neste momento, o livro da Sabedoria reedita uma memdria que tinha ficado meio
esquecida, embacgada pela poeira dos séculos. A linguagem talvez seja mais elaborada,
carregada de retérica helenista e, talvez, as imagens sejam menos eficazes, mas a
proclamagdo é a mesma. O fim do “justo” de Sabedoria e o massacre do “servo de
Javé” do Déutero-Isafas parecem refletir a mesma teologia.

Vale a pena fazer uma sinopse entre Sb 5 e Is 52,13-53,12, o dltimo céantico do
Servo.

Diante do triunfo do perseguido, diante da vida que € mais forte do que a morte,
os “impios” sdo for¢ados a reconhecer:

“Este € aquele de quem outrora nos “Era desprezado, abandonado pelos
riamos homens
de quem fizemos alvo de ultraje. Como uma pessoa de quem se esconde o
Considerdvamos sua vida uma loucura rosto (...)
e seu fim infame (...) Nés o tinhamos como vitima do castigo,
Os justos vivem para sempre (...) ferido por Deus e humilhado (...)
receberdo a coroa real Ap6s a fadiga ele verd a luz (...)
com sua direita ele os protegerd Lhe darei um quinhdo entre as multidoes
com seu brago os defenderd” (Sb 5). (...)
com os fortes repartird os despojos” (Is
53).

Estamos diante das razdes maiores de quem foi, € e serd capaz de dar a vida pela
justica e pela liberdade. Contemplar é preciso. Em siléncio amoroso e solidério.

Sabedoria € isso e s6 isso: saber dar a vida para que todos tenham a vida.

Sandro Gallazzi
Caixa postal 12
68906-970 Macap4, AP
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