A MORTE EM TEMPOS DE APOCALIPSES

Josimar Azevedo

O fim do segundo milénio e a iminéncia da morte

A aproximagio do final de milénio, do ano 2000, estd despertando nas pessoas
ansiedades, apreensdes e medos. Cresce o interesse por obras visiondrias sobre o “final
dos tempos” ou os “lltimos dias”. Neste sentido, tem havido um continuo interesse
pelos antigos apocalipses judaico e cristdo, obras que ddo solenes garantias de que
grandes dias virdo para os fiéis, dias que ainda nao chegaram.

Numa época conturbada, e a nossa por certo o é, esses escritos despertam
interesse por propor solugdes para os problemas que sdo mais abruptas, mais dramé-
ticas e mais violentas.

Determinadas “profecias” e “perspectivas”, como as do livro do Apocalipse, tém
contribuido para este estado de apreensio atual.

No entanto, é o préprio tempo que contém tal carater perturbador, porque nos
lembra de nossa fragilidade, de nossos limites. O tempo nos consome fisicamente e
nos aproxima da realidade inevitdvel da morte.

O que nos interessa nesta reflexdo é saber qual a relagio desta fiel companheira
da humanidade, a morte, no contexto da sociedade atual, com a perspectiva do livro
do Apocalipse. Existe uma saida apocaliptica alternativa a este destino certo? Como
alcanga-la? Tais perguntas se colocam no centro do interesse deste artigo, que tentara
refleti-la em trés pontos: 1) A morte no cendrio da sociedade atual; 2) As ameagas
apocalipticas e a teologia de um Deus vingativo; 3) A perspectiva apocaliptica da
morte; 4) Os mistérios que a morte esconde.

1 — A morte no cenario da sociedade atual

A experiéncia da morte é uma realidade que nos atinge a todos, todos os dias,
seja através dos noticidrios, especialistas em exibir tragédias humanas; através da
morte de nossos parentes € amigos; seja nos momentos em que nés mesmos nos
sentimos ameagados pela doenga, inseguranga ou velhice.

“Por que tantas vidas reduzidas ou ceifadas no préprio momento em que
estavam para frutificar? Por que tantas doengas mortais e ndo mereci-
das? Por que a humanidade, apesar dos progressos e das técnicas, recai
sempre nas mesmas injusticas, nos mesmos crimes? Esta ameaga da
morte, presenga brutal e ‘pontual’, gera uma psicose planetdria. No
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momento em que conhece a embriaguez do progresso, o homem estd
triste, tem medo. Serd talvez verdade que esteja trabalhando para sua
destruicdo? E ele um ser para a morte ou para a vida? Diante do
pesadelo e do escandalo que é a morte, muitos se refugiam no esqueci-
mento: divertem-se, atordoam-se, drogam-se e morrem disto”"

Surpreendentemente a morte nos furta tudo e todos, envolvendo-nos e dominan-
do-nos em seu mistério. Sem entender, homens e mulheres resistem ao seu dominio,
numa batalha perdida, definida pela vitéria da morte. Uma realidade natural e
inevitavel.

E a prépria biologia, a ciéncia da vida, que se encarrega de nos lembrar que sem
a morte algumas bactérias seriam capazes de inundar toda a terra em poucas horas e
alguns mamiferos em poucos dias. A morte ¢ parte constituinte da condi¢ao humana.
Entretanto, para a consciéncia humana, a morte € algo violento, catastr6fico, antina-
tural®. Tal consciéncia da morte faz com que homem e mulher sintam a caducidade da
vida e a fragilidade de sua condigao. E a dor de saber que a sua vida € um sopro, uma
sombra, um nada, que esta submetida as leis da morte’.

Cada cultura e cada época histérica tem o seu modo préprio de enfrentar a morte
e cultud-la. Geralmente a forma de religido tem determinado a forma da vivéncia da
morte. Algumas mais humanizantes pessoal e comunitariamente, outras paralisadas
na tristeza e na tragédia.

Contudo, em nossa época a nossa sociedade tem transformado a morte, uma
realidade aceitdvel no passado, em tabu. O que era uma cerimdnia religiosa publica e
organizada — com a participagdo ativa do préprio moribundo e acompanhada ritual-
mente por parentes, amigos e vizinhos, envolvendo a todos (homens, mulheres e
criangas) num momento privilegiado de reconciliagdo — transformou-se, nos tltimos
40 anos, num fenémeno que tem chocado os observadores sociais: acontecimento
vergonhoso e objeto de interdi¢do’.

Nossa sociedade atual tem criado um complexo ritual de negacdo da morte.
Todos aqueles que cercam o moribundo tendem a poupé-lo e a ocultar-lhe a grav1dade
de seu estado. A verdade de sua morte torna-se um problema, bem como o préprio
moribundo. O lugar da morte, ja ndo mais a casa, € o hospital e o morrer € visto como
um fendmeno técnico causado pela deficiéncia da medicina ou dos donos da morte,
os médicos. A emogio e o luto ddo lugar a comog@o as escondidas e ao afastamento
das criancas. A morte torna-se interdita, escamoteada. As pessoas morrem na ignoran-
cia de sua prépria morte.

1. LATOURELLE, R. e FISICHELLA, Rino. Diciondrio de Teologia Fundamental. Petrépolis, Vozes, 1994, p. 672.
2. Cf. IDIGORAS, J.L. Vocabuldrio teoldgico para a América Latina. Sdo Paulo, Paulinas, 1983, p. 299.

3. Cf. SCHLESINGER, Hugo e PORTO, Humberto. Diciondrio Enciclopédico das Religides (vol. Il K-Z). Petrdpolis,
Vozes, 1995, p. 1813.

4. Cf. PESSINI, Leocir. Eutandsia e América Latina. Questdes ético-teoldgicas. Col. Teologia Moral na América Latina
6. Aparecida — SP, Santudrio, 1990, p. 22-23.
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As mortes das quais os jornais e os meios de comunicagio nos falam a todo
instante apresentam-se como meras fotografias de realidades excepcionais, incapazes
de nos perturbar. O morto ¢ um desconhecido, um anénimo, um estranho, um ele; nao
nos atinge diretamente. Sdo mortes na terceira pessoa do singular, objetos sem
nenhuma caracteristica propria, iguais aos outros. Sobre a morte entio se pode falar,
por ela estar transformada, desprovida de contetido, negada’. Ndo é a morte!

A sociedade moderna tenta ocultar e neutralizar a morte pelo siléncio ou pelo
excesso de palavras. Nessa tentativa, todas as mortes sao entendidas como acidentes
de percurso, perfeitamente evitdveis, exigindo apenas um pouco mais de cuidado. A
énfase é posta na possibilidade de sua superagdo, sem nenhuma referéncia ao seu
mistério inevitavel. Ou entdo, de maneira cinica, a morte é negada através de tentativas
de rejuvenescimento (pitanguismo) e dedicagao exclusiva ao prazer e poder cotidia-
nos.

Quando ela aparece na sua face verdadeira de realidade tdo humana como o
nascimento, tdo certa como a presente vida, tdo inevitdvel como o passar dos dias,
instaura-se o panico. E os registros psicossociais entram em funcionamento para
ocultd-la. O corpo morto desaparece o mais rapido possivel do Ambito familiar, se €
que, em algum momento, esteve nele. O veldrio assume, ndo raramente, o ar de evento
social, os cemitérios vao assumindo a forma de parques. Os agentes das funerérias
especializam-se, até com cursos superiores de engenharia mortudria, em criar recursos
actsticos, decorativos, maquiagem e estética para tornar a cena o menos fiinebre
possivel’.

A sacralidade da morte, envolvida no mistério da vontade de Deus, que caracte-
rizou nossa sociedade até pouco tempo atrds, da lugar ao conceito de morte natural,
que encontra no homem moderno, cientista, o novo deus capaz de manipular a morte,
seja para antecipa-la (eutandsia), seja para tentar prorroga-la (longevidade), faganha
que as ciéncias médicas’ tém-se proposto, sem muito sucesso. Hoje, com tantos
conhecimentos e tecnologias a disposi¢ao, pode-se perfeitamente escolher o dia para
nascer e para morrer. Passamos da fase de uma medicina mais humana e menos
cientifica, para uma mais cientifica e menos humana.

5. Cf. RODRIGUES, J.C. Tabu da morte, Achiamé, Rio de Janeiro, 1983, p. 229-230. Citado em: /bid., p. 24.

6. LIBANIO, J.B. e OLIVEIRA, Pedro R F. de., A vida e a morte. Desafios e mistérios. Sio Paulo, Paulinas, 1993, p.
63.

7. O empenho da medicina em impedir ou retardar a morte é consegiiéncia 16gica de seu legitimo esfor¢o em lutar a
favor da vida; por outro lado, a morte pode ser encarada como resultado normal de um ciclo evolutivo que comega
desde o nascimento, a seqiiéncia natural do nascimento. Neste caso, como ciéncia biolégica, a medicina € a mais
idonea para saber que morrer ¢ algo conatural a todo organismo biol6gico, que a morte faz parte da prépria natureza
da vida bioldgica, que ndo ¢ um acidente que acontece a vida, que ela é o acabamento natural da vida, bem como
sua esséncia, que trata-se de um momento decisivo que o homem tem de viver o mais humanamente possivel. Neste
sentido, € seu compromisso ético humanizar a morte, tornando-a um ato consciente e de liberdade para o agonizante
e seus parentes. Cf. PESSINI, Leocir. Eutandsia e América Latina. Questoes ético-teologicas. Col. Teologia Moral
na América Latina 6. Aparecida, SP, Santudrio, 1990, p. 50-51.
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Com a separagio corpo-alma, onde a dignidade do ser passa a residir na alma e
a morte passa a ser vista como o instante em que o espirito.abandona o corpo, 0 corpo
humano passa a ser compreendido como mero objeto. O corpo, enquanto corpo, se
transforma em algo desprovido de dignidade, o caddver se transforma em coisa,
refugo. O corpo deixa de ser algo sagrado e torna-se um mero nimero estatistico,
objeto de estudo, pesquisa, passivel de qualquer tipo de manipulagao, exploragio, em
nome do avanco da técnica e do progresso.’

Assim, a nossa sociedade capitalista e neocapitalista matou a morte silencian-
do-a, reduzindo-a a um acontecimento pobre, privado de sentido, angustiante, cercado
de tabus, e serve-se ainda deste siléncio para dissimular a desigualdade fundamental
dos homens diante da morte.

A atitude de nossa sociedade diante da morte revela a maneira como conduzimos
nossa vida. O mito da igualdade de todos perante a morte mascara o sistema de
desigualdades que ela favorece. A desigualdade diante da vida mais do que nunca
determinard a desigualdade diante da morte.

“Hd uma incompatibilidade absoluta entre os valores da economia
industrial e a aceita¢ao da morte. A morte nega a idéia de acumulagdo
de bens, que diante dela deixa de ter sentido. A morte questiona radical-
mente as ideologias da eficdcia e da competéncia e ridiculariza a
competigdo social’”.

“Banida, produzida, administrada, a morte é o grande paradoxo de uma
sociedade que pretende divinizar a vida. Este paradoxo é talvez a mais
fundamental explicagd@o desta sociedade: néo é a toa que a sociedade
que mais cuida da seguranga, da higiene e do banimento da morte, a
sociedadlg norte-americana, seja também a mais mortifera de que se tem
noticia”".

Contudo, poderiamos perguntar: sé € o homem quem sabe o que sejam a vida e
a morte? Ou ainda: todos os homens sabem o que seja a vida e o que seja a morte?
Mais: que haverd de mais terrivel do que ndo saber se se estd morto ou vivo? “Quem
sabe” — diz Euripedes — “talvez a vida seja a morte, e a morte a vida”"'

“Muitos contempordneos tém descrito a morte como o absurdo mdximo
da vida. Para J.P. Sartre, a morte é ruptura, fratura, limite, queda no
vazio. Longe de dar um sentido a vida, tira-lhe todo significado. A morte,
como o nascimento, é inesperada e absurda. Nascemos sem motivo e,

8. Cf. Ibid., p. 27-28.
9. Ibid., p. 30.
10. RODRIGUES, J.C. Tabu da morte, p. 285. Citado em: Loc. cit.

11. Cf. CHESTOV, Ledo. As revelagdes da morte. Lisboa, Circulo do humanismo cristdo, Livraria Morais Editora,
1960, p. 17.
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como se isto ndo bastasse, morremos por acaso. A morte tira ao homem
a liberdade e aniquila todas as possibilidades de realizagdo. Atira-nos
como presa aos vivos, a mercé de seus juizos. Para A. Camus, no centro
da vida estd o homem, com sua vida absurda, destituida de sentido, cheia
de dor e limitada pela morte. (...) A vida tem a primeira palavra, mas a
morte sempre tem a ultima. Milhoes de suicidios cada ano tiram a mesma
concluséo: a vida ndo tem sentido, é absurda, é melhor suprimi-la o,

E no entanto, embora sintamos repugnancia e medo em falar da morte, € preciso
falar dela, pois a vida tem o sentido que dermos a morte. Se a morte existir em fungao
da vida, podemos ter esperanga. Mas se a vida tem que acabar num naufrégio total —
das pessoas e das coisas — neste caso a prépria vida ndo tem sentido, pois nao
desemboca em nada.

Contudo, nos cabe afirmar que por trds desta negagdo da morte estd o medo, o
medo de morrer, 0 medo da morte; e perguntar: por que tanto medo da morte? Se €
verdade que geralmente a forma de religido tem determinado a forma da vivéncia da
morte, em que sentido nossa religido cristd contribuiu para esta atitude diante da
morte? Em que sentido ela pode ajudar a superar tal situagao?

2 — As ameacas apocalipticas e a teologia de um Deus vingativo

Nas primeiras paginas do Génesis esta contido um primeiro e antigo ensinamento
da Igreja, que confunde mais que ilumina: “Sé ndo podes comer da Arvore do
Conhecimento do Bem e do Mal. No dia em que dela comeres, ficards sujeito a pena
de morte” (Gn 2,17). O primeiro homem comeu desse fruto proibido e pesou-lhe a
sentenga: “és pd, e em pé te tornards” (Gn 3,19). O Concilio de Cartago (418) definiu
definitivamente para a histéria do cristianismo, a partir de Santo Agostinho, que a
morte entrou no mundo pelo pecado. Estava unido o binémio pecado-morte.

Susin nos lembra que, em um de seus sentidos, “a morte humana é sempre
‘kénosis’, esvaziamento, humilhagdo, impoténcia, derrota decretada apesar de toda
luta. E um assalto e um total empobrecimento e desnudamento da pessoa enquanto
pessoa. E no nivel pessoal e ndo bioldgico que a morte pode ser experimentada como
castigo ou ‘saldrio do pecado’, como um mal que ndo deveria estar na ordem da
existéncia, e mal radical porque atinge a vida globalmente. Se a riqueza e o sentido
bdsico do homem é a vida, a morte é a falta e a queda absoluta, principio do
absurdo”". Desta forma, morte e mal sdo percebidos e vividos como algo intrinseco
um ao outro: toda morte é mal e todo mal € morte.

De fato, segundo Renold Blank, a expectativa da morte ndo é marcada pela
confianga, e sim, na maioria das vezes, pelo medo, medo de ser condenado. Pesquisas

12. LATOURELLE, R. e FISICHELLA, Rino. Diciondrio de Teologia Fundamental, p. 671-672.

13. SUSIN, Luiz Carlos. Assim na terra como no céu. Breviloquio sobre Escatologia e Criagdo. Petrépolis, Vozes,
1995, p. 83-84.
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feitas por este autor, entre 1991-93, em Sio Paulo, revelaram que a existéncia de medo
nos cristaos, de maneira especial nos catélicos, nao ¢ mera suposi¢ao. Eis os dados:

— Declararam ter medo de ser condenados: 40% da populagdo de baixa renda.

— Declararam que todos ou quase todos os seres humanos eram condenados ao
Inferno: 5,25% dos que praticam muito bem a sua religido (catélica).

— Declararam que Deus condenaria muitos ou, na melhor das hipéteses, poucos
para o Inferno: 26% daqueles que praticam muito bem a sua religido".

Segundo Blank, estd praticamente sempre abaixo de 50% o niimero de cristaos
que declaram com sinceridade nao ter medo nenhum, acrescida do dado que 45% das
pessoas mais humildes declararam ter medo de serem condenadas ao Inferno.

Tal situag@o, por sua vez, para Blank, estd vinculada a uma evangelizagdo
baseada em uma mensagem de ameaca, na qual se acentua o medo perante Deus. Um
medo por causa dos préprios pecados e das conseqiiéncias nefastas que esses pecados
podem trazer: Deus poderia condenar!

Todas as pessoas que indicaram ter medo da morte alegaram ter medo por causa
de motivos religiosos. Sdo estes dados, por sua vez, que confirmam a correlagao entre
o medo constatado e a pritica da religido.

Por detrds dessa atitude estd uma imagem de Deus (tirdnico, legalista) ¢ uma
teologia de puni¢@o que inspira medo.

Para René Girard, ndo raro desenvolve-se uma devog¢dao mérbida em torno do
préprio martirio de Jesus entendido como o sacrificio do Filho de Deus Encarnado,
exaltando, desta forma, a imagem de um Deus que exige sangue, o sangue de uma
vitima, para limpar as manchas causadas pelo pecado. De fato, analisa Girard, certas
interpretagdes da expiagdo que abre aos pecadores o acesso ao trono de Deus nos
apresentam uma imagem violenta de Deus que ndo perdoa livremente, mas exige a
morte do pecador ou de um substituto aceitdvel.

Dai, segundo Girard, decorre uma pregacao da salvagdo motivada no temor ao
inferno, um inferno que geralmente ndo se concebe como o resultado da soberba do
demdnio, mas como a indignag@o de um Deus soberano que se sente ofendido pelos
delitos da humanidade e que por isso se torna violento."®

14. BLANK, Renold J. Ndo tenham medo, nos vamos ressuscitar. In:. REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA. Ano
3, abr/jun 1993, p. 45-72.

15. “O que provocou este reexame das expressoes biblicas sobre os sacrificios foi uma interpretagao teologicamente
perigosa dos sacrificios. Segundo esta interpretagdo, o assassinato de Jesus ocorreu nio tanto devido a prepoténcia
de homens ocupando lugares de autoridade, como devido a vontade de Deus, segundo a qual a satisfagdo s6 poderia
ser feita através do sangue de seu Filho. Este argumento foi magistralmente elaborado por Santo Anselmo em Cur
deus homo. Neste estudo ele transfere o valor salvifico do martirio de Jesus do mundo piblico para o mundo religioso,
onde pode ser manipulado mediante mistificagdes”. René Girard com tedlogos da libertagdo, Petrépolis, Vozes,
1991, p. 218.

16. René Girard com tedlogos da libertagao, p. 190.
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Desta forma, desenvolveu-se amplamente, por muito tempo, um anincio em
favor da violéncia divina, capaz de enclausurar as pessoas nas entranhas do medo.

Entre as causas desta fobia atual da morte, destaca-se sobretudo a problemdtica
da literatura apocaliptica, que, mesmo tendo sido um meio para manter a esperanga
em situagdes desesperadas, tem sido interpretada, em suas imagens, como um forte
potencial ameagador. Quanto menos suas imagens tém sido compreendidas como
imagens, tanto mais tal potencial tem-se tornado ativo. Eis nossa questao a seguir.

3 — A perspectiva apocaliptica da morte

O Ocidente no inicio da época moderna estava inundado por ameagas apocalip-
ticas de um Fim do Mundo, expectativas de holocausto, acompanhadas da imagem de
um deus vingativo, que pune o pecador. Como pudemos constatar, esta mentalidade
tomou conta do imagindrio religioso de nossa sociedade atual'’.

A segunda vinda do Senhor e o Juizo final sio descritos com imagens aterro-
rizantes. A isso se acrescenta a constante mengdo da possibilidade de uma morte
eterna, ligada a imagens de um “dia de terror”, quando o Senhor viré para julgar 0s
vivos e os mortos. O dia deste julgamento é apresentado como “um dia de desgraga”
e “um dia de ira”, de tal maneira que o grande acontecimento da segunda vinda do
Senhor, que para a Igreja primitiva era um evento esperado com alegria e amor, foi
transformado em um acontecimento horripilante.

Toda literatura religiosa apocaliptica, especialmente o Apocalipse do NT, foram
usados para ameagar e incutir medos, como pedagogia para a conversao dos pecadores.
S6 que, em vez de alcangar a sua meta, eles criaram um ambiente de medo incons-
ciente, interiorizado por geragoes de cristios'®.

E préprio do género “apocaliptico” a revelagdo de desastres, bem como a
afirmacio da esperanga, pouco acentuada em nosso contexto. A literatura apocaliptica
costuma tomar a forma de relato de uma visdo experimentada pelo autor da obra. A
visdo geralmente consiste em imagens concretas que representam o sentido pretendido
por meio de uma alegoria vivida e, em geral, fantdstica; por exemplo, na representagao
da derrubada de um governante por outro, a visdo pode muito bem retratar uma besta
mitica atacando outra. As personagens passam facilmente do céu para a terra, €
vice-versa (e vao, por vezes, ao inferno), e penetram o reino em que os anjos combatem
entre si e onde imensos exércitos terrenos sio esmagados pela for¢a divina. Nao é
nada simples derivar o sentido abstrato de uma coisa apresentada de uma maneira
amplamente visual. O que, afinal, se vai fazer com uma visdo em que um bode aparece
com um chifre que se quebra e é substituido por quatro, nascendo de um deles um
pequeno chifre que arrasa exércitos e estrelas? Nao admira que o homem Daniel nao
possa entender isso enquanto nao aparece um anjo para explicé-lo (Dn 8,1 95)"°. Eesta

17. Cf. BLANK, op. cit., p. 63.
18. Cf. Ibid., p. 64.
19. Cf. GABE, John B. e WHEELER, Charles B. A Biblia como literatura. Sdo Paulo, Loyola, 1993, p. 125.
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linguagem apocaliptica com suas imagens que tem causado tantas incompreensoes e
transtornos no que se refere ao destino tltimo das pessoas e do mundo.

Em sentido religioso, a palavra “apocalipse” refere-se comumente a relatos
literdrios judaicos, cristdos e gnésticos de “revelagdes” (apocalipses) atribuidos a um
profeta ou escritor. Alguns deles dizem respeito a esperanga de uma irrupgao divina
no presente estado de coisas, que estd a beira da catdstrofe. Ligado a ela hd o desejo
de um reino divino onde Deus dominara como rei.

Desta forma, o livro do Apocalipse faz uso da maioria das caracteristicas-padrao
desse género literario e foi escrito pela mesma razao que gerou outros apocalipses: 0
autor”’ acreditava que a sua época era a pior época possivel’' e, portanto, certamente
a dos ultimos dias; por conseguinte, era preciso encorajar os fiéis a perseverar nessa
¢época ruim, porque a sua libertagao cedo viria. A experiéncia nos diz que se enganaram
nas suas previsoes catastréficas; contudo, continuamos supondo que os nossos dias
sd0 os piores dias e que o apocalipse foi escrito para se aplicar 4 nossa situagio™.

Contrariamente a outros apocalipses, 0 Apocalipse do NT nao se dirige em tom
misterioso a um circulo esotérico de leitores, comunicando-lhes algum conhecimento
secreto com relagdo ao fim do mundo (p. ex. segredos de ordem cosmoldgica ou
astrolégica). O autor dirige-se explicitamente as sete igrejas da Asia que representam
a igreja universal: seu livro deve ser lido publicamente nas igrejas (1,3.4; 22,16.18).
Seu autor ocupa-se em primeiro lugar com a atualidade da comunidade de Deus que
ele quer confortar e advertir.

O cardéter literdrio do Ap é decisivo para sua interpretacdo. A pergunta funda-
mental que deve orientar sua leitura é: “que quis o autor comunicar aos seus
contemporaneos?” A questdo do valor atual do livro para o cristdao de hoje s6 pode
ser respondida depois de se ter examinado a fundo seu significado para seus contem-
poraneos.

O Ap é um documento de resisténcia espiritual para a igreja, no momento em
que ela vai tornar-se a igreja dos martires. Foi um livro atual, pois os sinais dos tempos
eram patentes (em 64 a explosdo sob Nero em Roma; Antipas, a “testemunha fiel”,
2,13; medidas punitivas contra cristdos sob Domiciano) e a0 mesmo tempo foi
profético, pois as perseguicdes sistemdticas sé se dariam mais tarde. O autor do
Apocalipse diagnosticou os conflitos e as tendéncias que seu presente apresentava
como inevitdveis: tendéncias anticristas ainda latentes no Império Romano com o seu
crescente absolutismo estatal e sua divinizagdo do imperador; o conflito entre Roma

20. A autoria do Apocalipse, classicamente, € atribuida a Joao, autor do IV evangelho, mas ndo sem controvérsias. Veja
sobre essa problemitica: BORN, A. Van Den (Org.). Diciondrio Enciclopédico da Biblia. Petr6polis, Vozes, 1987,
p. 801-802.

21. A datag@o do Apocalipse geralmente esta situada entre 90 e 96, contudo sdo muitas as controvérsias. Veja sobre
esta questdo: BORN, A. Van Den (Org.). Op. cit., p. 802.

22. Cf. GABE, John B. e WHEELER, Charles B. Op. cit., p. 128.
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e algreja apresentando-o no seu sentido escatol6gico, definitivo como o conflito entre
Deus e o poder antidivino, satinico. O Ap, portanto, é um livro profético que vé no
presente e no passado a obra salvifica de Deus executada e na base desse presente
cheio de esperanga abre uma perspectiva para o futuro, dando assim conforto e
consolagdo aos que ainda tém de viver debaixo da opressio”.

“No centro do Ap estd Cristo — ou Jesus, como é chamado aqui de
preferéncia — como o Senhor ressuscitado e glorificado. Embora o Ap
ndo ignore a sua situacdo terrestre (nascimento do messias 12,5; a morte
redentora pelo sangue 1,5; 7,4; 12,11), é a glorificacao que é colocada
no centro: ‘Eu estive morto e eis que vivo pelos séculos dos séculos’
(1,18). Esse ‘estar vivo’ de Jesus exprime-se em diversas imagens:
primogénito dos mortos (1,5), o primeiro e iiltimo (1,18), o vivo (1,18),
o cordeiro (29 vezes) que é apresentado como tendo sido morto (mas
agora estd vivo), para indicar a continuidade entre a consumagdo da
vida terrestre de Jesus e a sua glorificagao. Por causa de sua glorificagdo
(3,21; 5,5; 17,14; cf. 1,7) — que o Ap chama de preferéncia “vitéria’ —
Jesus é o Senhor da igreja (1,12-16), o Senhor e o Juiz do mundo (1,5;
11,15; 12,5; 14,15-20; 19,15-16), e mesmo a origem da cria¢do de Deus
(3,14). Contudo, Ele nao vive e reina numa gloria desligada do tempo;
Ele é o Senhor da historia: so Ele pode revelar os designios de Deus
(5,5; 6,1s) e p6e em movimento os acontecimentos escatologicos. E nao
acompanha esses acontecimentos em grande distdancia; Ele mesmo luta,
chefiando os seus sequazes (19,11-21), decidindo a luta pela sua palavra
(19,13.21; cf. 1,16; 12,11). O Ap testemunha a presenga dindmica de
Jesus na historia da Igreja e do mundo. Gragas a sua vitoria, a Igreja
ndo precisa temer a luta contra os poderes antidivinos (presentes e
simbolizados no absolutismo estatal romano). Ele conduzird os seus
para a consumagado definitiva (22,12-14), a qual (porque Jesus néao é
apenas mestre moral e exemplo, mas sobretudo o primeiro da nova
criagdo de Deus: 1,5) serd também a consumagdo de toda a realidade
criada (21,1-5). Todo o Ap estd penetrado pela idéia da importancia
universal de Cristo para o mundo e a historia. Ele ndo apenas estd ligado
com os seus fiéis individualmente (2,17, 3,5.12.21), mas por ter dado a
historia um impulso definitivo, pela sua morte e ressurreicdo, Ele é o
principio da consumagao final de céu e terra, mundo e igreja. Essa
mensagem da fé, o cristao deve aceitd-la, entao hd de participar desde
jd da vitéria de Jesus, no meio das perseguicoes”™.

23. Cf. BORN, A. Van Den (Org.). Op. cit., p. 799-800.
24. Ibid., p. 802-803.
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Neste sentido, a imagem de Deus correspondente ao Apocalipse niio ¢ de um
deus violento, ‘justiceiro’, ameagador, mas sim do Deus de Jesus Cristo, aquele que
faz os 0ss0s ressequidos recobrarem a esperanga e a vida.

A prépria morte, iluminada pela morte de Jesus, € apresentada como um
acontecimento positivo capaz de dar sentido a toda a vida: “Felizes os mortos, os que
desde agora morrem no Senhor” (Ap 14,13).

4 — Os mistérios que a morte esconde

Em verdade, as proposigdes a respeito da morte, que o Apocalipse ensina, em
consonincia com toda a tradi¢do biblica, podem ser apresentadas desta forma:

a) A morte é o fim da vida (Ap 2,10; 12,11). “Ela confisca para si toda a
positividade: rompe o modo de nossa ligagGo com o mundo, corta-nos dos entes
queridos e cinde-nos do corpo que amamos. Ela é dolorosa e triste como o fim de festa
ou o derradeiro aceno de um encontro””. Ela indica o fim de um processo bioldgico
e temporal, mas também o dpice de um processo de constitui¢do da identidade de uma
pessoa, seu eu definitivo. Por isso ela é também nascimento, pois a vida da pessoa com
sua interioridade consciente ndo se consome com a vida biolégica, mas penetra o
mundo de forma mais radical e universal e se projeta em diregdo ao infinito.

b) A morte, como realidade auténoma, € a negagdo da vida verdadeira que Deus
quer, é um poder maligno a servigo do mundo das trevas, ¢ uma forca maléfica que
penetra toda a vida de todas as pessoas (Ap 1,18; 6,8a; 20,13s, 21,4), mas que SO é
definitiva quando lhe segue a segunda morte, a morte escatolégica, a condenagao (Ap
2,11;17,8.11; 20,6.14b; 21,8). S esta deve ser temida.

¢) A morte ndo ser4 a iltima e definitiva palavra sobre a humanidade. Ela foi
vencida por Cristo. Ele conheceu e viveu a morte em tudo o que ela tem de ameagador,
de tenebroso, em tudo o que ela representa de angustia, de dor, de desespero, de
perdicio, de experiéncia da impoténcia humana. Mais do que qualquer outro, Cristo,
um inocente, conheceu uma morte de soliddo total, de sofrimentos corporais indizi-
veis, de humilhacio e de derrota completa. Nao lhe foi poupado nada daquilo que a
morte representa como aniquilamento da existéncia humana. Mas Cristo deu a morte
sua verdade e seu sentido mais profundo. Passando pela morte, Jesus Cristo mudou-lhe
o sentido: a morte, que era o sinal do pecado ou a manifestagao da revolta contra Deus,
tornou-se a expressdo da total entrega ao Pai no amor, dando, desta forma, um novo
sentido a toda existéncia humana.

d) Com Cristo, pela ressurrei¢ao, o homem foi libertado da morte e destinado
por Deus a uma felicidade a ser alcangada antes e depois da morte. O Reino definitivo
ja comegou com Cristo e os fiéis olham para ele nao como uma possibilidade sonhada,
mas sim como uma realidade que deve se transmitir a todos os homens que confiam
em seu poder.

25. BOFF, Leonardo. Vida para além da morte. Petrépolis, Vozes, 1973, p. 34-35.
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¢) Deus fez da morte do homem o mistério do amor de Cristo ao Pai e, a0 mesmo
tempo, o mistério do amor do Pai a Cristo e, através deste, a todos os homens. A morte
humana tornou-se evento de salvagio para Cristo e para o mundo. Cristo, portanto,
nao nega a morte, mas lhe da seu sentido mais profundo.

f) Nao € que a pessoa deixe de sentir sua tragédia real e palpavel, que implica
num naufragio real de seu ser. A pessoa se angustia e sofre diante da morte, como 0
préprio Cristo. Mas, em meio a essa angustia, ele vive a esperanga de um mundo novo
e uma vida nova. Desse modo, embora ndo deixem de existir, os sofrimentos e
padecimentos do presente adquirem um sentido humano e alentador. A morte passa a
ser semente de vida.

g) Para os que vivem sua vida como um mistério de morte e vida em Cristo, a
morte torna-se o ponto culminante do apropriar-se da salva¢ao, inaugurada pela fé e
pelos sacramentos. A morte ndo € tanto limite quanto realizag@o, maturagao e frutifi-
cagdo. E perder-se a si mesmo, mas encontrar-se com Deus e vida em Deus.

h) A morte, assim vivida e realizada nesta entrega total e confiante, torna-se
verdadeiro encontro com a esperanga, com a liberdade, estimulo para conquistar as
possibilidades do viver, empenho na recriacio da obra de Deus.

Assim sendo o homem ndo € um ser para a morte, mas para a vida. Isto significa
afirmar e a0 mesmo tempo superar a morte. A vida tem um sentido porque a morte
tem um sentido: € uma “pdscoa”, uma passagem que desemboca na vida sem fim.

E tal convic¢@o que faz os primeiros cristdos, iluminados pela morte e ressur-
rei¢do de Cristo, declarar na iminéncia da morte:

“Deixai-me ser comida para as feras, pelas quais me é possivel encon-
trar Deus. Sou trigo de Deus e sou moido pelos dentes das feras para
encontrar-me como pao puro de Cristo... Fogo e cruz, manadas de feras,
quebraduras de ossos, esquartejamentos, trituracao do corpo todo, os
piores flagelos do diabo venham sobre mim, contanto que encontre a
Jesus Cristo” (Santo Inicio de Antioquia).

“Chama as feras, pois nao mudamos de opiniao para deixar o melhor
em troca do pior... Tu me ameagas com um fogo que queima um momento
mas logo se apaga” (S. Policarpo).

Confrontados com esta realidade, devemos buscar também nés, em nosso tempo,
uma mistica para superar o medo da morte, compreendendo-a como parte da vida, tiao
presente quanto a prépria vida, tao certa quanto nascer, tao humana quanto amar, tao
divina quanto ressuscitar. A vivéncia de nos sentirmos sempre diante do horizonte da
morte da as nossas agdes um carater urgente, inquieto, significativo, irrepetivel,
transcendente, profundamente humano e divino.

Josimar Azevedo
Caixa postal 1438
Belém, PA
66020-170
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