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Resumo

O presente artigo apresenta um estudo exegético do capitulo 44 do Livro
do Profeta Jeremias, a luz da realidade das pessoas refugiadas, tra¢ando
um paralelo entre o didlogo/debate deste profeta com a comunidade e,
em especial, com as mulheres judaitas refugiadas no Egito no século VI
a.C. Neste estudo se analisam as vozes participantes no processo tentan-
do descobrir qual é a situacdo sofrida pelas pessoas refugiadas e quais
os desafios que enfrentam diante de uma série de acusagdes e ameagas
apresentadas na fala do profeta. Busca-se como chave de desconstrugdo
a presenca de Baruc como redator do texto e sua intencionalidade impli-
cita como observador respeitoso das outras partes envolvidas. A descons-
trugdo permite ouvir de uma forma mais qualificada a voz das mulheres
refugiadas e, através delas, entender as dificuldades que temos de ouvir a
voz de pessoas refugiadas, especialmente daquelas cujas caracteristicas
estdo mais distantes do senso comum cultural, étnico, religioso ou politi-
co da comunidade onde estas pessoas se encontram. Tomamos, também,
do Alto Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados, do caderno
editado pelo Conselho Nacional de Servigo Social sobre Xenofobia, e do
exemplo do trabalho ecuménico realizado pelo Centro de Apoio e Pastoral
do Migrante (CAMI, SP), elementos que nos ajudem a entender a situagdo
e desafios atuais na relagdo com as pessoas refugiadas.

Palavras-chave: Biblia. Exegese. Jeremias. Desconstrugdo. Mulheres.
Refugiados.

Abstract

The present article is an exegetical study over de chapter 44 of the book
of the Prophet Jeremiah, lighting by the reality of refugee people. In pa-
rallel is a path between the situation of the dialog/debate of the prophet
and the community, in particular, the women of Judah refugee in Egypt
in the VI Century B.C. In this study the voices participants in the dialog/

Estudos Biblicos, vol. 34, n. 134, p. 136-146, abr/jun 2017 ISSN 1676-4951



Jeremias e as refugiadas no Egito: uma desconstrugdo de Jr 44 137

debate are analyzed in the intention to discover the situation of the refugee
persons and the challenges of them toward the accusations and threats in
the speech of the prophet. Is seeking too the roll of Baruch as the redactor
of the texts, key for the deconstruction and his implicit intentionality in the
position of respected observer of other participants. The deconstruction
allows us to heard in a more qualified way the voice of the refugee persons,
in particular, those whose characteristics are more distant than the cultu-
ral, ethnic, religious or political, common sense of the community where
they are living. We take, too, of the High Commissariat of United Nations
to Refugees, of the publication of the National Council of Social Service
(Brazil) about Xenophobe, and of the example of ecumenical work under-
taken by the Center of Support and Pastoral of the Migrant (CAMI, SP),
elements for help us to understand the situation and present challenges in
the relationship with refugee persons.

Keywords: Bible. Exegeses. Jeremiah. Deconstruction. Women. Refugees.

Introducio

O profeta Jeremias tem uma longa atuagfo, mas a sua histéria comeca em
um lugar chamado “Anatot”, um pouco ao norte de Jerusalém, onde a sua familia
cuidava de um santuario local desta localidade pobre (cf. Is 10,30b). Este lugar da
periferia de Jerusalém foi onde se estabeleceu um grupo de refugiados do Reino
de Israel, apos a destruicdo da Samaria em 721-722 a.C., chamados “recabitas”.
Certamente este grupo teve grande influéncia sobre Jeremias e sua familia. Eram
uma comunidade de seguimento radical da lei judaica, quase que nos moldes do
nazireato vivido pela personagem Sansdo (cf. Jz 13,5)". Jeremias elogia estes
refugiados que, embora considerados “hereges” pelos judaitas, davam um grande
exemplo de fidelidade:

E a casa dos recabitas disse Jeremias: Assim diz o Senhor dos Exércitos,
o Deus de Israel: Pois que obedecestes ao mandamento de Jonadab, vosso
pai, e guardastes todos os seus mandamentos, e fizestes conforme tudo
quanto vos ordenou, portanto assim diz o Senhor dos Exércitos, Deus de Is-
rael: Nunca faltara homem a Jonadab, filho de Recab, que esteja na minha
presenca todos os dias (Jr 35,18-19).

Ele viu a saida das familias exiladas para a Babilonia e criticou algumas
pessoas que, se dizendo “profetas”, lhes davam falsas esperancas de retorno,
aconselhando-lhes, na “Carta aos Exilados”:

Edificai casas e habitai-as; e plantai jardins, e comei o seu fruto. Tomai
mulheres e gerai filhos e filhas, e tomai mulheres para vossos filhos, e dai

1. COSTA, 2012, p. 79.
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vossas filhas a maridos, para que tenham filhos e filhas; e multiplicai-vos
ali, e ndo vos diminuais e procurai a paz da cidade, para onde vos fiz
transportar em cativeiro, e orai por ela ao Senhor; porque na sua paz vos
tereis paz. Porque assim diz o Senhor dos Exércitos, o Deus de Israel: Nado
vos enganem os vossos profetas que estdo no meio de vds, nem 0s vossos
adivinhos, nem deis ouvidos aos vossos sonhos, que sonhais (Jr 29,5-8).

Jeremias ndo afirmava, com isso, que nunca mais voltariam, mas que seria um
tempo de refugio, um tempo longo em que deviam entender sua identidade mais
em fung¢@o do lugar onde estavam do que do lugar de onde foram for¢ados a sair?.

Um tempo depois, Jeremias enfrentou a destrui¢do total do Templo e da
cidade, no reinado de Sedecias (terceiro filho do rei Josias), colocado como go-
vernador pelos babilonicos, que seguiu uma politica independentista, buscando
aliangas com o Egito e sendo duramente criticado pelo profeta. Finalmente, de-
pois de ter sido jogado numa cisterna, foi retirado e aprisionado dentro do Pala-
cio de Sedecias, onde finalmente foi achado pelo exército babilonico e libertado
(Jr 38). Apds a morte de Sedecias, Godolias foi feito governador, prometeu ao
povo que “nada de mau aconteceria” e disse para o povo ficar na terra, mas sete
meses depois foi vitima de um golpe de estado, promovido pelos herdeiros do
rei deposto, matando ele e seus oficiais mais proximos e levando as familias a
fugirem para o Egito (2Rs 25,22-25). Jeremias, mesmo ndo ameacado diretamen-
te, acompanhou estas familias refugiadas. Deste encontro surge o dialogo que
iremos aprofundar, desconstruir e reconstruir, neste artigo.

1. A Rainha do Céu: centro da polémica entre Jeremias e as mulheres
refugiadas no Egito

A referéncia a Rainha do Céu aparece sé neste local em toda a Biblia e
era identificada na Mesopotamia com Astarte, deusa da fecundidade e visivel,
simbolicamente, no planeta Vénus. No tempo do rei Joaquim, primeiro a sofrer o
exilio na Babilonia, ainda estava em vigor a reforma do rei Josias, mas na pratica
predominavam os cultos aos baalins e a propria Rainha do Céu.

A palavra mele ket, isto é, rainha, pode também indicar uma referéncia a
deusa assiria Ishtar (também tida como “Astarte” na religido cananeia). Esta era
uma divindade da guerra e do amor, que possuia numerosos titulos, estando entre
eles, “rainha do céu”. O verdadeiro objeto de culto, todavia, ndo ¢ facil de deter-
minar. Em alguns manuscritos hebraicos aparece o termo mele ’ket, com o sentido

9 <G

de “obra criativa”, “trabalho manual” e, talvez, como aluséo a astros e planetas.

A primeira vez que esta divindade é mencionada na Biblia esta em Jr 7,18.
A Septuaginta — versdo grega do Primeiro Testamento — traduz este nome por

2. CERESKO, 1996, p. 223-224.
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“hostes celestiais™ e o Targum por “estrelas do céu”. Se a Deusa em questao ¢é
Ishtar, entdo podemos identifica-la com o planeta Vénus, que, todavia, era ado-
rado pelos cananeus como um Deus masculino. A natureza astral do culto parece
mais preservada na tradi¢do canaanita do culto a Astarte®. Este culto foi proibido
durante a reforma de Josias (2Rs 23,4-20) e as mulheres refugiadas atribuem a
este ato a culpa por todas as suas desgracas e pela instabilidade de Juda depois
da morte de Josias em Meguido em 609 a.C.*

No dialogo do capitulo 44 ha uma tensdo de género, pois, em primeiro lu-
gar, o profeta se dirige aos homens e os responsabiliza pelos atos das mulheres.
Mas, ao avangar o dialogo, percebemos que eram as mulheres que lideravam os
homens, e sdo elas que se contrapdem a ideia de fidelidade ao Deus de Israel —
Javé, Sabaot — e defendem seu direito a continuar a igualmente tradicional adora-
¢d0 a Rainha dos Céus. Esta mudanga convida a desconstrugio!

Por outro lado, todos os estudos historico/criticos sobre este texto indicam
que o resgate deste episodio foi feito por Baruc, secretario e bidgrafo de Jere-
mias®. Portanto, do ponto de vista da narrativa, podemos dizer que ha trés angu-
los: Jeremias (o provocador), refugiadas(os) no Egito, em especial as mulheres, e
Baruc (observador/relator/propositor da estrutura da narrativa).

1.1 Os lados do debate

Ja faz algum tempo que o tema das pessoas refugiadas ingressou em discur-
sos politicos que, em geral, buscam responsabilizar a sociedade de origem pela
situagdo — e, indiretamente, as proprias pessoas refugiadas — e retirar a respon-
sabilidade dos paises que as recebem. Ainda, nestes discursos, aparecem argu-
mentos econdmicos (como ocupacdo de postos de trabalho), étnicos (como ‘con-
taminag?o’ racial e cultural das sociedades que as recebem), religiosos (como o
crescimento de tradigdes e crengas que podem comprometer a forma de vida da
sociedade que as acolhe), e assim por diante:

Partidos politicos neoliberais e conservadores, utilizando discursos ultrage-
neralistas, novamente levantam as bandeiras da xenofobia, da hostilida-
de, da intolerancia e da violacdo dos tratados, leis e estatutos de protegdo
aos/as estrangeiros/as. Os/as defensores/as da desregulamentacdo de mer-
cado (liberalizagdo da economia) defendem um tipo de desenvolvimento
econdmico que tem resultado na desigualdade, na concentra¢io de renda,
no desemprego, entre outros®.

3. ROESE, 2010, p. 180.

4. HARRISON, 1980, p. 133.
5. SCHMIDT, 1994, p. 224.
6. SANTOS, 2016, p. 8.
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Do outro lado estéo todas as pessoas e as diversas pastorais eclesiais e ecu-
ménicas, como o Centro de Apoio e Pastoral do Migrante (CAMI) em Sao Paulo,
e também organizac¢des internacionais, como ACNUR (Alto Comissariado das
Nagoes Unidas para Refugiados e Refugiadas), que defendem os direitos tanto
das pessoas refugiadas quanto migrantes, e que buscam caminhos de paz e re-
conciliagdo para mudar as condi¢des que levam para o pedido de asilo ou para a
migracdo forcada de milhdes de pessoas, inclusive para o Brasil.

Como opcdo hermenéutica para a desconstrugdo do texto de Jeremias 44,
vou assumir — sujeito a criticas das leitoras e leitores deste artigo — que Jere-
mias representa o lado que busca responsabilizar as pessoas refugiadas por sua
situacdo (ja que as acusa de cometer transgressdes, que teriam provocado sua
propria desgraca e as ameaga com mais desgracas caso ndo mudem de atitude).
As mulheres s@o a voz das pessoas refugiadas — com um ponto de vista oposto ao
de Jeremias em relacdo a situagéo passada e presente. Baruc — o redator invisivel
do texto — assume uma atitude de respeito para com as pessoas refugiadas, pelo
simples fato de ter registrado este “fracasso” de Jeremias.

1.2 Jeremias: acusagdes e ameagas e invisibilidade feminina

Sempre devemos lembrar que, embora as palavras venham através do pro-
feta Jeremias, quem esta registrando tudo é Baruc. A Baruc devemos atribuir o
“plano argumentativo™ do capitulo. Vejamos, entdo, como é apresentado, inicial-
mente, o lado do profeta:

—> 44,1 — Apresentacdo dirigida a “todos os judeus” que habitavam no Egito,
citando alguns guetos especificos, ocupados pelas pessoas refugiadas.

™ 44,2-4 — Dirige-se a “vocés” (2 pessoa masculino plural), como testemu-
nhas do que aconteceu com Jerusalém e Juda.

44,5-6 — Muda a pessoa para “eles” (3 pessoa masculino plural) evocan-
do a memoria em relagdo a atitude daquelas pessoas que gover-
naram ou lideravam o povo judaita em Jerusalém.

> 44.7-10 — Retoma o cabegalho, “assim diz Yhwh” e a 2 pessoa do plural,
acusando as pessoas refugiadas continuarem com as mesmas
praticas religiosas que, segundo o profeta, provocaram a des-
graca de Jerusalém e Juda.

—> 44,11-14 — Ameaga direta contra o restante de Juda — ndo refugiados/as — e
contra as pessoas refugiadas caso continuem com as praticas
antes condenadas pelo profeta.

Esta mudanga para 3* pessoa, no centro do discurso do profeta, pode indicar
que, na verdade, as familias refugiadas ndo podem ser diretamente responsabili-
zadas pelas circunstancias que as colocaram nesta situaco.
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A mudanga é preparada no v. 3, onde trés grupos sdo apresentados: “eles,
vocés e os pais de vocés”. Vocés sdo as vitimas! O v. 9 deixa claro que “eles”
sdo os “reis de Juda”, sem poupar nenhum, nem o proprio Josias, que proibiu e
reprimiu as praticas religiosas condenadas pelo profeta.

No entanto, sabendo que no epicentro de tudo estdo as mulheres, vamos cru-
zar este “plano argumentativo” com a mengdo direta a elas. No v. 7, as mulheres
estdo no centro da comunidade de pessoas refugiadas: “ao homem, a mulher, a
quem ainda mama”. De certa forma, este versiculo convida a se olhar no espelho
e pensar: “que grande mal fizemos ou ainda estamos fazendo contra nossa vida,
a ponto de termos que partir de nossa terra e viver como pessoas refugiadas?”’
Poderiam ter feito algo diferente e evitar esta situagdo? Poderdo ainda fazer algo
que lhes garanta a retomada da vida na sua terra?

No v. 9, onde os reis de Juda e os pais sdo mencionados, também se fala
das “maldades das suas mulheres”. Aqui, as mulheres do passado, isto €, aquelas
ligadas aos pais e aos reis, sdo responsabilizadas, e, através delas, projetado para
“as maldades de vocés™ — isto €, os homens refugiados — e para “as mulheres de
vocés” (sugerindo que os homens poderiam reprimir ou proibir essas praticas
entre as mulheres refugiadas).

Desta forma vemos que o discurso de Jeremias vé no passado, e no presente,
uma falha dos homens, sejam estes os reis, pais ou maridos, ao participar de cul-
tos a “outros deuses” e ndo evitar que as “suas” mulheres fizessem isso. Portanto,
ele ndo se dirige as mulheres, e sim aos homens, e ndo espera uma resposta das
mulheres, mas sim dos homens.

1.3 O lado das mulheres refugiadas

A pessoa refugiada é alguém que, “temendo ser perseguida por motivos de
raca, religido, nacionalidade, grupo social ou opinides politicas, se encontra fora
do pais de sua nacionalidade e que néo pode ou, em virtude desse temor, ndo quer
valer-se da protecdo desse pais’™, expressa o sofrimento proprio das pessoas que
se encontram nesta situagéo.

A pessoa refugiada, mesmo quando sendo acolhida, vivera o sofrimento de
ndo mais poder viver no seu pais de origem. Podera se unir com outras pessoas,
também refugiadas ou migrantes, morando em bairros comuns, realizando ativi-
dades proprias e, por sua vez, diferentes daquelas mais comuns entre a populagéo

7. ACNUR, 2016.
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envolvente. Essas questdes podem aumentar o sofrimento de pessoas ou familias,
refugiadas ou migrantes, e até forcar o isolamento em “guetos”, distanciando-as
ainda mais do resto da populagio.

Sabemos, tanto pelo testemunho de Jeremias (7,18) quanto de Ezequiel
(8,10-11), que o culto a Rainha dos Céus era “tradicional” em Jerusalém, nio so6
desde a época assiria, quando se sincretiza com as divindades mesopotamicas,
mas antes, nos cultos canaanitas as deusas Ashera, Astarte e Anat.

A reforma religiosa do rei Ezequias (2Rs 18) e a reforma do rei Josias (2Rs
23,4-16) tentaram banir estes cultos colocando-os na clandestinidade. Esta ultima
esta diretamente ligada a atuag¢@o de Jeremias, sendo que a maioria dos estudos
aponta para a possibilidade de Jeremias ter apoiado esta reforma.

As mulheres sempre foram aquelas para quem a religido oficial, do “Deus-
unico-masculino”, ndo bastava. Raquel fica com os terafins do seu pai Labdo
(Gn 31,19.34-35). Débora julga sob uma Palmeira de Débora” — simbolizando
a divindade feminina — e tem como aliado um filho de Anat, chamado Samgar
(Jz 4,5; 5,6). Culpar as mulheres pelo desvio dos governantes é o principal argu-
mento da Obra Historiografica Deuteronomistica para justificar os “desvios” do
rei Salomao (1Rs 11,7-9). Diante disso o “senso comum” teoldgico respaldava
o posicionamento de Jeremias. No entanto, por primeira e Unica vez, ouvimos a
voz das mulheres, agora refugiadas no Egito. Longe da sua terra, aonde ndo mais
poderiam voltar sem correr risco de morte, defendem sua liberdade e manifestam
sua tradigdo religiosa e o seu ponto de vista sobre o destino de seu povo. Portanto,
a situagdo de reflgio se apresenta como uma oportunidade de denunciar abusos e
manifestar pontos de vista que antes eram reprimidos.

1.3.1 O quadro da Assembleia: resquicios da exclusdo!

O v. 15 desenha o quadro, ou a realidade, de onde emerge a voz das
mulheres!

a. “Eles (...) os homens que sabiam que suas mulheres queimavam incenso
para “outros Elohim”, em plural masculino, responderam — como sujeito
masculino — para Jeremias — interlocutor masculino.

b. “e todas as mulheres permaneciam de pé na “Grande Assembleia” (qahal
gadol) — como participantes “ouvintes”,

c. “e todo povo que morava na terra do Egito, em Patros, disse (...)” — mos-
trando que o povo € mais do que os homens e as mulheres, ou que retine
ambos sem disting&o!

Um novo quadro € pintado pela narrativa. Na letra “a” vemos uma retomada
do v. 9, onde se fala de “suas mulheres”! Agora, na Grande Assembleia, os ho-
mens sdo chamados a assumirem finalmente o controle sobre estas mulheres. Na
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letra “b” e “c” ha um denominador comum, que é o uso de “todos(as)”” — em he-
braico a mesma palavra “ko/” — tanto para falar das mulheres quanto do povo do
gueto em Patros! Portanto, ha aqui outras pessoas, excluidas do poder decisério
da Assembleia por diversas razdes. Certamente todas as mulheres e todo o povo
representam a maioria, no silenciosa, mas silenciada por uma forma patriarcal
de exercicio do poder na comunidade refugiada. Esperava-se, entdo, que os ho-
mens falassem e decidissem por todas as mulheres e por todo o povo!

1.3.2 A voz das mulheres: voz de todas e todos!

Os v. 16 a 19 trazem a resposta da Assembleia aos argumentos do profeta
Jeremias. No entanto, a redagdo que lhe ¢ dada faz emergir, de forma contra-he-
gemonica (no sentido dado por Anténio Gramsci), a voz das mulheres. Vejamos
como isso acontece:

44,16: O discurso inicia com um ato de insubordinag¢do contra a argumen-
tagdo profética, dizendo que nio acatardo a palavra de Yhwh dita por ele.

44,17: As pessoas que respondem afirmam que irdo cumprir a sua palavra,
continuando sua pratica religiosa tradicional e ancestral, alegando que, en-
quanto fizeram isso, tiveram “fartura de pao”, viviam bem e ndo sofriam
mal algum.

44,18: Alegam que foi quando “pararam” de seguir esta tradigdo, entdo néo
tiveram pao e foram vitimas da “espada”.

44,19: Apresenta a surpresa: quem esta falando s@o as mulheres! Elas assu-
mem a palavra da Assembleia! Agora as mulheres falam de “nossos
homens” e os incluem na pratica religiosa condenada pelo profeta.

A voz das mulheres na Assembleia desconstroi a estrutura autoritativa apre-
sentada pelo profeta. As mulheres que falam mostram que sempre tiveram au-
toridade sobre suas praticas, ¢ que aqueles eram seus maridos (homens), e nao
apenas elas eram “suas mulheres” (esposas). Também desconstroi a compreensio
da histéria apresentada pelo profeta, onde a fé das mulheres e seus homens é
vista como geradora de vida e ndo destruidora da vida. Estas mulheres refugiadas
reafirmam seu poder, pois a liberdade dada pela situacdo de refgio lhes oferece
finalmente a possibilidade de superar as estruturas opressoras e excludentes entre
seu povo. Esperavamos a resposta dos homens, mas agora temos a palavra de
todas as pessoas pela voz das mulheres!

1.3.2 As palavras finais de respeito, e a reafirmagéo do problema

Os v. 20-23 apresentam a argumentacdo do profeta de forma diferente! En-
quanto inicialmente se dirige apenas aos homens, agora o cabegalho ¢ bem mais
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inclusivo: 44,20b — ... para todo o povo, e para as liderancas (ancidos), sobre
as mulheres e sobre todo o povo que respondeu’”.

Agora, os homens e suas mulheres, ou os maridos e suas esposas, ndo sao
mais mencionados. Por primeira vez em todo o capitulo usa-se a palavra “an-
cifos”, incluindo as mulheres como cidadas.

Osv. 21-23 reapresentam os argumentos como pergunta, em sentido reflexi-
vo, interrogativo, e ndo afirmativo, como o fez antes. Vejo aqui a mao de Baruc,
sem importar quao fiel tenha sido a atitude de Jeremias. Agora se respeita a au-
todeterminag¢io da comunidade. Esta longe de se alcangar um acordo, mas ha um
reconhecimento da capacidade da comunidade refugiada de decidir sobre suas
tradi¢des, manifestar sua visdo da historia e projetar seu futuro.

Os cinco tltimos versiculos do capitulo sdo uma retomada tipica do pen-
samento hebraico dentro da estrutura quiastica. Olhando pela nossa forma de
pensamento parece que tudo ficou igual e que o texto apenas reafirma o posicio-
namento do profeta Jeremias diante da comunidade de Juda, refugiada no Egito.
Mas, na verdade, € a lembranga de como tudo comegou, fechando a apresentagao
ao unir 44,24-30 a 44,1-14. Vejamos:

—> A—44,1-14: Argumentagdo inicial, culpa do passado e ameacga futura.
B —44,15: Apresentagdo da Grande Assembleia.
C —44,16-19: A voz das mulheres.
B’ —44,20-23: Proposta de reflexdo do profeta para a Assembleia.

L» A’—44,24-30: Lembranga da ameaca futura e culpa do passado.

Assim completa-se a reconstrug@o do capitulo onde aparece a intenciona-
lidade do redator, isto é, Baruc. Ele coloca a voz das mulheres no centro! Nio
se pode dizer que Baruc concordasse com o argumento daquelas mulheres, mas
resgata sua voz, dando-lhes o direito de serem ouvidas e reconhecidas como ci-
dadas! Na voz das mulheres também o reconhecimento do direito de autodeter-
minacdo de todas as pessoas refugiadas representada na voz daquelas mulheres
judaitas refugiadas no Egito.

1.4 Construir o acolhimento a partir das vozes das pessoas refugiadas

Quando acessamos trabalhos pastorais como o do CAMI (ja citado) e ve-
mos as dificuldades encontradas dentro dos espagos eclesiais (comunidades) e
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eclesiasticos (denominacionais) para o acolhimento de pessoas refugiadas e mi-
grantes, € possivel observar que ainda temos muito a aprender. Mas, quem ensina
quem? De fato, aceitamos a epistemologia de Paulo Freire, que afirma que nin-
guém ensina ou aprende, mas que aprendemos ensinando e ensinamos aprenden-
do. Para isso precisamos ouvir como forma basica de acolhimento. Ouvir qualifi-
cadamente, ouvir sem negar conflitos, mas sem se render ao senso comum ou ao
preconceito e discriminag@o presentes em nos e na sociedade em que vivemos.

Este estudo trouxe um momento tenso e polémico, buscou um olhar des-
construtivo, e revelou a centralidade da voz daquelas mulheres discriminadas,
injuriadas e refugiadas, e seu papel na comunidade como um todo. Seria possivel
entender este episddio como um subsidio para este dialogo?

Na pagina do CAMI encontramos o Manifesto da 10* Marcha dos(as) Imi-
grantes, realizada no dia 27 de novembro de 2016 em S&o Paulo. Nele lemos:

Denunciamos as violéncias contra imigrantes e refugiados, casos de discri-
minagdo, racismo, xenofobia, xingamentos, assassinatos e diversas viola-
¢des de direitos humanos enfrentados por eles nos paises de destino como
no Brasil. Marchamos pelo fim das deportagdes arbitrarias de imigrantes
regulares. Exigimos transparéncia e facilidades para regularizacdo migra-
toria. Marchamos pelo direito ao voto e a participagdo social de todos os
imigrantes e refugiados para conquista de direitos. Marchamos para que
imigrantes e refugiados tenham a liberdade de exercer a sua vocagéo reli-
giosa sem nenhum tipo de perseguicdo. Marchamos para o fim do machis-
mo e toda forma de discriminac&o contra mulheres imigrantes e refugiadas.
Marchamos pela garantia de direitos dos trabalhadores imigrantes e refu-
giados no mercado de trabalho. Pelo fim do trabalho escravo. Marchamos
para que o poder publico e a sociedade respeitem os direitos das criangas e
adolescentes imigrantes e refugiados. Queremos um mundo no qual as pes-
soas possam migrar sem serem discriminadas nos deslocamentos, postos
migratorios e nos paises de destino por conta da sua nacionalidade, géne-
ro, raga, grupo social, religido e condigdo socioecondmica. Afirmamos que
migrar é um direito de todos os seres humanos.

O espirito da profecia nos leva a ouvir a voz das pessoas migrantes e re-
fugiadas. Sao palavras desafiadoras, palavras que questionam até a forma como
temos vivido nossa fé cristd e todos os preconceitos e diversas formas de discri-
minagdo que sdo justificadas por nossa fé. Sera que estas palavras tém lugar nos
ambientes eclesiais e comunitarios dos quais participamos?

Humberto Maiztegui Gongalves

Av. Eng. Ludolfo Bohel, 278 — Teresdpolis
91720-150 Porto Alegre, RS
humbertox@uol.com.br
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