RECENSOES

GARCIA MARTINEZ, Florentino ¢ TREBOLLE BARRERA, Julio. Os Homens de
Qumran. Literatura, estrutura e concepgoes religiosas. Trad. Luis Fernando Gongalves
Pereira. Editora Vozes, Petrépolis 1996, 1 vol. br. 160 x 230 mm, 299 p.

O livro Os homens de Qumran nos ajuda a visitar a comunidade de Qumran e a
entender a mentalidade dos homens que escreveram os manuscritos do Mar Morto.
Mais ainda, leva-nos ao interior da comunidade, colocando-nos em contato direto com
algumas de suas praticas, motivac¢des e ideais de vida, maneiras de ser e de compor-
tar-se. Langa novas luzes, particularmente no que se refere ao surgimento do cristia-
nismo e em especial ao Novo Testamento. Competente e atualizado, coloca-nos a par
das principais discussdes em torno a comunidade de Qumran.

Mesmo sendo uma coletinea de artigos, escritos por dois autores € em ocasides
diversas, a obra mantém um plano unitdrio e consistente. Apresenta-se com trés
grandes divisoes.

A primeira parte: Os homens da comunidade de Qumran, oferece informagdes
bésicas para julgar as noticias sensacionalistas debatidas nos atuais meios de comu-
nicagdo social.

Abre-se com a histéria das descobertas e um panorama geral sobre “os manus-
critos do Mar Morto”.

Situa em seguida a histéria da descoberta, do estudo e da publicagao dos texto,
no contexto das dificuldades que estdo por detrds dessa grande empresa, a fim de
desfazer as suspeitas de escandalo sobre as suas publicacdes.

No artigo que emprestou o titulo ao livro, Os homens de Qumran, o Autor procura
dar vida aos sepultados nos mais de mil timulos dos arredores de Qumran. Qual
Ezequiel vendo a carne recobrir os 0ssos secos, interpela esses cadaveres, por que e
quando se retiraram para o deserto, como viviam, o que pensavam, e finalmente quem
eram?

Tocando em pontos centrais da comunidade, analisa diversas caracteristicas com
relagdo 2 mesma, ao tipo de essenismo que vivia, e sobretudo a sua vivéncia entre 0
nomismo e o apocalipticismo, ou seja, entre o cumprimento da Lei e a espera do fim
dos tempos.

Ap6s avaliar e refutar as duas teorias correntes sobre as origens de Qumran, isto
é, a teoria palestina e a babil6nica, expde a propria teoria, conhecida como hipétese
de Groningen, na qual distingue o0 movimento essénio e a seita de Qumran, dando a
cada qual uma origem prépria e diferente.

A segunda parte: Biblia, pureza, esperanca messidnica, nos leva “para dentro da
sala de cozinha da pesquisa sobre Qumran” (p. 8), quer dizer, leva-nos a saborear as
discussdes em torno a prépria vida da comunidade.
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Comega trazendo as surpresas e contribuigdes de Qumran com relagio a Biblia
¢ a interpretagio biblica. Em destaque estdo o pluralismo, os manuscritos biblicos
mais importantes, discussdes sobre o canon, a interpretagao tipica, particularmente o
género pesher e testimonia.

De maneira simples apresenta, com base nos textos, “as fronteiras do biblico”,
para discutir sobre os textos biblicos ou as chamadas familias de textos, os textos
fronteiricos entre biblico e ndo biblico e a questdo das “fontes” biblicas, com ilustragao
a partir do livro de Ester.

De particular interesse € a solugdo qumranica ao problema da pureza, em que o
tema é analisado nos diversos textos de Qumran. Desenvolve a conclusio segundo a
qual Qumran transferiu a pureza da esfera do Templo para a propria comunidade. Dada
aimpureza constitutiva do ser humano, acomunidade passa a ser o lugar de purificagao
de cada pessoa, sendo que s6 Deus pode justificar.

“Esperanc¢as messidnicas nos escritos de Qumran” rastreia todos os textos
messidnicos recuperados (publicados ou inéditos) em que se encontram referéncias a
figura do Messias. No resultado aparecem textos referentes a um tinico messias, seja
Messias-rei, Messias-sacerdote ou Messias celeste: a dois messias, como o Messias
de Aardo e de Israel, Principe da Congregagao e intérprete da Lei, ou Messias celeste
e profeta escatolégico; a trés messias, incluindo o profeta escatolégico.

A terceira parte: Qumran e as origens do cristianismo, demonstra as coincidén-
cias e sobretudo as diferengas entre textos qumranicos e textos neotestamentarios.

Com o sugestivo titulo “Os manuscritos de Qumran, Jesus Cristo e as origens
do cristianismo” desfaz dois mal-entendidos em relagdo a Qumran, ou seja, “o mito
da conspiracdo do siléncio” e a proposta de leitura esotérica dos textos; e exem-
plifica, com os préprios escritos, a base judaica sobre a qual se desenvolve a figura
de Jesus e o cristianismo primitivo, o paralelo literario identificado nas Bem-aven-
turangas, a legislagdo no processo de correcao fraterna e a teologia num texto sobre
a justificacao.

Os paralelos e distingdes entre “Os textos de Qumran e o Novo Testamento” sao
ilustrados com relag@o a Joao Batista, a Jesus, ao Evangelho de Mateus, de Jodo, e as
epistolas de Paulo.

“A repreensdo em Qumran e em Mt 18,15-17” expde ambos os processos
juridicos de corregao fraterna, frutos da diversidade de tal praxis naquela época, € que
justificaria a diferenga entre uma e outra prética. Faz a resenha dos vdrios textos de
Qumran, com base no processo juridico deduzido da exegese de Lv 19,16-18 e do
texto de Mateus, que traz outro processo juridico preciso, como & possivel concluir
da andlise das diferencas entre ambos.

Como € ficil deduzir deste sumdrio, o livro serve como introdugdo geral a
problemdtica de Qumran, para pessoas menos iniciadas. Mas serve também para
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estudiosos, no sentido que apresenta estudos especificos, desafiantes e inovadores
para quem j4 flutua nestas salgadas dguas do Mar Morto.

Para quem esperava mais novidades sobre Jesus e sobre o Testamento Cristao,
como o Autor desta recensio, o livro controla a curiosidade e esclarece com equilibrio
e correta distingdo entre a comunidade de Qumran e o cristianismo primitivo. Por
outro lado, as discussdes sobre a formagao do canon biblico e conseqiientemente as
teorias sobre a inspira¢do biblica adquirem novos matizes que merecem aprofunda-
mento. O debate sobre a pureza, especificamente a solu¢do qumranica, parece denso
e original, ajudando a compreender as posigoes de Jesus, de Paulo e da comunidade
crista primitiva com relag@o ao assunto.

Enfim, uma palavra com relagdo ao estilo, bem escrito no original, com frases
longas e grande dominio da sintaxe espanhola. Na edi¢ao brasileira passaram algumas
imprecisdes, facilmente evitdveis numa revisao literaria.

Valmor da Silva
Rua Bento Coelho da Silveira, n. 100, ap. 82
04330-080 Sao Paulo, SP

MARIN HEREDIA, Francisco. A Biblia, palavra profética. Trad. do espanhol. Editora
Vozes, Petrépolis 1996, 135 x 210 mm, 334 p.

O autor é licenciado em ciéncias biblicas pelo Pontificio Instituto Biblico de
Roma e professor de Introducdo a Sagrada Escritura. E também especializado nas
Cartas de Paulo na Pontificia Universidade de Comillas em Madri. Lecionou em
Barcelona, Deusto, Buenos Aires e Miircia. Ja escreveu vdrias obras de caréter
exegético.

A presente obra sobre a inspiragdo biblica ¢ uma ampliagao de outra obra
rudimentar sobre 0 mesmo tema, escrita em 1974. O tema da inspiragdo biblica faz
parte normalmente de um tratado de Introdugdo a Sagrada Escritura. Nas Faculdades
de Teologia nem sempre ele é dado com prazer pelos biblistas, pois pertence mais a0
ambito da Teologia Fundamental. Talvez por isso um exegeta ndo gosta muito de tratar
deste tema. Quando interpreta a Sagrada Escritura ele parte simplesmente do dado de
fé de que a Biblia € um texto inspirado, que € palavra de Deus. Esfor¢a-se por
interpretd-la para os dias de hoje sem se preocupar muito com as discussdes em torno
do fato como tal da inspiragdo biblica. Por isso, chama aten¢do uma obra sobre
inspiragio biblica, onde um professor de Sagrada Escritura coloca por escrito sua
experiéncia de ensino de mais de vinte anos, incluindo o tratado da inspiragao biblica.

A finalidade da obra é explicar como Deus e 0 homem intervém na qualidade de
autores da Biblia. Divide-se em quatro partes: 1. A convicgao da Igreja sobre a Biblia,
como palavra de Deus; 2. As teorias que explicam esta convic¢ao; 3. A visao pessoal
do autor; 4. As questdes importantes, como Biblia e revelagdo, tradi¢ao, verdade
salvifica, cAnon e hermenéutica.
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Na primeira parte (p. 15-77) o autor parte de dois textos: 2Pd 1,16-2,3 ¢ 2Tm
3,15-17. O texto de 2Pd 1,20-21 é assim traduzido: “(Fazeis muito bem...), antes de
tudo, sabendo como sabeis, que nenhuma profecia das Escrituras surge por interpre-
tacdo propria (= do profeta), uma vez que jamais profecia alguma foi proferida por
iniciativa humana, sendo que, movidos pelo sopro divino, falaram certos homens da
parte de Deus”. O autor procura explicar por que assim traduz e interpreta este texto
controvertido. Em 2Tm 3,15-17 o autor traduz thedpneustos por “é do Espirito de
Deus” e ndao “divinamente inspirada”, como em geral este termo vem sendo traduzido.
Prefere falar de palavra profética em vez de “inspiragdo”. Em seguida traz uma
antologia de textos de Padres escritores referentes ao tema da inspiragao biblica e os
comenta brevemente. Por fim expde como esta doutrina da inspiracdo biblica foi
recebida e comentada nos concilios ecuménicos, nos concilios locais e pela doutrina
dos papas.

Na segunda parte Marin analisa as vdrias tentativas teoldgicas de sistematizagao
da doutrina da inspira¢do da Biblia, que antes analisou nos textos biblicos, patristicos
e do magistério da Igreja. Mas como explicar que Deus e o homem contribuem para
a inspirag¢do da Biblia? O autor parte de uma visao cristolégica da inspiragdo: O eu de
Jesus é compartilhado ao mesmo tempo por Deus e pelo homem (sintese tedndrica do
Concilio de Calcedo6nia). Assim a Biblia € ao mesmo tempo palavra de Deus e palavra
do homem. A luz deste principio expde e faz a critica das diversas teorias propostas
sobre a inspiragdo: A teoria instrumentalista (0 homem como instrumento tangido
pelas maos de Deus), a teoria ditafénica (o autor sagrado recebe o texto como um
ditado divino), a teoria de Leonardo Lessius (inspiragao real: inspirada € s6 a coisa, o
contetdo e ndo as palavras), a teoria das linhas paralelas (Deus e o homem atuam com
plena autonomia) e, por fim, a teoria eclesiolégica de Karl Rahner. Marin se detém
mais na andlise e critica desta dltima teoria, porque explica de modo mais adequado
como acontece esta colaborag@o divino-humana na producdo de um livro inspirado.
E a mais equilibrada de todas as teorias propostas para explicar a inspiragdo biblica.
Com sua teoria eclesiolégica Rahner pretende dar uma explicagdo mais convincente
a teoria da instrumentalidade proposta pelos Padres da Igreja, isto é, a teoria que vé o
autor sagrado como “instrumento” nas maos de Deus. Marin assim resume a teoria de
Rahner: “Ora, se Deus quer a Igreja em virtude de uma pré-defini¢ao formal, isto quer
dizer que a quer em sua individualidade concreta, com todos os seus pormenores, um
dos quais, ou melhor, um de cujos elementos constitutivos, é a Escritura, que surge
precisamente por causa da decisdo eficaz pela qual Deus cria a Igreja. Por conseguinte,
Deus € autor da Escritura enquanto € autor da Igreja...” (p. 120). Simplificando: Deus
quis desde sempre a Igreja e a quis com todos os seus elementos, isto &, também a
Escritura.

Na terceira parte (p. 125-168) o autor propde a prépria teoria da inspirag@o: a
sintese tedndrica. Aceita a teoria eclesioldgica de Rahner, procurando corrigir certas
incongruéncias e contradi¢des. Parte do seguinte raciocinio: “Supondo que Deus e o
homem sdo verdadeiros autores de toda a Biblia, e a0 mesmo tempo, onde nos devemos
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situar para descartar definitivamente o nestorianismo biblico e conseguir a sfnlcseﬂpela
qual esta palavra do homem seja a0 mesmo tempo palavra de Deus?” (p. 125). Afirma
que, em tltima andlise, o mistério da encarnagdo deve servir de pauta para 0
esclarecimento do mistério tedndrico da Biblia. E argumenta: “O fato de ser Deus
autor — como Deus — de uma obra literdria nio significa necessariamente que seja
autor literario da mesma” (p. 129). Com isso, Marin faz um “adendo pessoal” a teoria
de Rahner: “Deus &, ndo autor literdrio das Escrituras, mas sim autor da obra literdria
que sdo as Escrituras... Deus e 0 homem atuam em niveis diferentes para a obtengao
de um mesmo efeito; por isso, Deus, que ndo entra no plano categorial do homem,
capacita a este para que desempenhe satisfatoriamente o seu compromisso de escritor.
Porém ele ndo escreve” (p. 132s).

Rahner, como bem o lembra Marin, afirma que os hagiografos sao tao autores
das Escrituras quanto os escritores humanos em relagdo as suas obras, e at(_% mais.
Porque a inspiragdo divina libera a individualidade humana em vez de restrlqgl-la.
Descarta-se com isso o assim chamado monofisitismo da teoria da inspiragao, isto €,
uma teoria da inspirag@o que vé no hagiégrafo-secretirio um autor s6 de nome, dando
a supremacia absoluta para Deus em detrimento do homem. Mas considera igualmente
importante eliminar o extremo oposto, que seria o nestorianismo que, no caso da
inspiragio, equivaleria a confundir autonomia com independéncia, vendo no homem
um autor independente, sem receber nenhum influxo especial de Deus. Pa{a tanto
Marin procura relacionar a inspiragdo biblica com o carisma profético (como jé havia
feito Tomé4s de Aquino na Suma Teoldgica), incluindo a missdo. Seria a sintese
teAndrica, como a proposta para a Cristologia no Concilio de Calcedonia.

Na quarta parte sdo tratadas questdes complementares como Biblia, enquanto
testemunho da Revelagdo; a Tradigdo, enquanto veiculo da Revelagao; a verdade
salvifica, garantida pela inspiracdo; canon das Escrituras € uma pequena sintese da
hermenéutica, alids a parte mais fraca desta obra. O livro se encerra com uma
bibliografia e o texto da “Dei Verbum”, do Concilio Vaticano II, sobre a revelagido
divina.

A obra de Marin Heredia apresenta uma boa sintese das discussdes sobre a
inspiragdo biblica. Inclui também os demais tratados, como o do canon bl’bliC(_), a
relacdo entre inspirag@o e revelagio e algo da hermenéutica biblica. Neste senpdo.
sem divida serd de grande utilidade nos cursos de Introdugdo a Sagrada Escritura
ministrados em Faculdades de Teologia e Semindrios, e mesmo para agentes de
pastoral em geral. A obra também poderd ser lida e consultada, com prqveitg. por
sacerdotes e pastores interessados em atualizar-se nas discussoes sobre a inspiragio
biblica.

Ludovico Garmus
C. Postal 90023
25689-900 Petr6polis, RJ



VELASCO, Rufino. A igreja de Jesus — Processo historico da consciéncia eclesial.
Trad. Nancy B. Faria e Wagner de Oliveira Brandao. Editora Vozes, Petrépolis 1996,
484 p.

Este livro oferece ao mesmo tempo uma histéria da instituicao eclesial (s6
catélico-romana apds o concilio de Trento) e uma eclesiologia sistematica: a parte
histérica pretende mostrar como se passou de uma concepg¢ao comunitaria igualitdria
a uma concepg¢do hierdrquica autoritaria; a parte sistematica analisa a retomada da
questao pelo concilio Vaticano II e suas implicagdes teolégicas, pastorais e juridicas.
A intengao expressa desde o inicio € de superar a visdo do sistema perene da “sociedade
perfeita” usando categorias biblico-histéricas como “povo de Deus-corpo de Cristo-
templo do Espirito” ou ‘“sacramento” e “comunhio” estudadas no seu processo
historico, levando absolutamente a sério a condicdo histérica da igreja, ou seja, a
historicidade essencial de toda eclesiologia.

O autor pretende encontrar nas experiéncias fundantes da comunidade primitiva
— e nao numa institui¢do pretensamente organizada de modo definitivo por Jesus — a
base a partir de onde a igreja deve crescer e para onde deve retornar sempre. O grupo
historico dos discipulos — e ndo fungdes atribuidas individualmente — como sujeito de
determinadas experiéncias com relagdo a Jesus, de uma determinada forma de
convivéncia com ele, e de uma determinada missdo para a qual é convocado, constitui
o lugar teologico em que tem origem a igreja. Esta surge efetivamente da experiéncia
daressurrei¢do. A experiéncia pascal da fé —experiéncia do mistério absoluto de Deus,
tal como se revelou em Jesus Cristo — vai cristalizar-se desde o comego em diversas
tradi¢oes nas distintas comunidades cristas, inclusive em diversas correntes dentro de
cada tradi¢do, com concepgdes bastante diferentes da prépria igreja.

Escrevendo para uma revista biblica, destacaremos a andlise da eclesiologia
neotestamentdria, seguindo o modelo das quatro grandes tradi¢des elaborado por
Raymond E. Brown: tradi¢des paulina, do Discipulo Amado, de Pedro e de Tiago,
limitando-nos, porém, as duas primeiras. A tradi¢do paulina desdobra-se em quatro
correntes: as cartas auténticas de Paulo apresentam a comunidade local como igreja
inteira de Deus acontecendo num determinado lugar, identificada com o corpo de
Cristo na celebracdo da eucaristia, missiondria e carismatica como criagao do Espirito.
Na igreja local de Lucas, as decisdes mais irportantes se tomam em comum, com a
maior participa¢io possivel de toda a assembléia. Os dirigentes da comunidade sio
apéstolos e presbiteros (ancidos) em Jerusalém, profetas, doutores e apéstolos (no
sentido de missiondrios itinerantes) em Antioquia. Nunca sdo chamados de “sacerdo-
tes”. Na corrente de Colossenses/Efésios, a palavra “igreja” adquire um sentido
absoluto e universal. Identificada com o Cristo celeste, ela abrange o céu, a humani-
dade e o cosmos num contexto escatoldgico. O problema da diregao daigreja é deixado
em segundo plano, nada sendo dito sobre as fung¢des e obrigagdes concretas dos
“pastores e mestres”. Ao contrario, a corrente das cartas pastorais interessa-se sobre-
maneira pelo “pastoreio” do rebanho, ameagado por tendéncias gnésticas e judaizan-
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tes. Representando a primeira figura do “responsével” pela comunidade, os episco-
pos-presbiteros devem destacar-se pela corregdo do seu ensinamento e a exemplari-
dade da sua administracao.

A tradig@o joanina caracteriza-se pela cristologia da preexisténcia de Jesus e por
uma maneira muito peculiar de entender a igreja. O centro da perspectiva estd ocupado
pelo Deus-Amor manifestado no amor de Jesus e verificado no “amor ao irmao” na
comunidade. O “estar-em-comunho” com Deus e uns com os outros por intermédio
da vida verdadeira de Jesus € o fundamento ultimo da eclesiologia. Esta realidade
incompardavel relativiza a importincia da institui¢do, dos ministérios e carismas. O
Espirito é praticamente o tnico mestre autorizado e, como este Espirito foi dado a
todos os crentes, ndo cabe apelar para um responsavel oficial capaz de dirimir as
questdes baseando-se na sua autoridade. Apesar de nio reduzir a fé a doutrina e de
destacar a presenca ativa das mulheres, a tradi¢ao joanina nao deixa de manifestar
uma certa intolerdncia em relagd@o com as outras tradi¢oes.

O conjunto das tradi¢des neotestamentdrias aparece assim atravessado por uma
tensdo entre a preocupagdo com a fidelidade a verdadeira “prética” do evangelho
original — dai a presenca dos episcopos-presbiteros como mestres autorizados — e a
importancia do Pariclito como tnico verdadeiro mestre. Embora esteja em via de
superagao ja no Novo Testamento, o protagonismo da comunidade local devera ser o
critério — conforme o autor — de toda verdadeira renovacao da igreja no decorrer da
histéria. Por outro lado, os vinculos que ligam as diversas eclesiologias neotestamen-
tarias a circunstancias de tempo e lugar nao permitem absolutizar nenhuma delas como
modelo acabado e definitivo.

O percurso que o autor nos convida a fazer através da histéria da igreja pretende
apenas assinalar alguns marcos historicos que foram balizando as mudangas eclesio-
légicas mais significativas. Mais uma vez ficard demonstrado o caréter histérico da
revelagio, da fé, da igreja e da eclesiologia, sob a condugao do Espirito. Nos séculos
II e III, embora continue o protagonismo do povo crente das comunidades locais,
especialmente na eleicdo dos bispos, cresce o cardter cultual da igreja, com a
“sacerdotalizagdo” e a “clericaliza¢@o” do ministério. A presidéncia da comunidade
celebrante passa progressivamente aos bispos — e aos presbiteros para as comunidades
menores. No século III consolida-se a triade bispos-presbiteros-didconos como a
“hierarquia” da igreja identificada com o “clero” separado do povo. A partir de
Constantino, o império é regido por um duplo principio de autoridade: o poder dos
sagrados pontifices e o poder do imperador. A verdadeira comunidade passa a ser
constituida pelo clero, cujos principais representantes recebem um tratamento de
dignitdrios imperiais. A separacdo em relagdo aos leigos — simples espectadores
passivos — é consagrada pela “lei de continéncia”, logo sacralizada e entendida em
referéncia a “pureza cultual”. Por outro lado, o ministério episcopal centraliza-se
gradativamente em torno do bispo de Roma e constitui-se uma hierarquia de sedes

episcopais, seguindo o modelo da divisao provincial do império.
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Mas é no periodo culminante da Idade Média (séculos XII-XIV) que se conso-
lidard o sistema eclesidstico assim como o conhecemos ainda hoje. A antiga e tao
arraigada tradi¢do que vé a igreja basicamente como uma comunhdo fica completa-
mente soterrada, e a cena fica totalmente ocupada por uma igreja entendida como
sociedade perfeita, organizada como um estado que tem, no vértice da pirdmide, o
papa assistido pelas congregacoes romanas. Sociedade hierdrquica desigual, piramidal
e estamental, constituida por duas categorias de pessoas, os clérigos e os leigos, gragas
ao “poder que vem de Deus”. Numa igreja reduzida ao clero, o poder do “sacerdote”
de “consagrar” a eucaristia estende-se ao “corpo de Cristo” que ¢ a igreja. Submetido
ao poder papal e episcopal, o reino de Deus desaparece como libertagio dos pobres e
desloca-se para a “outra vida”. A categoria eclesiolégica dominante € a categoria de
poder, que comega a ser distinguida em “poder de ordem” e “poder de jurisdigao”. O
tiltimo capitulo histérico descreve uma série de crises pelas quais passa a igreja a partir
do século XV, mantendo apesar de todas as criticas o sistema construido na Idade
Média e chegando até a refor¢a-lo em certos aspectos: conciliarismo, protestantismo,
modernidade.

A terceira parte do trabalho — que ocupa a metade do volume — dedica-se a
mudanga histérica capital constituida pelo concilio Vaticano II e as suas implicagoes
eclesioldgicas. Colocando o povo de Deus — como categoria histérica — no centro da
perspectiva, o concilio realizou uma “virada copernicana” na configuragdo e com-
preensdo da propria igreja (Lumen Gentium) e na concepgio da sua maneira de se
relacionar com o mundo e a histéria (Gaudium et Spes). Entendendo a nossa condigio
comum de crentes como realidade substantiva da igreja (Koinonia), o concilio devolve
o protagonismo ao povo de Deus e relativiza as fun¢des e posi¢des referidas a
comunidade eclesial num nivel de servigo (Diakonia). O bindmio clérigos/leigos —
inclusive a relagdao homem/mulher e a relagdo igreja docente/igreja discente — €
substituido pelo bindémio comunidade/ministérios; o bindmio religiosos/seculares
pelo bindmio comunidade/carismas. Supera-se assim o acesso desigual as realidades
fundamentais da experiéncia cristad e, em primeiro lugar, a realidade de Deus. Por outro
lado, a igreja reconhece plenamente a historicidade do mundo, toma consciéncia de
fazer parte da hist6ria humana como povo de Deus e admite o caréter salvifico dos
fatos histdricos. A idéia de servigo da igreja a humanidade ocupa doravante o lugar
central.

Para realizar esse programa, profundas mudangas institucionais sao necessarias:
revalorizagdo da colegialidade, reforma dos ministérios, revisao da concepgio do
magistério doutrinal, nova compreensio da pertenga eclesial, rediscussao do servigo
de presidir na igreja, em particular a questao do primado romano. A reflexao eclesio-
l6gica deverd também recentrar a atengao sobre a igreja dos pobres e sobre a exigéncia
de uma “nova praxis” eclesial libertadora. Contra os “restauradores”, que rejeitam o
essencial da novidade conciliar — e que ocupam, desafortunadamente, os primeiros
escaldes do poder na institui¢do catélica atual — o autor ressalta a necessidade de
sermos fiéis a inten¢@o profunda do concilio, continuando a mudanga histérica ini-
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ciada por ele. Trata-se de um verdadeiro articulus stantis aut cadentis ecclesiae, de
um ponto do qual depende o ser ou ndo-ser da igreja no futuro.

O principal mérito do livro € o de sintetizar as melhores contribuigoes exegéticas,
histéricas e teolégicas pés-Vaticano II em matéria de eclesiologia, sem esquecer o
recurso a numerosas fontes primdrias. As referéncias remetem aos melhores autores:
G. Lohfink, G. Bornkamm, M. Hengel, R.E. Brown na exegese do Novo Testamento;
H. Jedin, Y.M. Congar, E. Vilanova, J.M. Tillard para a histéria da igreja; Y.M. Congar,
K. Rahner, E. Schillebeeckx, G. Alberigo, R. Parent, J.I. Gonzalez-Faus, J. Moltmann,
J. Sobrino, J.L.. Segundo, A. Torres-Queiruga, J.M. Castillo, J.B. Metz, H. Kiing, J.
Ratzinger, C. Duquoc, G. Ruggieri, 1. Ellacuria, L. Boff etc. na teologia sistematica.
Vimos que o autor defende uma tese: a centralidade do povo de Deus como realidade
substantiva nos primeiros séculos da igreja foi ofuscada pelas transformagdes que a
igreja conheceu nas épocas medieval e moderna. O Vaticano II recolocou o povo
cristao no seu lugar. Trata-se agora de entrar na luta para concretizar em todos os niveis
esse grande anseio do nosso tempo. A argumentacio parece bem fundamentada. A
selecdo das fontes, tendéncias e acontecimentos histéricos € sempre uma tarefa
delicada, que dificilmente escapa as simplificacdes e mesmo a certas manipulagdes.
Sao as conseqiiéncias inevitdveis do circulo hermenéutico. O risco do historicismo
nao esta totalmente ausente: € tentador usar o positivismo histérico como argumento
teolégico. No conjunto, porém, a obra sobressai pela honestidade e pelo amor a igreja.
Nao podemos deixar de admirar o belo entusiasmo manifestado pelo autor no seu
ensaio de eclesiologia militante, em meio a uma conjuntura que nao poderia ser pior.

Etienne A. Higuet

Rua Coronel Cintra 61
Sédo Paulo — SP
03105-050
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