JESUS E 0S SAMARITANOS: QUEM E MEU PROXIMO?
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Resumo

Este texto aborda a questdo de migrantes e refugiados. Comega com a situagdo
deste fenémeno na historia recente e atualidade. A urgéncia e a gravidade da
questdo sdo demonstradas. Expde, a seguir, as relagoes entre judeus e samarita-
nos em sua histéria até o tempo de Jesus. Busca inspira¢do em dois textos para-
digmadticos — o didlogo de Jesus com a Samaritana e a Pardbola do Bom Samari-
tano — para propor a atitude de Jesus nos tempos que vivemos.
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Abstract

This paper addresses the issue of migrants and refugees. It begins with the situa-
tion of this phenomenon in recent history and current events. The urgency and
gravity of the matter are demonstrated. Then it exposes the relations between Jews
and Samaritans in their history until the time of Jesus. It seeks inspiration in two
texts studies — the dialog between Jesus and the Samaritan and the parable of the
Good Samaritan — to propose the attitude of Jesus in the times we live in.
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Introducio

Entre os textos mais conhecidos do Novo Testamento estdo o encontro de
Jesus com a Samaritana (Jo 4,1-42) e a Parabola do Bom Samaritano (L¢ 10,29-
37). Ela como convertida que passa a anunciar o Messias e ele como exemplo de
quem se fez proximo e misericordioso ao homem assaltado. Samaritanos eram
rejeitados na Judeia. Nao se tratava de refugiados, pois ndo eram fugitivos (re-
fugiados) como hoje, nem de migrantes, no senso estrito do termo, mas de uma
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mistura de popula¢do que somava varios povos, fruto de deportacdo e importacio
compulsivas pelos assirios. Assim sendo, pode-se, a partir das relagdes entre ju-
deus e samaritanos, e da posi¢ao de Jesus, encontrar inspiragdes para a integragio
de migrantes e refugiados, um fenomeno de nosso tempo. Comegamos por olhar
o fendmeno que se acentua na atualidade.

1. As migracdes hoje

As migragdes ndo sdo prerrogativa atual'. Nao se pode dizer que ha uma
época de migragdes. Elas estiveram presentes em diversas épocas da historia e,
mais proximas, como no final do século XIX ao inicio do século XX para o Ca-
nada, Estados Unidos, Australia e tantos outros paises. Vemos hoje, no entanto,
uma “explosdo” de movimentos dos emigrados pelo mundo. As manifestagdes
recentes na Franca nos ensinaram que a segunda geracdo de imigrantes mugul-
manos ndo se considera e ndo ¢ considerada francesa; os imigrantes, nos Estados
Unidos, se organizam em movimentos contra a proposta lei de imigragdo em dis-
cussdo no Congresso americano e promoveram a gigantesca manifestagio vista
em 1° de maio de 2006. Enfim, a questdo migratoria internacional “explodiu” e
sua governabilidade necessariamente passa agora pelos movimentos sociais.

O fendmeno acentua-se a partir da Segunda Guerra Mundial e a libertagéo
das colbnias europeias na Africa. Atualmente sdo as guerras internas no Oriente
Meédio a expulsar milhdes de pessoas que fogem da violéncia e da fome. Mas a
migracgdo nacional € muitas vezes maior do que a internacional, como na Colom-
bia, interna em cidades da Asia e mesmo no Brasil. Um em cada trés migrantes
desloca-se em paises do Cone Sul.

Em sua analise, Kurz? parte de uma relag@o causal entre migragio, guerras
de ordenamento mundial e barbarie nos limites historicos do moderno sistema
produtor de mercadorias; assim, a situacdo atual do mundo ¢ fortemente determi-
nada a partir de dois fendmenos: 1) pelas guerras de ordenamento mundial e das
acdes policiais globais do Ocidente sob lideranca dos Estados Unidos e 2) pelos
movimentos migratorios volumosos e globais de uma ordem e de um tamanho
provavelmente nunca vistos antes®. Recuperando processos historicos, Kurz che-
ga as estruturas da migracgéo universal, incluindo fluxos internos e internacionais
de pessoas gerando “uma grande, global e socioeconémica migragdo em massa”.
Os fluxos internacionais atuais assumem novas dire¢cdes com novas implicagdes,

1. Ver nesta analise: PATARRA, Neide Lopes. Migragdes internacionais: teorias, politicas e movimentos so-
ciais. Estudos avangados, n. 20, 2006, p. 7-22.

2. KURZ, R. Barbérie, migracdo e guerras de ordenamento mundial. In: SERVICO PASTORAL dos Migrantes.
(Org.). Travessias na desordem global — Forum Social das Migragdes. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 31.

3. Idem, p. 25.
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dirigem-se do Leste para o Oeste, do Sul para o Norte; em dire¢do a Unido Euro-
peia e a toda a Europa Ocidental, passando a fronteira oriental; do norte da Africa
e das areas além do Saara do Sul, ultrapassando o Mar Mediterraneo; em diregéo
aos Estados Unidos, partindo de toda a América Central e da América do Sul.
40% dos europeus consideram a imigragdo como o tema de maior preocupagao
da Unido Europeia, mais do que qualquer outro®. Sio fatores de alarme ndo ape-
nas os enormes contingentes de populagéo a abrigar, mas o Estado Islamico e os
remanescentes do Al-Qaeda, associados ao terrorismo.

O surgimento dessa percep¢do acontece somente no século XX, apesar de
o problema existir ha mais de quatro séculos, pode ser explicado em fungdo de
dois fatores. O primeiro, ja mencionado, relaciona-se ao contingente numérico
dos refugiados, pois, enquanto até o século XX as cifras giravam em torno de
centenas de milhares, no inicio desse os niimeros passaram para a casa dos mi-
lhdes, os quais ameagavam consideravelmente a seguranga interna dos Estados
que acolhiam essas pessoas, sem contar com um sistema organizado de protegao.
O segundo fator relaciona-se a configuragdo geopolitica da comunidade interna-
cional, posto que os refugiados existentes antes da institucionaliza¢éo do refiigio
possuiam inimeras possibilidades de locais de acolhida, uma vez que a totalidade
de territdrios do mundo ainda néo se encontrava dividida sob a forma de Estados-
nagdes independentes, o que ndo ocorria mais na década de 20 do século XX.
Os refugiados, ao deixar seus Estados de origem pela falta de protecdo a eles
por parte desses, vao deparar-se sem alternativas, pois, estando a comunidade
internacional dividida em unidades politicas autonomas, ¢ ndo havendo regras
internacionais sobre o tema, cada uma dessas estipulava as regras de entrada em
seu territorio. Passam a excluir, assim, na maioria das vezes, os refugiados, que
chegavam (e ainda chegam) sem dinheiro, sem referéncia e, a época e hoje, em
grande nimero°.

Tanto ¢ verdade, que o tltimo e pdstumo livro de Zigmunt Bauman, leitura
imprescindivel, traz como titulo “Estranhos a nossa porta™. Bauman refere a
historica visita do Papa Francisco a Lampedusa, em 8 de julho de 2013, onde
proclamava que “Neste mundo globalizado, caimos na indiferenga globalizada™
e descreve, de forma brilhante, o crescente temor e mesmo panico, os quais le-
vam a crescente xenofobia que culmina com Donald Trump®. Os migrantes sdo

4. NARDELLI, Alberto. Disponivel em: www.theguardian.com/commentisfree/2015/dec/11/the-media-needs-
to-tell-the-truth-on-migration-not-peddle-myts. Acesso em 30 jan. 2017.

5. JUBILUT, Liliana Lyra. O Direito internacional dos refugiados e sua aplicagdo no orcamento juridico brasi-
leiro. Sdo Paulo: Método, 2007, p. 51.

6. BAUMAN, Zygmunt. Estranhos a nossa porta. Rio de Janeiro: Zahar, 2017.
7. Idem, p. 26.
8. Idem, cap. 2 e 3.
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sentidos como um perigo, além de “problematicos, irritantes, indesejados: inad-
missiveis”.’ Nesta perspectiva, analisa-se, a seguir, a relagdo entre os judeus e os
samaritanos, para expor a posi¢do de Jesus. Desafio ontem, muito maior hoje.

2. Jud4 e Samaria: Historia de uma animosidade'

Samaria foi capital do Reino do Norte de Israel desde a reconstrugdo por
Amri (ou Omri) ao inicio do século 1X a.C. (1Rs 16,23-24) até sua conquista
pelos assirios no século VIII tardio, provavelmente em 721 a.C., atribuida a Sal-
manasar V em 2Rs 17,1-6, mas a Sargfo II nos anais assirios.

Nos historiadores deuteronomistas, o nome aparece quando Amri comprou
a “montanha de Samaria” de um homem chamado Shemer e a fortificou, dan-
do-lhe um nome derivado de Shemer (1Rs 16,24). O nome ¢ explanado, contudo,
como “montanhas de vigia” da raiz smr e pela topografia a 300 pés (cerca de 30
m) acima do mar. Foi estrategicamente localizada nas maiores vias entre Norte e
Sul, Leste e Oeste, com facil acesso as cidades mais importantes, como Siquém,
Meguido e Jerusalém e ao Vale de Jezrael. Assim teve vantagem dos pontos de
vista comercial e militar. Resistiu trés anos ao cerco antes da conquista pela Assiria
(2Rs 17,5).

Amri reinou seis anos em Tersa, a partir de 885 a.C., antes de se transferir
para Samaria. Nao houve um esfor¢co em relacionar Samaria com a historia de
Israel e as tradigdes cultuais, nem tentativa de padronizar o culto em Da e Betel,
nos santuarios do Norte. 1Rs 16,32 relata que Acab — filho de Amri — erigiu um
altar a Baal em Samaria. Casou-se com Jezabel, princesa fenicia, adoradora de
Baal. Durante seu reinado foi estabelecido o culto a Baal (1Rs 16,32;18,18). Je-
zabel comandava os profetas de Baal (1Rs 18,19). O templo a Baal foi erigido
pela casa de Amri em Jezrael, com um culto javista nas proximidades do Monte
Carmelo. Esta politica ¢ seguida por Atalia, filha de Acab e Jezabel. Os conflitos
com os profetas Elias, Amos, Oséias, até Miqueias foram intensos. As escava-
¢oes, porém, ndo descobriram templo a Baal. Apds Jeroboao 11, Samaria declinou
rapidamente. Sua populagéo foi deportada pelos assirios (2Rs 15,17-22), resistiu
por um tempo, mas foi finalmente tomada por estes, como vimos, com Salmana-
sar V ou com Sargdo Il em 721.

9. Idem, cap. 5.

10. Segue-se aqui ANDERSON, Robert T. Samaritan Literature. In: EVANS, Craig A.; PORTER, Stanley. Dic-
tionary of New Testament Background. Downers Growe: Inter Varsity, 2000, p. 1052-1056; WILLIAMSON,
H.G.M.; EVANS, Craig S. Samaritans. In: Ibid., p. 1056-1061; PURVIS, James. Samaria. In: FREEMAN,
David Noel. The Anchor Bible Dictionary. New York: Doubleday, 1992, v. 10, p. 914-921.
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As referéncias sdo a cidade, ndo ao distrito, com excegdes em 1Rs 13,32;
21,1;2Cr 22,9; 1Rs 9,27-29; Am 3,9. Apos a destruicdo da cidade, o nome “Sa-
maria” foi aplicado ao distrito maior no qual a cidade foi situada. Os limites
foram: ao Norte o Vale de Jezrael e ao Sul Aialon; ao Oeste o Mediterraneo e ao
Leste o Vale do Jordao. Nos tempos pré-assirios esta regido e sua populagéo fo-
ram referidas ao territdrio da tribo de Efraim (36 vezes em Oseias ¢ 12 em Isaias).
As vezes a zona montanhosa do Norte de Samaria foi chamada Manassés.

A area foi repovoada por populagdes heterogenas do Império Assirio, as
quais os judeus de Jerusalém olhavam com desprezo. Josefo chamou-os de
Cuteos, descendentes de um dos cinco povos importados na terra pelas autorida-
des assirias de Kutd (Cuta) na Babilonia do Sul (2Rs 17,24; Ant. 9.279.288-291).
Foram chamados “prosélitos de ledo” pela Mishnah (y. Git. 43c; y. Qidd. 65b;
etc.) em referéncia a 2Rs 17,25-28, em que Yhwh envia “ledes que matam”, por-
que ndo temiam Yhwh. O tnico relato da repatriagdo de Manassés e Efraim esta
em 1Cr 9,3. E estranho, mas nada mais se sabe dos exilados do Reino do Norte,
além de nomes de fundo javistico. Ha oraculos proféticos que ndo formam unida-
de e sdo apenas dirigidos ao futuro. As areas da regido de Samaria foram menos
severamente afetadas pelas campanhas de Salmanasar V e Sargdo II. Dos que
sobreviveram e permaneceram na terra, a maioria eram israelitas.

Escavagdes no Monte Garizim (perto de Siquém) revelaram um monumen-
tal templo samaritano dos tempos helenistas e um menor anterior a ele do tempo
dos persas. O Templo de Jerusalém tinha no Norte um rival bem maior do que a
maioria dos estudiosos, baseados em Josefo, assumiu.

Do periodo persa temos os relatos de Esdras e Neemias, ocupados na res-
tauragdo de Juda. A reconstrugdo de Jerusalém por Neemias em 445 a.C., en-
viado da Pérsia, sofreu resisténcia de Sanabalat — governador de Samaria — com
Tobias e Goshem, seus confederados arabes (Ne 4,1-23). Foram os governadores
de Samaria que exerceram hegemonia sobre Juda antes de Neemias. As lutas
desenhadas em Esdras-Neemias testificam debates judaicos internos a respeito
de sua identidade, etnicidade e nacionalidade. Inimeras comunidades clamavam
continuar o legado dos descendentes de Jacd. Mas Esdras-Neemias reconheceram
numerosos contatos entre samaritanos e judeus, especialmente suas elites. Os ma-
trimonios continuaram depois que Neemias deixou o oficio, segundo Josefo. A
cooperagdo entre samaritanos e lideres de Jerusalém é documentada nos papiros
de Elefantina (século V a.C.).

Entrando no periodo helénico (333 a.C. em diante), os samaritanos apoiaram
a campanha de Alexandre no Egito com 8.000 homens, mas se revoltaram contra
o governador Andronico. Em retaliagdo, Alexandre destruiu a cidade de Samaria e
instalou uma guarda de 600 homens la. Muitos samaritanos fugiram para Siquém
que se tornou seu centro religioso. Os samaritanos partilharam a cautela dos ju-
deus com os gregos. Mas o tema de Jerusalém versus Monte Garizim tornou-se
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o maior fator a separar Samaritanos dos judeus. A informagéo ¢ de Josefo, mas a
arqueologia no maximo sugere que o foco foi mais o lugar que estrutura e a estru-
tura provavelmente muito modesta.

As descri¢Ges da resposta samaritana ao reino dos seléucidas sdo variaveis.
Josefo conta que eles facilmente aceitaram a mudanca do nome de seu santuario
a Zeus Helenos (4nt. 12.257-264). Os judeus ndo eram contentes com a posi¢ao
dos samaritanos (Sir 50,2 e por¢des da versdo LXX de Josué).

Conquistada pelos helénicos, Samaria sofreu colapso e subsequente des-
truigdo para ser, logo apds, reconstruida como cidade helenista. Com a vinda dos
macedonios em 333 a.C., ap6s uma revolta local, Samaria foi reconstruida como
cidade grega. O que levou finalmente, e mais uma vez, a relagdes hostis com Juda
foi a destruicdo do templo no Monte Garizim por Jodo Hircano em 111-110 a.C.
Jodo Hircano, governador e sumo-sacerdote, inspirado na histéria anti samaritana
de Gn 34, destruiu o santuario samaritano. Siquém foi também destruida e duran-
te a proxima década a maioria dos samaritanos foram empurrados para Samaria,
deixando para tras somente uma comunidade residual aos pés do Garizim. Fi-
nalmente nos conflitos internos entre pro-helénicos e anti-helénicos, a cidade foi
destruida por Jodo Hircano e seus filhos, Aristobulo e Antigono, em 108/107 a.C.,
que tomaram as cidades filo-helenistas em nome da defesa do judaismo. Apds
isto, Samaria foi entendida como nome da regido. Nao houve propriamente, no
entanto, um cisma em larga escala entre judeus javistas e samaritanos javistas na
era helenista. Observa-se que foi uma historia muito complexa de relagdes entre
Juda e Samaria. Era uma época de frequentes reveses em toda a regido.

No periodo romano, Samaria foi das cidades arrancadas do controle judaico
por Pompeu em 63 a.C. e reconstruida em 57-55 a.C. A cidade foi depois total-
mente reconstruida por Herodes o Grande em cerca de 30 a.C. Foi renomeada
Sebaste (Lat. Augustus) em homenagem ao imperador Augusto. Um templo de-
dicado a este foi renovado. As escavagdes mostram uma cidade espléndida, mais
tarde visitada pelo diacono Filipe (At 8.5).

O Pentateuco samaritano existia desde o inicio do periodo helenista e trans-
formagdes desta obra com judeus e samaritanos comprovam que algo como uma
fundamental fonte de unidade transforma-se em fonte de divisdo''.

3. Visdes samaritanas e judaicas

Do ponto de vista samaritano, a apostasia de Israel comegou no tempo de
Eli (século XI a.C., quando o centro cultico da nacéo foi removido de Garizim a

11. Ver KNOPPERS, Gary N. Jews and Samaritans: The Origins and History of Their Early Relations. Oxford,
UK: Oxford University Press, 2013, p. 4-11.
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Silo (e entdo eventualmente a Jerusalém). Eles consideraram-se um grupo sepa-
rado de Israel.

Os samaritanos insistiram que sio descendentes diretos das tribos de Efraim
e Manassés que sobreviveram a destrui¢do do Reino do Norte de Israel pelos
assirios em 722 a.C. A inscri¢éo de Sargéo I recorda da deportagdo de uma popu-
lagdo relativamente pequena de israelitas (27.290 de acordo com os anais [ANET,
284-285].

3.1 Visdo do Antigo Testamento

Os relatos judeus, caracterizados por 2Rs 17 e Josefo (4Ant. 9.277-291) cla-
maram que os samaritanos sdo descendentes de colonizadores trazidos a regido
da Samaria pelos assirios de outras terras que conquistaram, incluindo Cuthah,
e assim a designag@o dos samaritanos como cuteus (4nz. 9.290). Em suma, os
judeus argumentaram que o que vem embutido da religido israelita pelos sama-
ritanos ¢ o resultado de instrug@o por um sacerdote israelita repatriado da Assiria
apos os colonizadores terem sido atacados por ledes enviados por Deus (2Rs
17,25-26).

3.2 Tradig¢oes judaicas

As origens dos samaritanos sdo ligadas com a narrativa de 2Rs 17,24-41
sobre como, seguindo sua conquista do Reino do Norte, os assirios colonizaram a
area instalando povos de um niimero de cidades da Mesopotamia. Estes coloniza-
dos adotaram a fé israelita ao lado da prépria religido (1Rs 17,41) e seus descen-
dentes. As hostilidades nos livros de Esdras e Neemias demonstram a antiguidade
da divisdo entre os dois grupos.

3.2.1 Josefo

Principal entre os historiadores judeus, Josefo, ja mencionado acima, reflete
a animosidade dos judeus em relagdo aos samaritanos no periodo do Novo Testa-
mento. Este historiador do judaismo essencialmente relata as narrativas biblicas
de 1Rs 17, nas quais se atesta que os habitantes de Samaria foram deportados a
forga pelos assirios no século VIII a.C.

Relata que, ao fim do periodo persa, o sacerdote Manassés foi expulso de
Jerusalém e que um santuario foi construido por ele e por Sanabalah, seu sogro,
logo apos o inicio do periodo helenista, no Monte Garizim. Outros sacerdotes de
Jerusalém juntaram-se a ele. Josefo assim reconhece certo grau de legitimi-
dade sacerdotal samaritana (pelo menos em termos de descendéncia) e seu relato
ajuda a explanar o carater judaico de muitas praticas samaritanas.
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Em Antiguidades 11.4.3 § 84, Josefo identificara como samaritanos os ini-
migos de Juda que solicitaram ser parceiros na reconstru¢do do templo em Je-
rusalém em Esd 7 (onde ndo estdo nomeados). Sendo rejeitados, continuaram a
molestar os judeus. Segundo Josefo, eles igualmente atrapalharam Neemias na
reconstrugdo das muralhas de Jerusalém (Antiguidades 11.5.8 § 137).

Josefo caracterizou os samaritanos como pro-gregos, nao apreciados pelos
judeus no século I, que bem lembravam a prdpria opressdo nos tempos dos ma-
cabeus. Lembra Apol6nio, um general samaritano, que atacou os judeus sob a
lideranca de Judas Macabeu. Em Antiguidades 12.2.5 § 261, Josefo relata que os
samaritanos solicitaram seu templo nomeando Jupiter Hellenius em honra a uma
divindade grega.

Este historiador reportava com desprezo a relagdo proxima de Herodes com
0s samaritanos e sua esposa samaritana (Antiguidades 17.1.3 § 20; Guerra Judai-
ca 1.28.4. § 562), apesar de que judeus haviam sido proibidos de esposar sama-
ritanas. Surpreendentemente, porém, ele teve um samaritano como tutor de seu
filho (Guerra Judaica 1.30.5 § 592). Relatou ainda que os samaritanos profana-
ram o Templo, aspergindo o0ssos nele (Antiguidades 18.2.2 § 29), mas que Agripa
tomou emprestado dinheiro de um samaritano (Guerra Judaica 3.7.32 § 307-315;
Antiguidades 18.4.1-2). Situagdes contraditorias a cada passo.

3.2.2 Literatura rabinica sobre os samaritanos

Na literatura talmudica, dos séculos Il a VI d.C., os matriménios entre ju-
deus e samaritanos eram proibidos pelas autoridades rabinicas (b. Qidd. 4.3). Os
samaritanos eram considerados ritualmente impuros (b. Nid. 4.1), faziam ofe-
rendas inaceitaveis (b. Bek. 7.1), ndo observavam corretamente os dias santos
(b. RosHas.), e ndo podiam ser admitidos em testemunho legal (b. Git. 1.5). No
Talmude Babilonico, os samaritanos somente seriam aceitaveis aos judeus quan-
do renunciassem ao Monte Garizim — seu templo — e confessassem Jerusalém e a
ressurreicdo dos mortos (Masseter Butim).

3.3 Reconstrugdo critica

Hoje a pesquisa aponta que ndo ha acordo e a situagdo como refletida no NT
ndo aponta a uma divisdo nitida como antes se pensava.

3.3.1 A palavra hassomeronim (2Rs 17,29)

Essa palavra ¢ frequentemente traduzida como “os samaritanos™ e parece
meramente significar “habitantes” da cidade ou provincia de Samaria; ndo ha
evidéncia da ligacdo dos samaritanos mais recentes com Samaria. As mais
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antigas referéncias a eles certamente apontam sua residéncia em Siquém, como
se pode esperar de sua teologia (Sir 50,26; 2Mc 5,22-23; 6,2); 3) apesar das ante-
riores sugestdes erradas, hoje € claro que nada da religido e praticas samaritanas
posteriores deve algo a proposta da influéncia paga de 2Rs 17 ou Esd 4.

3.3.2 Nao se conhece com certeza quem recolonizou Siquém ao inicio do periodo
helenista.

Mais provavelmente foi um grupo de israelitas do Norte ndo exilados na
Assiria (cf. p. ex., 2Cr 30; 36,4; Jr 40,5). A cidade foi helenizada no tempo de
Alexandre Magno. E possivel, considerando Josefo, uma reorganizagio do sacer-
décio em Jerusalém com reflexo em Samaria com o clamor de legitimidade no
sacerddcio e tensdes ao interno desta.

3.3.3. A formagdo da comunidade e a construcdo de um templo levou a uma quebra
ou cisma?

Houve: 1) Tensdes politicas por causa de diferentes aliangas com os ptolo-
meus e seléucidas. 2) Ressentimentos judeus por causa da aceitagdo samaritana
de um grande decreto de helenizagio e falha ao aliar-se em Antioquia com Antio-
co IV Epifanes. 3) Tensdes entre as comunidades da Diaspora. 4) Expansao has-
moneia. Jodo Hircano capturou Siquém em 128 a.C. e depois destruiu o santua-
rio do Monte Garizim. Os samaritanos passaram a elaborar uma analise racional
mais fechada de sua religido. Provavelmente deste tempo derivou o Pentateuco
Samaritano. O samaritanismo passou a ser considerado uma forma de judaismo.
Nao surpreendentemente, as relagdes continuaram em declinio. Alguns eventos
exacerbaram a crise. Como vimos acima, entre 6 ¢ 7 a.C. alguns samaritanos es-
palharam ossos no templo de Jerusalém durante a Pascoa.

3.3.4 Variedades de samaritanismo e principais crengas

Os samaritanos sdo diversificados no século I, tanto quanto o judaismo.

As fontes tém natureza fragmentada, mas expdem que “dossiteus” foram
uma figura escatoldgica primitiva no primeiro século d.C. entre os samaritanos,
que aplicaram a si a passagem “profeta como Moisés” de Dt 18. Isto com uma
sinagoga algo semelhante a0 movimento farisaico no judaismo.

E dificil falar em termos gerais das crengas dos samaritanos. Do Pentateuco
Samaritano, a primeira recenso antes do século I, pode-se fazer alguns comenta-
rios. A passagem de Dt 18,18-22 (“um profeta como Moisés”) foi unida ao texto
de Ex 20,21 (versdo sobre o Sinai) e sofreu o acréscimo dos mandamentos em Dt
27, de construir um altar sobre o Monte Garizim. Suas crengas seriam: um Deus,
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Moisés o profeta, a lei. Garizim seria o local apontado por Deus para o sacrificio.
Outros dois elementos do Credo seriam menos seguros: o dia do julgamento e a
recompensa e o retorno de Moisés como Taheb (o “restaurador™).

As polémicas judaico-samaritanas emergiram no poés-exilio, de vez em
vez explodindo em violéncia. Os judeus contornavam Samaria além da margem
oriental do Jorddo, pois consideravam grande risco atravessar o territorio.

Alguns judeus olhavam os samaritanos com desprezo, considerando-os to-
los (Sir 50,25-26; T Levi 7,2) e idolatras (Gen. Rab. 81,3 [em Gn 35,41]), que
eram mortos com aprovagdo divina (Jub. 30,5-6.23). Tradi¢cdes posteriores na
literatura rabinica olhavam os samaritanos como apostatas, inteiramente impuros
e destinados a Geena.

A questdo era mais uma vez complexa. O Sul apresentava muitas praticas
similares atribuidas aos samaritanos, como idolatria, culto a outros deuses. O Se-
gundo Livro de Reis apresenta mais heterogeneidade cultica no Sul que no Norte.
Os estrangeiros emigrados, por sua vez, tomaram uma identidade hibrida e dupla.
O “pecado de Jerobodo” ainda permaneceu em circunstancias radicalmente alte-
radas (2Rs 7,24-34a). O autor de 2Rs 17,34b-40 disputa se os residentes do Reino
do Norte verdadeiramente louvaram Yhwh, mas o exilio do Norte foi de impor-
tancia ideologica tremenda para o Sul, um magneto coletando inumeras tradi¢des
e reflexdes que anteciparam muito em comum, a despeito de suas diferencas.
Norte e Sul javistas ndo existiram em completo isolamento um do outro. N&o
persistiu a separag@o dos tempos de Esdras e Neemias. Um niimero substancial de
israelitas gradualmente absorveu uma presenga estrangeira menor dentro de suas
fileiras através do curso de muitas geragdes. O escritor distanciou etnicamente os
imigrantes da terra dos israelitas, mas ligou-se religiosamente a estes!'?.

As diferengas ideologicas entre as obras tais como Cronicas, Esdras-Nee-
mias, Rute, Jonas, Déutero-Isaias, Ezequiel, Ageu, Malaquias e Zacarias atestam
que ndo havia unanimidade na Provincia de Juda em definir a identidade israelita,
as prioridades dos lideres e as relagdes do povo com seus vizinhos. Uma das coi-
sas mais importantes participadas em comum por judeus e samaritanos (de acor-
do com a obra de Cronicas) ndo € reconhecida por muitos samaritanos, a dizer,
o status exclusivo do Templo de Jerusalém. A perspectiva pan-israelita afirmada
em Cronicas ¢ similar, mas nfo idéntica, a encontrada nos livros do Pentateuco
e a maioria dos Profetas tardios. Isto sugere que Esdras e Neemias representam
somente uma opinido entre outras em Juda pés-exilico'’.

O Pentateuco recebeu pequenas mudangas, novas leituras, efetivamente
uma nova edi¢do que difere do judaico num niimero de aspectos criticos. Pela

12. KNOPPERS, op. cit., p. 54-68.
13. KNOPPERS, op. cit., p. 100-101.
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mesma razio, a pequena mudanga textual de Monte Garizim para Monte Ebal (Dt
27,4) efetivamente removeu uma fonte maior da autenticagdo samaritana de seu
santuario central. O Pentateuco que os unia, agora os divide. Ndo obstante isso,
os breves estudos de caso envolvendo sinagogas, mosaicos de sinagogas, mezuzot
e pontos de banho rituais, apontam a uma intera¢do continuada durante o periodo
romano e bizantino precoce. O declinio de relagdes ndo atingiu uma total ruptura.
A polarizagdo crescente entre samaritanos e judeus nio levou a uma quebra abso-
luta ou a um final dos contatos entre eles'*. Aqui podemos assim situar a relagéo
que Jesus abre com os samaritanos.

4. Jesus e a Samaritana

No Novo Testamento ha um interesse pelos samaritanos, especialmente no
Quarto Evangelho e em Lucas. Antes de tudo, Jodo, filho de Zebedeu, junto com
o proprio Pedro, é “visitador apostolico” dessas comunidades (At 8,14-25). E
verdade que Jesus recomenda aos discipulos que ndo se encaminhem para a Sa-
maria (Mt 10,5) e que estes la recebem um acolhimento mais do que reservado,
talvez porque passavam a caminho de Jerusalém (Lc 9,51-56), mas apenas um
samaritano, chamado por Jesus de estrangeiro, entre dez leprosos curados, vem
agradecer (17,11-19). Embora judeu (Jo 4,9.22), Jesus ndo evita os samaritanos.
Chega a ser identificado com eles (Jo 8,48). Jodo Batista batizou na Samaria
(3,23), Filipe foi a Samaria e ali evangelizou (At 8,5.39-42).

Dois textos nos servem de paradigma nas relagdes entre Jesus e os samari-
tanos: aquele denominado “Jesus entre os samaritanos™ (Jo 4,1-42) e a “Parabola
do Bom Samaritano” (Lc 10,29-37). Vejamos o primeiro:

Por pressdo dos fariseus, Jesus deixou a Judeia, pouco hospitaleira. Anota-
se que “era preciso que Ele passasse pela Samaria” (Jo 4,4 “era preciso” vem
identificado com o plano do Pai para atuagdo de Jesus em Mc 8,31-33 (cf. Jo
14,30; 9,4; 10,16; 12,34; 20,9)".

Ali Jesus encontra a Samaritana e rompe barreiras. Essa mulher em trés as-
pectos representa o oposto de Nicodemos: ele homem, chefe dos judeus, fariseu
(3,1); ela mulher, samaritana e de vida pouco exemplar (4,18). No Evangelho de
Jodo, a primeira comunidade que acredita em Jesus ¢ a dos samaritanos: Jesus-
Messias, o “Salvador do mundo” (4,42).

Os cinco maridos poderiam ser os cinco deuses introduzidos na Samaria
depois da conquista assiria de 721. O itinerario percorrido por ela representaria

14. KNOPPERS, op. cit., p. 214-239.

15. LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho segundo Jodo I. Sdo Paulo: Loyola, 1996 (Biblica Loyola
13, p. 260.
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a historia religiosa dos samaritanos. Mas se 2Rs 17,30-32.41 se referisse a cinco
maridos, ali se escreve sete divindades. Flavio Josefo ¢ que refere cinco (Ant.
X,288). Néo € preciso optar entre o sentido literal e o alegorico: trata-se de um
texto “simbdlico” que diz respeito a infidelidade religiosa dos samaritanos da
qual o desregramento sexual da mulher fornece uma expressao adequada a lin-
guagem biblica (cf. Os 2-3; Ez 16; Mt 12,39; 16,4)'°.

A unica relagdo de Jacd com o pogo encontra-se em Gn 29,2-10, no seu
encontro com Raquel em Hara. Do pogo da Lei brota a agua viva da sabedoria. O
pogo de Jacd em Hari identifica-se, por uma parte, com o de Moisés no deserto
(Nm 21,16-18; Ant. 11,11,1§) e, por outra, com Sifo, o centro do culto judaico.
Dai a meng@o nos profetas da dgua viva que devia sair de Jerusalém (Zc 14,18)
e do Templo (Ez 47). O pogo chega a identificar todas as institui¢des judaicas, a
Lei, o Templo, a sinagoga e o seu centro, Jerusalém!'’.

Jesus, desde o primeiro momento, evidencia-se independente da situagdo
que existe entre Samaria e Judeia; ndo reconhece as divisdes causadas por ideolo-
gias, em particular pela religiosa. A Samaria, o povo antes abandonado (Os 1,9),
Jesus mostrou o amor do Pai (Os 2,1.3.25). O coragédo da historia esta nos v. 23-
24: adorardo o Pai em espirito e verdade'®.

Na Judeia predominavam os aspectos negativos: Jesus ndo confiava neles
(2,24). No descrever a missdo de Jesus, o Quarto Evangelho faz notar o duplo
resultado, aceitacdo e rejeicdo (3,17-21); ao final da estada na Judeia ressoa quase
como uma ameaga: quem ndo faz caso do Filho ndo saberd o que é a vida; ndo,
a reprovagdo de Deus fica sobre ele (3,36). Nesta passagem, porém, os aspectos
sdo positivos: a mulher reconheceu sua situagdo de pecado (4,29.39) e foi comu-
nicar a outros sua experiéncia. Se, no inicio, os discipulos ficaram com Jesus,
quando ainda ndo tinham fé nele (cf. 2,11), aqui é Jesus que fica com os sama-
ritanos que creram; segundo a alusdo a Os 6.2, fica para dar-lhes a vida, ou seja,
para realizar neles o designio do Pai (4,34). Nicodemos esperou que o Messias
fosse mestre para Israel; os samaritanos o veem como Messias-salvador para o
mundo inteiro'’.

5. O Bom Samaritano

Em Lucas, Jesus esta a caminho de Jerusalém, é mal-acolhido em Samaria
(9,51-56), mas logo a seguir ¢ interrogado por um legista (10,25-29). Ele quer

16. Idem, p. 277-278.

17. MATEUS, Juan; BARRRETO, Juan. O Evangelho de Sdo Jodo: anélise linguistica e comentario exegético.
2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1999 (Grande Comentario Biblico), p. 220.

18. KENNER, Craig S. The Gospel of John: A Commentary. Grand Rapids: Baker, 2003, v. 1, p. 585.
19. MATEUS, Juan, BARRRETO, Juan. op. cit., p. 238.
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uma halakah (10,29) de Jesus sobre quem € o seu proximo: se uma passagem
biblica constitui um mandamento, deve-se estabelecer sua aplicag@o, definir o seu
escopo e significado precisos, determinar o que deve ser feito para cumpri-10%.

Em Lv 19,17-18, proximo ¢ o israelita, “filhos do teu povo”, o irméo, o
“compatriota”, mas em 19,33-34 o Levitico surpreende: “o estrangeiro que habita
CONvosco sera para vos como um compatriota, e tu o amaras como a ti mesmo,
pois fostes estrangeiros na terra do Egito”. Alguns textos rabinicos incluem gen-
tios como proximos (7. Iss. 5,2; 7,6). A maioria reconhecia somente prosélitos
entre os gentios como proximos, enquanto alguns fariseus excluiam israelitas
ndo observantes (Melkita Nezikin 12,11-13 em Ex 21,35; Sipra Lev. 20,10) ao
ponto de afirmar: “Um Cutita (samaritano) e um pastor judeu de gado pequeno
ndo necessitam ser resgatados (de um pogo) nem podem ser eles jogados (1a)” (5.
Sanh. 57a)*.

Em nossa parabola ndo sabemos a identidade do homem ferido, mas de
acordo com b. Sanh. 73a, “Se um homem vé seu companheiro afogado, atacado
por ladrdes, ele € obrigado a salva-lo — “sujeitaras a julgamento o sangue do teu
proximo” (Lv 19,16).

O sacerdote descia de Jerusalém a Jericd, provavelmente sua cidade. V€ o
ferido e segue. O mesmo acontece com o levita (Lc 10,31-33). A maioria dos sa-
cerdotes morava fora de Jerusalém. Em Os 6,9 ja acusavam os sacerdotes: “como
bandidos em emboscada, assim € um bando de sacerdotes assassinos”. De acordo
com uma testemunha contemporanea, sacerdotes sdo iddlatras, adulteros, aman-
tes do dinheiro, arrogantes, sem lei, lascivos (7 Levi 17,11). O homem ferido
poderia estar morto. Os sacerdotes se tornariam impuros por sete dias por tocar
um cadaver (Nm 19,11-19; cf. Lv 2,1-13 e debate em m. Naz. 7,1; b. Naz. 7,1).

E um samaritano que se move de compaixdo ao ver o homem (Lc 10,33).
Tratou suas feridas com 6leo para amacia-las e vinho para desinfeta-las, os dois
elementos também mais nobres nas ofertas ao Templo, mas vale mais amar a
bondade do que sua oferta (Mq 6.,6-8). O samaritano deixa o homem aos cuida-
dos de uma hospedaria e ali adianta dois denarios. Calcula-se que dois denarios
serviriam para alimentar alguém duas semanas.

O proximo passa de objeto a sujeito. Proximo é quem ajuda aquele que se
apresenta em necessidade. Aqui a referéncia a um samaritano destréi a ordem
logica. Este é justamente aquele de quem o legista se nega pronunciar o nome,
mas ¢ obrigado a reconhecer como aquele que usou de misericordia com o fe-
rido (10,37). A lei, o amor ¢ fazer o mesmo (10,25-28.37) no arco que engloba
a narrativa.

20. GARLAND, Davi E. Luke. Grand Rapids: Zondervan, 2012, p. 439.
21. Idem, p. 440.
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Considerac¢des conclusivas

Os dados demonstram a urgéncia no cuidado aos migrantes e refugiados,
muitas vezes vitimas de maus cuidados e mesmo agressdes, longe e perto de nos.
A histéria pode aproximar ou distanciar os povos, numa complexidade de fatores.
Jesus Cristo inaugura um caminho na abertura aos samaritanos em meio aos ju-
deus, seu povo que se mostra predominantemente relutante ou fechado, em razio
de uma longa historia de migragdes e conflitos, tanto civis quanto religiosos.

O encontro com a Samaritana demonstra a abertura com os estrangeiros,
mas a ratifica com pecadores e mulheres. Jesus cumpre assim a vontade do Pai
(Jo 4.4). Embora judeu, ndo se prende a um local (v. 22), € universal (v. 23-24).
A prioridade da elei¢do judaica € mantida, sem com isso submeter os irm&os se-
parados a particularidade na qual se expressava a fé judaica. O dialogo da-se sem
renunciar a verdade de cada parceiro, mas vai além de verdades particulares. A
agua, necessidade basica universal e estratégica ontem e hoje, aqui é a vida que
necessitam os povos e simboliza o Espirito no qual se deve adorar a Deus em
verdade (4,24). S6 o Espirito permite que se transcenda a dimensio do lugar sem
aniquila-lo ou ignora-lo. A reconciliagdo da-se na fé. Hoje ela passa pelo ecu-
menismo e o didlogo inter-religioso e supera os fundamentalismos e a violéncia.

A Samaritana ¢ a proxima de Jesus, mas, como com o Samaritano, Jesus a
ela se faz préximo. Assim deve ser com os migrantes e refugiados que se apre-
sentam a nossa frente: senegaleses, haitianos e outros em niimero crescente em
nossas cidades, algumas vezes perseguidos e mesmo agredidos por quem deveria
defendé-los. Ndo se admite ignora-los, erigir muros; muito menos expulsa-los.
Antes pontes do que muros sdo as palavras do Papa Francisco.

O Samaritano nao ¢ chamado de bom, mas torna-se bom com risco da pro-
pria vida. Sua histdria destrdi o esteredtipo judaico do samaritano como inimigo.
O mandamento ¢ um s6: ama a Deus quem ama o irméo (1Jo 4,20), torna-se ir-
méo quem se abre ao diferente. E mais do que compaixdo humanitaria. E questéo
pratica e definitiva, mesmo sem referi-la a Deus, que inclui entre outros o estran-
geiro (Mt 25,35-46). No mundo de hoje pode-se pensar em judeus e palestinos,
xiitas e sunitas, turcos e arménios, norte-americanos e mexicanos, e assim por
diante. A reconciliagdo tem nomes e custos, € pessoal e internacional.
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