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Experiéncias de vida e morte...
também na escatologia

ABRINDO A REFLEXAOQ...

Refletir sobre “vida” é algo gratificante e complexo. Ela ja comeca bem antes
de podermos ver o ser vivente. Ela entra na discussio sobre condigGes objetivas e
subjetivas de vida. Ela est4 na pauta, quando se fala sobre controle de natalidade
e aborto. Onde quer que estejamos, 14 também esta a “vida”. Vida abundante ou
mendicante. Vida curta ou longa. Feliz ou infeliz.

E com ela que vamos conversar com a Biblia. E vemos que também a Biblia
esta cheia de vida. E testemunho em meio a mecanismos de morte. Gostaria de
me ater, aqui, a um espacgo/tempo de vida muito importante para todos os seres.
Trata-se do tempo de gestagao, de parto e do periodo de resguardo e amamentacéao.
Motivos pessoais levaram-me a escolher este tema. Tive duas gravidezes, cada
qual com suas alegrias e dificuldades préprias. Dois filhos. Dois seres queridos,
em semelhancas e muitas diferen¢as. Cada qual com suas necessidades. Duas
grandes lutas e certezas. E eu, como outras mulheres, com expectativas, ansieda-
de, dores e alegrias...

Interessei-me em perguntar ao Novo Testamento o que ele fala sobre tais
experiéncias. Ndo é muita coisa. Mas ja é tanta coisa, que ndo sera possivel
trabalhar tudo neste artigo. Os termos referentes a este tema sio p. ex. tikto/ “dar
a luz”, guenndo “nascer”, koilia [gastér / “atero”, mastés / “seio”, theldzo [tréfo /
“amamentar”, odivein [ stendzo / “dores de parto”.

S&o poucas as narragbes sobre nascimentos concretos. E aqui ha algo de
especial, talvez tipico para os textos biblicos. A linguagem que elabora e transmite
a experiéncia da reproducéo permeia de igual forma tanto a origem da histéria de
Jesus e de Jodo Batista quanto algumas primeiras produgées escatolégico-apoca-
lipticas neotestamentdrias. Redescobrir isto é algo novo na nossa teologia. A
experiéncia tdo genuina e propriamente feminina faz parte das expressdes da
experiéncia e reflexdes de fé das primeiras comunidades cristas.
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No processo de repressdo a sexualidade, no entanto, as cartas “pastorais”, a
patristica e os apologetas vdo abandonar este modo de falar, reflexo de seu préprio
modo de pensar e agir. O dpice deste processo encontra-se entdo na Idade Média,
onde todas as experiéncias relacionadas a sexualidade vao ser tratadas com
mentalidade e linguagem miséginas, de 6dio as mulheres. Isto se reflete também
nos comentarios biblicos e nos artigos especializados sobre termos aqui abordados.
Estes néo consideram e por isto ndo entram na realidade da vida de mulheres, da

qual se emprestou esta linguagem para usa-la também no nivel teolégico.

Neste artigo, fago uma pequena sele¢do temética de textos e abordo algumas
questdes sécio-histéricas a respeito de gestagéo, parto e periodo pés-parto. Asso-
ciagdes e criticas vao surgindo na medida em que o horizonte da realidade vai
aflorando, deixando entrever também na elaboragdo escatolégica todo o belo e
angustiante de processos reprodutivos.

1. “BEM-AVENTURADO O UTERO QUE TE CARREGOU E OS SEIOS QUE
MAMASTE!”

O Novo Testamento estéd cheio de surpresas. Uma delas é esta afirmagéo
profano-corporal, em Lc 11,27. Uma mulher é motivada pela atuagdo do Jesus-
Adulto a proferir uma bem-aventuranca para Maria de Nazaré, mae deste Jesus.
Esta mulher que o texto deixa inc6gnita, sem-nome, tem a sabedoria de vida para
reconhecer que um filho carrega consigo orientagdes e impulsos de vida desde o
ttero. E gracas aquele titero e gragas aqueles seios que agora este Jesus pode viver
e reconstituir vida digna para outras pessoas! Aquela mulher também poderia ter
dito “Bem-aventurada a que te criou/que creu...”. Mas néo! Ela faz questdo de
relembrar o que é central na origem e no desenvolvimento da vida: a sexualidade,
a ternura, o alimento que possibilita vida. A vida do filho adulto reporta a
sexualidade e & saide da mae!

Jesus de Nazaré, assim como Jo#o, passou pelo trabalho criador e produtivo
de sua mae. Ele préprio, como qualquer outra pessoa, participou do trabalho de
parto para poder viver. Estas duas dimensdes sdo bem descritas como os verbos
gregos gastér échusa / “estar gravida” e tikto/guenndo/ “dar & luz’/ “nascer” (p. ex.
Lc 1,13.31.35.57; 2,6.7.11; Mt 1,16.18.20-21.23.25; 2,1.4; Jo 18,37). Néo h4 deta-
lhes sobre o nascimento de Jesus. Temos apenas a afirmagéo, em Lc 2,6-7, de que
quando os “dias estavam completos, Maria deu & luz seu filho primogénito,
enfaixou-o e o deitou numa manjedoura, porque nido havia lugar para eles na
hospedaria”. Mt 2,1 nos traz apenas o “fato consumado”, e depois a fuga para o
Egito, sem esquecer todas as histérias sobre os pastores, os reis magos etc. Alias,
histérias por demais conhecidas e repetidas nas noites natalinas...

Mas, e Maria? Viajar sobre um burrinho, entrando em trabalho de parto.
Parir... na estrebaria. A fuga para o Egito no pés-parto, em tempo de resguardo...
Condigdes de higiene e humanidade? Quando falamos de “satide da mulher” em
nossas pastorais deveriamos sempre lembrar também desta Maria nestas condi-
¢oes! Nos dois evangelhos nada é dito sobre o sofrimento, a ansiedade, o medo, a
soliddo, pelos quais ela certamente também passou. A redagdo da histéria do
nascimento de Jesus ja faz parte da afixa¢do de uma imagem ilusoriamente
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gloriosa e dialeticamente submissa, calada de Maria. Uma Maria que tudo
agiienta, tudo suporta... Tdo diferente daquela que entoa o Magnificat! Ela
participa do plano salvifico de Deus, e exatamente neste plano h4 espago também
para os gemidos e os gritos de uma parturiente, como ainda veremos adiante.

Para Mateus e Lucas néo interessava algo sobre a humanidade de Maria,
muito menos explicitar algo sobre sua sexualidade! Sua intengéo era afirmar a
humanidade de Deus que, na sua divindade, também passa por processos intima-
mente humanos. Nio séo as dores de Maria, mas o nascimento de Jesus que esta
no centro dos relatos. Com isto, contudo, os textos passam a ingénua imagem que
tudo correu anormalmente naquela estrebaria. Por isto mesmo é que esta estre-
baria acabou sendo enaltecida, idealizada e tdo bem ornamentada nas festas
natalinas. Quem sabe é também desta parte da tradigéo cristd que provém a idéia
até hoje existente que a parturiente néo deva gritar, gemer... s6 baixinho, na hora
do parto? Afinal, desta tradigéo faz parte também Gn 3,16, assumido em 1Tm 2,15
e outros, e para tal as dores do parto devem lembrar-nos que séo conseqiiéncia do
“pecado” de Eva... H4, portanto, uma longa tradi¢éo de culpabilizagéo e represséao
néo s6 da sexualidae, do prazer de mulheres, mas também das expressdes de dor
e alegria no ato de parir.

Somente a mulher desconhecida no meio do povo soube resgatar dignamente
parte da sexualidade de Maria! Declarou-a bem-aventurada, cantando um hino
de louvor a sexualidade!

Alinguagem fatidica do nascimento, sem meng¢&o da multiforme experiéncia
da mulher-mae, acontece também em relagéo a Jodo Batista e sua mée Isabel (Lc
1,13.57). Assim, também temos outras breves noticias sobre o nascimento de
criangas. Em Jo 9,2.19-20.32, por ocasido de um milagre de Jesus, ficamos sabendo
de um cego de nascen¢a. Em Mt 19,12, Jesus afirma que podem existir eunucos de
nascenca e por opgdo. O termo koilia/ “Gtero”, “barriga” expressa o lugar de
formacéo/criagdo desta vida. Ele era pouco usado no mundo grego, mas desde o
Antigo Testamento descrevia-se, com ele, o interior escondido do ser humano,
sendo também lugar de pensamentos e sentimentos. Ao lado deste termo, existe
também gastér / “barriga”, “estémago”, “ltero”, mais conhecido na cultura grega.
Na medicina, através do médico grego Hipécrates, o termo gastér échusa passou
a designar uma “mulher grdavida”. Esta é a linguagem usada também para

descrever a gravidez de Isabel e Maria. -

Nas histérias de nascimento de Jodo e de Jesus, as parturientes-mées Isabel
e Maria aparecem totalmente passivas, num clima anormal. O que hé de bastante
normal é o gesto de soliddo solid4ria das mulheres, quando Maria visita e fica trés
meses na casa de Isabel! De José e Zacarias nada se sabe...

Depois do levantamento da situagdo textual, uma exegese feminista sécio-
histérica deve recorrer a outros documentos para melhor entender a situagéo de
gestacdo e parto dentro daquele contexto. E o que fago rapidamente agora.

Plinio, em sua “Histéria Natural”, e Gélio, em suas “Noites Aticas”, nos
colocam a par dos conhecimentos médicos da época, da idade das parturientes, do
tempo de gestagdo, dos abortos e das formas e perigos de parto. Contam-nos
também sobre superstigdes e simpatias, sabedoria popular acerca de bons e maus
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partos. Diz Gélio: “Se a parturiente bocejar durante o parto, isto pode por a vida
em perigo. Igualmente, se a mulher espirrar apés o coito, a conseqiiéncia serda um
parto precoce” (Noites Aticas III, 16). Sobre os perigos que mulheres e criangas
correm por ocasido do parto, no qual o bebé nao se encontra na melhor posigio,
diz Plinio: “Corresponde a caracteristica da natureza que a pessoa nasce com a
cabega para a frente, mas é costume que ela é carregada ao timulo com os pés
para a frente” (Hist. Nat. VII, 45). Plinio, o Jovem, diz que é a ignorancia das
adolescentes que as coloca em extremo perigo de vida por ocasido da gravidez e do
parto (Cartas VIII, 10-11). No primeiro e segundo séculos ja era conhecida a fungéo
do utero. Os médicos Sorano (de Efeso) e Galeno sabiam que o ttero tem a
capacidade de reter e de expelir o embrido/feto, o que indica para a realidade de
abortos. Mesmo conhecendo a importancia da musculatura do utero, Galeno
afirmou, pela primeira vez, que o ato de ‘expelir’ a crianca é tarefa da parturiente.

Estes e muitos outros documentos estdo escritos numa perspectiva andro-
céntrica e a maioria, quando aborda a temaética da reprodugéao, visa & manutengéo
(dos interesses) do Estado patriarcal. Somente de leve aludem ao fato de mies e
criangas morrerem por ocasido do parto ou no pés-parto. Sem divida, ndo sdo estes
escritos androcéntricos que nos oferecem uma visio mais real e humana do parto.
Detalhes mais préximos das experiéncias das mulheres encontramos em epigra-
mas e inscri¢oes. Aqui temos algumas informacgdes mais precisas e detalhadas.
Para a melhor posi¢do durante o parto, recomendava-se ficar gostosamente
estendida, maos abertas, 6rgaos relaxados, tudo para facilitar o nascimento. Muito
difundido também era o parto de cécoras. Ninguém desconhecia o fato de que o
parto era um evento doloroso e perigoso para mulheres, comparando-se inclusive
os ferimentos de guerra com as dores de parto. Inscricdes em timulos falam
claramente deste lado do parto. Cito algumas®:

“No meio de contragdes dolorosas, o destino pds fim a sua vida e ela deixou
em casa, junto ao pai, a crianca 6rfa de mae”.

“Dores de parto levaram Agatocléia ao Hades”.
“Vencida no tltimo parto por contragdes precoces”.

Muitas mulheres também morriam no periodo pés-parto, no tempo do
resguardo:

“A que pariu duas vezes, mas que tornou-se mie somente uma vez, Plauta,
morreu por doenga no resguardo”.

bl
dia”.

“Com o corpo pesado, em meio a contragdes, largou o seu fruto. Ela foi mae
somente por curto espago de tempo, e também a criancinha morreu logo”.

“... e aquela que me deu a luz apenas trocou as contragdes por luto”.

1. Inscrigées traduzidas por mim e extraidas de Luzia SUTTER REHMANN, veja bibliografia.
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Toda a experiéncia de mulheres durante a gravidez e principalmente no pgrto
e pés-parto é descrita, em tumulos, em forma de poesia, e quer lembrar: social e
publicamente do destino particular e coletivo destas mulheres! Esta é a literatura
que esta mais préxima da vida das pessoas mortas. Quanta diferenca para com
os grandes livros e tratados de famosos escritores da épocal!

Também as histérias do nascimento de Jodo e de Jesus devem ser liQas e
interpretadas neste pano-de-fundo histérico. Os medos, as ansiedades, os perigos,
as oracdes estavam presentes a cada pensamento e a cada passo de Isabel e Maria.
E aqui que devemos entender os trés meses que passaram juntas... Como esquecer
ingenuamente de tudo isto, quando lemos e pregamos sobre o nascimento do
Salvador, quando falamos da viagem de Nazaré a Belém, estando Maria para dar
aluz? Como esquecer disto, quando anunciamos o nascimento do Menino-Deus na
estrebaria em precarias condigdes de higiene e cuidados, motivos principais da
morte de milhares? Como esquecer da soliddo de Maria que pariu sozinha, talvez
com a ajuda de José? Como falar libertariamente da proposta exédica de Jesus,
quando precisam fugir para o Egito, sem lembrar que Maria esta amameptanc_lo
seu filho? Alis, ndo d4 para ignorar tudo isso, pois esta continua sendo a situagéo
de milhares de mulheres e criangas ainda hoje em nosso meio...

Portanto, quando falamos de Maria e do nascimento de Jesus, é necessério
redescobrirmos também a importancia de mantermos viva a meméria daquelg
mulher no meio da multidéo que resgatou uma parte da histéria real, da sexuali-
dade e da satide de Maria!

Nos relatos de nascimentos concretos, no Novo Testamento, ndo temos, como
vimos, mencdo das angustias, contragdes, sofrimentos e alegrias das mulheres.
Isto néo significa, como também vimos, que os autores e as pessoas que liam seus
escritos néo conhecessem também este lado da vida!

As experiéncias femininas da gestagéo, contracéo, angustia, dor e expectat@-
va pela vida nova criada sdo usadas e tém relevancia num outro e bem dete_rml-
nado lugar teolégico no Novo Testamento: na elaboracéo da certeza escatolégica e
da esperanga e sofrimento apocalipticos! E, pois, no setor reflexivo que temos
acesso as experiéncias reais e concretas de mulheres. E aqui que mulheres est@o
testemunhando e legando sua experiéncia para a produg@o teoldgica. Sdo sujeito
ativo. Estas experiéncias reais foram comparadas por Homero aos sofrimentos de
guerra. Os tedlogos e tedlogas cristdos do primeiro século vao compara-las aos
sofrimentos dos “dltimos tempos”. Trata-se, aqui e 14, de uma luta de vida e morte!

2. “BEM-AVENTURADAS AS ESTEREIS E 0S UTEROS QUE NAO GERA-
RAM E OS SEIOS QUE NAO AMAMENTARAM!”

Esta é uma segunda bem-aventuranga (Lc 23,29) que tem como ponto de
referéncia comparativo a sexualidade de mulheres. Ambas constam apenas em
Lucas. O contetido da segunda, porém, é totalmente oposto ao da que vimos acima.
Aqui sdo benditas as mulheres que ndo tém, nao podem ter criancas! O contexto
desta elaboracdo é apocaliptico-escatolégico.

Paralelamente a esta bem-aventuranca é dito um “ai”, em Mc 13,17 _(ME
24,19; Lc 21,23): “Ai das que estdo gravidas e das que amamentam naqueles dias!
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Dentro de toda a pericope apocaliptica da “grande tribulagéo”, apenas este versi-
culo é igual, palavra por palavra, nos trés evangelhos sinéticos. H4 uma inverséo
de “maldi¢éo” e “béngéo”. Normalmente eram tidas como objeto da “maldig¢do” as
mulheres que néo tinham criangas. Aqui, inverte-se o paradigma. Por que sera
que acontece isto?

Uma leitura feminista sécio-histérica ajuda a compreender a questdo dentro
de seu contexto maior?” Pessoas que sofrem sob o sujo e violento jogo opressor,
como era o Império Romano e suas estruturas hierarquicas de poder, justificada-
mente anseiam pelos “Gltimos tempos”, querem a vinda plena do Reino de Deus.
Isto se expressa na expectativa apocaliptica de juizo e de salvagido. Guerras e
outros sofrimentos oriundos de uma politica de dominagéo fazem parte de expe-
riéncias opressoras (veja Mc 13 e paralelos) e sdo até entendidos como parte de
um final que acabara bem para as pessoas crentes.

Dores de contragio, dores de parto sdo imagens usadas para falar das dores
do tempo final, que j4 é assinalado pelas catéstrofes do presente. O pano-de-fundo
histérico-social das afirmagées de Mc 13,17 par. e Lc 23,29 sdo as realidades
experimentadas na guerra dos romanos contra o povo judeu (“Guerra Judaica”).
Luise Schottroff juntou e organizou vasto material demonstrativo para o fato de
mulheres gravidas e as que estdo amamentando, bem como os bebés, tornarem-se as
primeiras vitimas tanto nas guerras e outras catastrofes quanto nas fugas das
guerras e catastrofes. J4 nas fugas, antes que os inimigos p. ex. cortem e abram os
corpos das gravidas e destrocem os recém-nascidos, elas ja sdo as primeiras vitimas.
Vejamos: Josefo elucida uma tal situagio para os anos 66-70. Um comandante de
guerra judaico, Jodo, foge com sua tropa, levando consigo também toda a populagéo
da cidade de Giscala. Depois de um certo trajeto, torna-se-lhe um empecilho manter
as mulheres e criang¢as na marcha conjunta com o grupo de homens. Ele ordena que
os homens as deixem para tras, o que eles também fazem! “Digna de piedade era a
perdi¢do das mulheres e criangas, que, colocando as méos no peito, clamavam a seus
maridos e parentes, entre solugos e clamores, para que esperassem por elas” (Guerra
Judaica 110). Os homens, cada qual andando o mais rdpido que podia, vdo empur-
rando as mulheres e criangas para fora da estrada. Esta é a l6gica militar-guerreira
e de fuga que transparece em Mc 13,17 par.: mulheres, em especial as gravidas, as
que amamentam e criangas sdo tidas como empecilho, pois estas ndo conseguem
acompanhar nem sequer o “pique” das outras mulheres...

E para dentro de situagdes assim que se pronunciam a bem-aventuranga para
mulheres sem-criangas e o “ai” para as que tém ou esperam criangas. Este “ai” ndo é
maldicédo propriamente dita. E choro, é clamor, é expressao de luto. E dentincia da
maldita situagéo, pela qual mulheres e criancinhas estdo passando! Mesmo sob
clamores e protestos — historicamente renovados — dirigidos aos préprios maridos e
parentes/amigos, elas ficam, entregues ao bel-prazer dos inimigos.

Mc 13,17 par. denuncia esta injustiga patriarcal dentro de sua expressio da
expectativa apocaliptica, que vale especialmente para mulheres e criangas, pes-

2. A anélise histérico-critica, como a que apresenta p. ex. Dagoberto Ramirez F., em RIBLA 7
(1990) 163-179, nao considera estas questdes fundamentais e especificamente de mulheres, que nio
apenas remetem para ambiente histérico, mas explicitam, de forma mais profunda possivel, a “violéncia
com que se expressa o poder opressor” (p. 177).
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soas idosas, doentes, pois sdo exatamente estas pessoas que passam por maio_res,
até duplos sofrimentos/tribulagdes (¢thlipsis). Esta l6gica de que mulheres gréwdas
e que amamentam sédo as primeiras vitimas parece ndo ser apenas a l(?glca do
(exército) inimigo. Assim também se comportam os homens do préprio povo.
Parece-lhes 6bvio que, enquanto homens, possuem um certo direito de guerra ou
de calamidade que lhes permite um pouco mais de sobrevivéncia — as custas das
mulheres, criancas e pessoas idosas.

Estas experiéncias de morte para pessoas portadoras de vida néo ocorreram
apenas durante a “Guerra Judaica”. Elas continuam sendo verdadg em todos os
tempos e lugares onde existem guerras e regimes totalitarios. Contmua_lm sendo
mulheres gravidas e as que amamentam, bem como os bebés, as vitimas das
maiores atrocidades dos inimigos. E o0 que também expressa Ap 12,4:

“E o dragdo parou defronte a mulher que estava para dar & luz, a fim de lhe
devorar a crianc¢a que nascesse”.

N3o importa como interpretamos esta imagem ou linguagem mitica. Impor-
tante é também aprendermos a olhar novamente a prépria imagem, sua concre-
tude histérica. Ela transpira experiéncias de gravidez, de parto e de resgllar(_io,
bem como experiéncias de horrores durante este processo. Séo estas experiéncias
de mulheres que possibilitam e tornam compreensivel esta linguagem mitica.

Sao muitos os exemplos de mulheres gravidas, mulheres que estéo para dar
2 luz uma crianga ou amamentando que se encontram na prisao e sofrem torturas.
A mulher de Ap 12, de forma apocaliptica, é a memoéria histérica de todas_ elas. O
mesmo vale para as martires cristds Perpétua e Felicidade. Perpétua tl_nha 22
anos quando teve um filho. Na persegui¢ao ao povo cristdo, também el?. foi presa.
Encarcerada, seu filho lhe foi tirado, quase morreu de fome e ela de mﬂa.magéo
dos seios... Em seguida, foi executada com seus companheiros. Felicidade foi presa
junto com Perpétua, estando ja no final da gravidez. Na prisdo, elada a lgz uma
menina, sob as gozagoes e ameagas do carcereiro. Ela pode entregar a menina aos
cuidados de sua irma, antes de ser executada. No nosso continente ficou conhecida
a histéria da boliviana Domitila. Conflitos com o governo ocasionaram a sua prisao
e, gravida de oito meses, sofreu as maiores torturas. Ela escreve: :‘E ele me
espancou cheio de raiva. E disse: ‘Muito bem. Por sorte esperas um bebé que teras
aqui dentro. E neste teu bebé nés vamos nos vingar’. E elg pegou uma faca} e
comegou a movimenté-la diante de meus olhos... E ele me disse que teria muito
tempo para esperar a crianga nascer e que ele cortaria minha crianga em peda-
¢os™. Domitila acaba dando & luz na priséo. Devido a tortura fis-lco-pflqmc.a, teve
que ser internada. As torturas e o parto traumatico naquela 51tua\’g:ao. deixaram
marcas que néo sio simplesmente curadas. Continuam sendo demincia e devem
ser incluidas nas imagens e falas apocalipticas também de nosso tempo.

3. Moema VIEZZER, citado a partir de Luzia S. REHMANN, p. 144.
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3. “A MULHER..., DEPOIS DE NASCIDA A CRIANCA, NAO SE LEMBRA
DA AFLICAO, POR CAUSA DA ALEGRIA...” (JO 16,21)

Minha mée sempre me dizia algo semelhante. Quando lhe perguntava sobre
as dores, ela falava: “Ah, isto a gente esquece”. Mas, de fato, ela ndo esqueceu,
bem como eu ou vocé n#o as esquecemos. Elas fazem parte da experiéncia do parto!
Posso dizer que a alegria da vida nova compensa, gratifica os momentos/horas/dias
de afli¢éo e dor. Tanto uma quanto a outra deixam marcas profundas, inesqueci-
veis. A figura escatolégica, utilizada por Jodo, resgata experiéncias de mulheres,
mas mostra ser androcéntrica por dois motivos: a) induz a relativizar parte
importante de todo o trabalho pela vida nova e porque b) leva mulheres, inclusive
até hoje, a sentirem-se (quase que) forgadas a “esquecer da aflicdo” e a sentirem-se
culpadas, quando sofrem sob traumas do parto.

A figura é linda para ilustrar a certeza escatolégica. Mas é preciso, a meu
ver, olhar atentamente para ela, respeitando e valorizando a experiéncia subja-
cente. K preciso conhecé-la, identific4-la e saber como enfrenta-la da melhor forma
possivel. Pois sem esta dor; esta angiistia, ndo hd vida nova! Isto é o que também
Paulo muito bem expressa em Rm 8. Sem passar pelas dores do parto, sem berrar
de dor, sem pressionar... nada acontece. E isto Justamente transmite esperanca e
certeza confiante. Porque esta dor aqui descrita indica para o fim do trabalho de
parto. J4 da para sentir, palpar e ver o novo que est4 nascendo! Entéo... é fazer
mais forga, é clamar alto para possibilitar e liberar forcas para que esta nova vida
possa acontecer. E a ultima, ou penultima, contragéo, e mostra que vale a pena.

Esta experiéncia, pela qual passa toda criatura animal, seja como parturien-
te ou como nascente, é imagem fundamental também para uma compreensédo
eclesiologica que leve a sério as experiéncias de mulheres. E preciso que a igreja

sofra as dores de parto, clame e pressione para que o novo seja instaurado neste
mundo de Deus!

Gerar, parir, nascer sdo a¢des nio somente fundantes, mas também funda-
mentais para a histéria pessoal, social e inclusive salvifica. Neste processo, a
inatividade, a apatia, a ndo-participagéo sdo sinénimos de morte. A dor, as pausas
para relaxamento, a for¢a, o grito ou gemido, o pressionar e finalmente o to-
car/ver/sentir/afagar etc. sdo partes integrantes de todo um processo de nascimen-
to de um ser que era esperado, cujos movimentos e palpitagtes ja eram sentidos
no utero, mas que agora est4 ai, de forma até entdo totalmente desconhecida.
Neste processo pessoal e coletivo, a certeza, as vezes ansiosa e angustiada, pode
ser, como ja foi, transposta para a certeza escatolégica.

4. “E SERA SALVA ATRAVES DO DAR A LUZ..”?!

O tema “gerar”, “parir” também se encontra em 1Timéteo. Mas em bem outra
compreensao. Quero aborda-lo rapidamente aqui. Esta carta (chamada “pastoral”)
é totalmente miségina, ndo apenas aqui em 2,15. Numa época em que mulheres
criavam, dentro daquela sociedade patriarcal, outras formas de vida n&o submis-
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sas a homens, esta carta nao apenas (res)soa opressivamente sobre a vida de
mulheres, mas seus efeitos sdo perceptiveis até hoje.

“Fiel é a Palavra”. Este refrdo perpassa 1Timéteo e recorda as promessas
salvificas de Deus, sua Palavra de graca. Ele, no entanto, néo é aplicado as
mulheres! Nesta carta, elas ndo sdo salvas pela graga. Para o autor, elg§ serao
salvas pela e na sua capacidade e condigéo de por filhos no_munc_lq, alias ur'nz
questéo de sobrevivéncia também da igreja. Ten.to ver a questao po’sq;lvamen.te:
partir da realidade de milhares de mulheres, bo_]e e ontem, as precarias cqndlgO(las
de gestagdo e parto, os sofrimentos e as a.ms1edad’es, berr} c::om,o as alegll'las pela
participagdo ativa na criagéo, posso até dizer ‘esta bem, 6timo’. Es_sa talvez ss_]a
sua “obra de fé”. Mas nio é isto que o autor pensa, pois ele co’nc‘lzcuzna esta. obra
criadora, esta promessa salvifica a uma “obra de santldgde maxima prescrlt_a no
final de 2,15, a qual, sem a graca de Deus, nenhum ser v1v~en1.;e é capaz dg realizar.
Tanto em 2,15 quanto em 5,14, trata-se de uma aphcag:go 1nterpr.etat1vrfl <'ie %n
3,16. A visdo antropolégica da mulher que esta no horizonte sgcm-teologl.co 0
autor da carta é esta da ‘mulher caida e castigada’ de Gn 3. AS%lm, o ato criador
através das mulheres ndao mais é visto como doa;:ﬁo ou opgao, mas tgrpzi-sl:e
obrigacdo patriarcal religiosamente requeridg e san?lonada}. Acelt‘a-l’a ou reJeltg- a
faz parte da nossa liberdade crista, que considerara também a histéria opressiva

deste texto.

... PARA CONTINUAR A REFLEXAO

Né6s maes, geradoras de vida, co-operadoras da a?te cr~iadora de Deus\,
sabemos o quanto significa a vida de nossas crian9a§. Por isto nao nos expomos a
toa ao risco de vida e morte ao gerar e parir uma crianga. Queremos e ansiamos
profundamente que vivam! E assim como fizemos for¢a para que nascessem, assim
fazemos e faremos forca durante toda nossa vida para que estas criancas (ob)te-

nham vida digna.

Mies se alegram, trabalham, produzem, brincarp, passam r}oites~em c'laro,
ralham, enfrentam filas de INSS e em hospitais, mendigam remédio e pao, exigem
atendimento, clamam a Deus... H4 que se ouvir e atender suas (or)agoes... na ?erra
e no céu! Ha que se encarar nossas denincias que se I_nostram na nossa wda.e’a
morte, bem como de nossas criangas. Crentes e igrejas que ndo o fazem,:]a
perderam (grande parte de) sua humanidade e sua ce:rte‘za} es_catologpa. Se néo,
em conjunto faremos esforgos para viver e colocar sinais visiveis do Reino de D~eus
que se manifesta nas curas, na restauracgéo da _v1da dgs criangas e suas maes.
Assim, participaremos da formagio de uma sociedade justa e saudavel, porql(.ile
sabemos que vidas ameagadas lutam até a morte, contra a morte, pela defesa da

vida!
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