A Igreja que nasce do povo pelo Espirito

INTRODUCAO

Da mesma forma como Jesus nasceu do povo judeu e do ventre de uma
mulher por obra do Espirito Santo, “a Igreja nasce do povo pelo Espirito”. De fato
a Igreja ndo nasceu somente do lado aberto de Cristo, mas também do Espirito
Santo no dia de Pentecostes.

Se o Espirito Santo aparece como forga dinamizadora e orientadora da
prética de Jesus Cristo na primeira obra lucana, com maior énfase Ele aparece
como a luz, a forga e a presenca consoladora da prética e do testemunho dos
discipulos de Jesus e das comunidades que surgem pela pregagéo apostélica no livro
dos Atos dos Apéstolos. Os Atos sdo o Evangelho do Espirito Santo segundo Pedro,
Paulo e as comunidades das origens. A atuagéo do Espfrito estd intimamente ligada
ao surgimento, missdo e organizagédo da Igreja de Jesus Cristo. E mister sublinhar
esta dimensdo pneumatolégica da Igreja de Jesus Cristo, seja para resgatar uma
fonte inspiradora um pouco preterida pela teologia ocidental, seja para superar o
perigo de um cristomonismo eclesiocéntrico, proposto em documentos oficiais da
Igreja de Roma, que atualmente querem controlar a criatividade gratuita das
Igrejas particulares que nascem da forga do Espirito.

A memoéria bfblica das primeiras comunidades que pretendemos resgatar
neste estudo poderd nos ajudar a nos situar frente a responsabilidade que nos é
proposta na caminhada pastoral e nas organizagdes comunitérias, buscando em
primeiro lugar sermos fiéis ao Espirito de Jesus Cristo que gerou as primeiras
comunidades e a Igreja de Jesus Cristo. Neste estudo, depois de uma pesquisa
textual muito simples, pretendemos analisar trés temas entre os muitos que Atos
sugere, que manifestam a forga atuante do Espirito e sdo bastante discutidos no
mundo teolégico e pastoral da atualidade: a comunidade de Jerusalém; os ministé-
rios em Atos; a inculturagdo do evangelho.
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1. PESQUISA TEXTUAL DOS TERMOS EM QUESTAO: ESPRITO,
COMUNIDADE, IGREJA

O termo ESP{RITO SANTO, ESP{RITO DE DEUS, ESP{RITO DE JESUS,
ou simplesmente ESPfRITO, como identificagéio da forga de Deus derramada em
Pentecostes, ocorre 56 vezes em Atos. O termo ekklesia (assembléia, convocagéo do
povo de Deus) aparece 25 vezes ao todo, sendo que 3 vezes o termo é usado no
capftulo 19 para descrever a assembléia popular de Efeso, provocada pelos ourives
contra Paulo e os cristéos. O termo em sentido “eclesiolégico” & usado 20 vezes.

Para identificar a COMUNIDADE em Atos se usam vérios termos: ochlos,
arithmés, plethos, hairesis.

Em At 1,15 o primeiro termo usado para designar o “povo do cendculo” (as
120 pessoas af reunidas esperando o Espfrito Santo) é ochlos. O mesmo termo volta
em At 8,6 para identificar o “povo” convertido pela palavra de Filipe em Samaria.
Em At 11,24-26 este “povo” é 0 “povo cristdo” de Antioquia, povo que se torna Igreja
pelo trabalho evangelizador de Barnabé e Saulo. Foi nesta ocasido, em Antioquia
que surgiu o termo CRISTAOS.

Ochlos (3 vezes em Atos) é uma categoria bfblica muito usada nos Evange-
lhos e sobre a qual pouco se reflete teologicamente. O termo significa plebe, gente
simples, multiddo anénima, povo pobre e desprezado, conforme explica Victor
Codina em seu livro “seguir Jesus Cristo”, p. 105. Nos Evangelhos este povo se
admira com o ensinamento de Jesus (Mt 7,28), segue a Jesus (Mt 8,1), Jesus tem
compaixdo desse POVO (Mt 9,36) e por isso o alimenta com a partilha do péo (Mt
14,14; 15,32). Mas este povo é desprezado pelos lideres religiosos judeus: “Este
povinho que néo conhece a Lei é maldito” (Jo 7,49). Este POVO é o material que 0
Espfrito Santo anima e renova em Pentecostes, para transformd-lo em comunidade
viva do Cristo Ressuscitado. E o niicleo original das Igrejas de Jerusalém (1,15), da
Samaria (8,6) e de Antioquia (11,24). Portanto as comunidades das origens perten-
ciam a esta categoria social bem caracterizada nos Evangelhos — gente simples,
povinho desprezado — objetivo da compaix#o de Jesus e do desprezo dos fariseus.
Desse povo nasce a Igreja pela forga do Espfrito e pela pregagédo da Palavra.

O termo arithmés (= nimero) é usado 3 vezes em Atos, para designar o
grupo dos cristéos que aumenta e cresce (4,4; 6,7; 11,21) pela converséo e o batismo.

O termo plethos (= multidéo) é usado 8 vezes em Atos. E nesta “multidio”
de discfpulos (6,1.2.5) que estoura o primeiro conflito interno que leva a instituigdo
dos didconos. Duas vezes (15,12.30) est4 no contexto do Concflio de Jerusalém.

Por fim temos 3 vezes a palavra hairesis (= heresia, seita) na boca do pessoal
do sinédrio para incriminar Paulo como lider da seita dos nazareus (24,5.14). Os
judeus de Roma confirmam que essa “seita” encontra oposi¢éio por toda parte
(28,22).

Se somarmos todas as vezes que as 4 denominagdes examinadas ocorrem
em Atos, chegamos ao nimero de 17 vezes.

Podemos assim concluir esta pesquisa: o Espfrito Santo é a grande for¢a
consoladora e vivificante da Comunidade/Igreja (56 vezes). Ele atua no seio do
POVO POBRE E DESPREZADO, objeto da misericérdia de Jesus, para fazer dele
o niicleo atuante das Comunidades que crescem em nimero e em organizagéo (17
vezes) e assim se tornam verdadeiras IGREJAS — ASSEMBLEIAS DO SENHOR
- QAHAL JAVE do Antigo Testamento (20 vezes).
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Lucas teve entéo a preocupagéio de conservar, seja em sua origem, seja em
sua estrutura diversificada, a realidade da Igreja como organismo vivo em forma-
¢do, partindo de sua base social de pobres convertidos, animados pelo Espfrito de
Jesus, no pluralismo cultural e religioso do primeiro século. E importante que
conservemos esta sensibilidade com este povo da base em sua diversidade social e
cultural, sem contudo renunciar a viver a unidade essencial da Igreja como
comunhéo dos discfpulos que vivem a proposta do Reino de Deus. Tentaremos tirar
conclusdes oportunas, no decorrer do artigo, mesmo sabendo que nessas conclusdes
se joga grande parte de nossas preocupagdes e sensibilidade pastoral, que nos faz
partidérios de um certo tipo de Igreja, mais do que de outro. Afinal isto é importante
para iluminar o momento atual e buscar uma evangélica fidelidade ao Espfrito de
Jesus que fez nascer a Igreja.

2. ACOMUNIDADE DE JERUSALEM (At 1-5) - PROPOSTA ORIGINAL E
DESAFIOS PARA AIGREJA

O Espfrito Santo (16 vezes nestes 5 capftulos) desce sobre este grupo de
GENTE SIMPLES (1,15) e o transforma em IGREJA (5,11). O capitulo 3 é uma
retomada de Ex 3, na lembranga do Deus dos pais (3,13), na teologia do nome (3,16)
e na releitura de Dt 18 e dos profetas, para concluir que “vocés sdo filhos dos
profetas” e dos homens com quem Deus fez “alian¢a” (3,22-25). Est4 clara a
continuidade entre o povo da antiga alianga e o povo de Pentecostes.

Em At 2 o Espfrito Santo realiza o batismo do Espfrito (1,5) na festa de
Pentecostes. A profecia de Joel fala que no tempo messidnico este Espirito serd
derramado sobre todos os viventes, filhos e filhas, velhos e jovens, escravos e
escravas: a finalidade desse derramamento é para que todos se tornem profetas.
Isto acontece com a “plebe”, o povo pobre e desprezado reunido no censculo: é
transformado em comunidade profética. A linha do profetismo cléssico do Antigo
Testamento é assim retomada com todas as nuances do pés-exilio: profetismo do
Servo de Javé, profetismo da casa, profetismo comunitério e de resisténcia popular.
O mistério da Igreja consiste em assumir este profetismo comunitério a servigo do
Reino de Deus e da sociedade humana.

Quando estdo reunidos num mesmo lugar, no dia de Pentecostes, se
verificam os sinais da antiga alianga — terremoto, vendaval... — e as linguas de fogo
pousam sobre cada membro da Comunidade. O poder (dynamis) do Espirito Santo
dado aos discfpulos ndo é mediado por instituigdes, nem pela capacidade das
pessoas, mas é uma forga gratuita incontroldvel, d4 4nimo e coragem frente ao
poder estabelecido e capacita as pessoas a enfrentar e transformar. O poder do
Espfrito é elemento fundante da comunidade cristd, da comunidade de Jerusalém
e de qualquer comunidade, e nos é concedido pela adeséo a Palavra. O poder do
Espfrito se manifesta na palavra, na koinonia, na parresia (destimidez, coragem)
nos sinais e prodigios realizados. Estes eram os sinais do Reino colocados por Jesus:
agora séo sinais do Espfrito de Jesus na comunidade cristd e na evangelizagdo.

O texto diz que comegaram a falar em outras linguas conforme lhes
concedia o Espfrito (2,4). Esta fala 6 dom — manifestagéo do Espfrito Santo. Em 2,6
se diz que a multid&do formada por vérios povos, culturas (s@o elencados 17 grupos)
se reuniu e ficou confusa porque cada um os ouvia falando em seu préprio dialeto.
“Eles séo Galileus e nés os ouvimos cada um em nosso préprio dialeto” (2,7-8); é a
reagéo do pessoal ao discurso evangelizador de Pedro. “Cada um de nés em sua
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prépria lingua os ouve anunciar as maravilhas de Deus” (2,11); é a frase que
sublinha mais uma vez a percep¢dio dos ouvintes maravilhados pelo antncio
inculturado em linguas diferentes.

Seja como for, 0 milagre de Pentecostes néo pode ser confundido com o falar
em lfnguas (estranhas) conforme 1Cor 14. O milagre de Pentecostes é proclamar
as maravilhas de Deus de modo que os vérios povos possam captar a mensagem
“cada um em sua prépria lingua”. Trata-se entdo da evangelizagéio, da maneira de
evangelizar: evangelizar inculturando o evangelho em outras linguas (culturas).

E aqui estd entdio a missdo do Espfrito: diversificar a mensagem do tnico
evangelho de Jesus Cristo, para que ele possa assumir as linguas diferentes, possa
valorizar as culturas que também s&o uma primeira fala de Deus aos povos. Isso
néo é embriaguez de vinho doce... ndo hé nada de adocicado na auténtica incultu-
ragdo do evangelho. Mas é a realizagéo da profecia de Joel. £ o que tinha prometido
Jesus em Jo 14,15-17 e Jo 16,7-15. O advogado defensor dos discfpulos é um Espfrito
de profecia que denuncia 0 mundo e o principe deste mundo e explicita a prépria
missdo de Jesus nas diversas situagdes e realidades das comunidades, ajudando os
discfpulos a continuar a prética do préprio Cristo na histéria.

O milagre das linguas é a primeira inculturagéio do evangelho feita pelo
Espfrito Santo. E a expressdo do ecumenismo do Espfrito. E a compreensdo
comunitéria e comunicada culturalmente do projeto de Deus, valorizando culturas
diferentes, enquanto diferentes. E portanto a uniéo dos diferentes na comunicagéo
cultural, realizando a comunhéo.

Hoje, quando se fala muito em inculturagéo, percebemos que a dindmica
desse processo vem do Espfrito de Jesus e foi testada pelos apéstolos na origem da
Igreja. O préprio Paulo foi vitima de perseguigéo por parte dos judaizantes porque
teve a coragem de levar a sério a inculturagéio do evangelho entre os pagaos. O
Espfrito Santo gera a Igreja através da pregagao dos apé6stolos. A Igreja nasce pela
proclamagéo da Palavra de Deus: O Espfrito de Pentecostes é a forga profética que
origina a proclamagcéo da Palavra e realiza misteriosamente a sintonia da boa-nova
anunciada por Pedro na compreensdo inculturada dos vérios dialetos. Os ouvintes
se convertem e sdo batizados. Em At 1-2 o Espfrito Santo faz dos apéstolos
evangelizadores. Em At 4-5 o Espirito Santo faz dos mesmos testemunhas da
ressurreigdo perante o povo, a multiddo judaica do templo e 0s poderes constitufdos
que crucificaram Jesus. Comega o conflito do testemunho profético cristdo, anun-
ciando e experimentando a ressurreigdo.

Em At 5,11 aparece pela primeira vez o termo Igreja-ekklesia dentro do
contexto marcado pelo “temor” que o povo tem dos apéstolos. Pedro denuncia
Ananias por mentir ao Espfrito Santo e este é punido com a morte. Como resultado
desta punigéo, grande temor se espalhou por toda a Igreja. Poderfamos interpretar
isto como um aviso para que se tome a sério a comunh#o de bens como expressio
de fidelidade ao Espfrito de Jesus: é preciso coragem para testemunhar a partilha
comunitéria. Talvez por isso o8 estranhos n#o se atreviam a juntar-se ao grupo e o
povo os elogiava muito (5,13). Lembramos o texto de 1Cor 11, em que reaparece o
povo pobre e desprezado (fracos, enfermos, mortos...): uma comunidade para se
tornar Igreja néo pode conter em si divisdes internas n#o resolvidas. Admitir isso
seria anular a dindmica da koinonia originada pelo Espfrito, seria mentir ao
Espfrito, como diz Pedro a Ananias. O autor de Atos colocou aqui, pela primeira vez,
o desafio para o povo-comunidade dos discfpulos tornar-se Igreja. Tornar-se Igreja
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significa favorecer honestamente o dinamismo de comunhéo originado pelo Espfri-
to, superando as divisdes.

At 2,42-47; 4,32-37; 5,12-16 séo trés retratos diferentes da comunidade de
Jerusalém. A forga do Espfrito de Jesus estd moldando a fisionomia da Igreja. K a
memodria das origens que fixa os alicerces de uma eclesiologia centrada no anincio
do testemunho pascal assumido profeticamente e vivificada pela forga do Espfrito
Santo que valoriza as culturas numa organiza¢fio comunitéria e participativa. A
utopia desta primeira comunidade estd centrada na Eucaristia, chamada signifi-
cativamente “PARTIR O PAO”. Partir o péo fortalece a comunhéo eclesial. Partir
o péo é ao mesmo tempo sensibilidade para com os necessitados e forga para superar
a situagéo de necessidade criada pela injustica. A eucaristia vai se distanciando do
ritual sagrado do templo e sendo um sfmbolo comunitério, realiza-se nas casas de
famf{lia, onde se vive o dia-a-dia da vida.

Isso remonta & prética de Jesus, como bem afirma Joaquim Jeremias. “A
refeigdo comum é para os orientais garantia de paz, de confianga, de fraternidade;
comunidade de mesa é comunidade de vida. A refeigdo com Jesus é ainda mais do
que isso. Isso aparece de forma especialmente clara quando Jesus come com os
pecadores e com os desprezados da sociedade... tornando esta agfio simbélica
oferecimento de salvagéo para os culpados e garantia de perddo” (citado no “Curso
de ver#o”, III, p. 89). Nos banquetes de Jesus ressuscitado com os discfpulos, essa
prética, carregada com todo o simbolismo de que se falou, consagra os participantes
ao banquete como testemunhas qualificadas da ressurreigéo. Foi isto que aconteceu
com os dois discfpulos de Emaiis, que o reconheceram ao partir do péo. E isto que
afirma como critério Pedro no encontro com a famflia de Cornélio: “Deus, porém, o
ressuscitou no terceiro dia a lhe concedeu manifestar a sua presenga, néo para todo
0 povo, mas para as testemunhas que Deus ji havia escolhido: para nés, que
comemos e bebemos com Jesus, depois que ele ressuscitou dos mortos” (At 10,41).

Na comunidade de Jerusalém percebemos a abundéncia do Espfrito Santo
(16 vezes nos primeiros 5 capftulos). O testemunho de koinonia e de coragem
profética abala os poderes do sinédrio que reage jogando na priséo os apéstolos...
mas o Espfrito abre as cadeias, arrebenta as correntes e empurra sempre mais a
realizar a evangelizagéo. Por isso At 1-5 denuncia como parciais e redutivas vérias
eclesiologias que surgiram na histéria da Igreja, acentuadamente cristomonisticas,
em que o grande ausente era o Espirito Santo.

De onde vem a forga — dynamis — do Espirito? At 1,2.5.8 diz que o Espirito
vem de Jesus: ele que acolheu os apéstolos movido pelo Espfrito Santo os convida
a se abrir ao batismo do Espirito que se realiza em Pentecostes. At 2,33 diz mais
explicitamente: Jesus recebeu do Pai o Espirito prometido e o derramou. At 5,32 é
a convicgdo profunda da Igreja nascente: “Né6s e o Espfrito Santo somos testemu-
nhas dessas coisas”. E este Espfrito é concedido a quem obedece a Deus... a quem
tem sensibilidade e obediéncia profética (que néo é obediéncia disciplinar). Obede-
cer vem de ob-audire = esforgar-se para ouvir, sintonizar... “Ouga, Israel, Javé nosso
Deus é o \inico Javé! Portanto ame a Javé com todo o seu coragdo, com toda sua
alma e com toda sua forga” (Dt 6,4). “Se hoje ouvirdes sua voz, ndo enduregais vosso
coragdo...” (Sl 95,7-8).

“Quem tem ouvidos para ouvir, ouga o que o Espirito diz as Igrejas” (Ap
2-3) é o grande refréo repetido aos 7 anjos das Igrejas... Este ouvir estd sintonizado

na onda do “ouvir o clamor do povo”, o grito dos pobres desde o Exodo. Se a Igreja
néo souber ouvir, ndo poder4 receber a forga do Espfrito.
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8. MINISTERIOS EM ATOS

Os sinéticos falam que Jesus “constituiu o grupo dos doze, para que
ficassem com Ele e para envid-los a pregar, com autoridade, e para expulsar
deménios” (Mc 3,14). Lucas acrescenta uma segunda miss#o realizada por Jesus
quando escolheu outros 72 discfpulos e os enviou dois a dois... (Lc¢ 10,1). O mesmo
Lucas em 8,1-3 especifica que “os doze iam com Ele, e também algumas mulheres
que haviam sido curadas de espfritos maus e doengas...”. Além desses dados o
Evangelho de Joéo nos apresenta a figura do discfpulo amado em confronto com a
figura de Pedro. Este mesmo Evangelho néo lembra nenhuma misséo especifica
dada por Jesus aos apéstolos, a néo ser o encargo de apascentar confiado a Pedro
em Jo 21. Em contrapartida Jodo apresenta a misséo evangelizadora desenvolvida
pela Samaritana (Jo 4) e a missdo de Maria Madalena de anunciar a ressurrei¢do
aos “irméos de Jesus”.

Esta diversidade panorémica quanto a missdes e ministérios organizados
por Jesus nos obriga a usar um critério muito aberto para analisar o surgimento
de ministérios, servigos e missdes na Igreja das origens: a comunidade dos segui-
dores de Jesus prolonga o préprio ministério de Jesus. O Espfrito Santo foi atuante
e ajudou os responsédveis da comunidade a diversificar ainda mais estes ministérios.
Os estudiosos acham que a partir do segundo século houve porém uma regulamen-
tagdo desses quadros ministeriais, e sfio uninimes em afirmar que os relatos
biblicos, em sua grande maioria, sdo androcéntricos, isto é, escritos por homens a
partir de sua visdo masculina.

O termo “ap6stolos” ocorre 28 vezes em Atos. Ancidos-presbiteros (comissédo
diretiva na comunidade de Jerusalém e nas comunidades fundadas por Paulo em
sua primeira viagem) 10 vezes. Outras designagdes ministeriais séo: profetas (=
animadores de comunidade) e mestres (evangelizadores?)...

Em At 6 a forga do Espirito faz surgir a diakonia no seio da comunidade de
Jerusalém, ampliando com ela o trabalho de evangelizag@o. Nos evangelhos os
ministérios (missdes) séo criados de forma independente das estruturas do templo
e da sinagoga. Parece que a frase de Natanael “O que de bom pode vir de Nazaré?”
expressa esta decepgdo dos quadros dirigentes judaicos frente ao movimento de
Jesus. Os ministérios criados por Jesus tém como origem a realidade simples e
pobre do povo da periferia galilaica, valorizando inclusive a mulher tdo marginali-
zada pela estrutura do templo.

Na Igreja das origens, o chdo que faz diversificar a ministerialidade
diaconal é a realidade conflitiva das vidivas de cultura grega e as queixas que
surgem por causa do atendimento na distribuigéo da comida. O ministério de servir
as mesas surge desta cotidianidade histérica conflitiva. A decisdo para superar o
conflito é tomada pelos doze, 08 quais, para continuar com o servigo da palavra e
da celebragéo, aconselham a escolher sete homens de boa fama, “repletos do Espirito
e de sabedoria”. O resultado desta escolha é democrético: o grupo dos sete é “grego”
(seus nomes séo todos gregos) enquanto o dos doze é “judaico”. Isto faz supor que o
conflito de At 6 néo é 86 econdmico, mas também cultural. Fica a pergunta: por que
nédo escolheram sete vitivas gregas? Talvez porque foram elas que originaram o
conflito com as queixas? Ou a mentalidade judaica é ainda mais influente na
comunidade de Jerusalém?

De fato Atos apresenta a lideranga de Estévdo em conflito profético com os
membros da sinagoga dos libertos. O Espirito é a origem dessa palavra profética e
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destemida. A partir da sinagoga, o conflito chega a envolver o préprio sinédrio,
torna-se teolégico. E o servigo s mesas torna-se provocador contra o préprio
sistema judaico. Estévio acusa os lf{deres judaicos de sempre “resistirem ao Espfrito
Santo”... A comunhéo de mesa dos cristdos desatrela a comunidade de Jerusalém
da estrutura do Templo.

Algreja de Jesus Cristo tem aqui pista de reviséo para converter-se de sua
serviddo ao poder dominante. Nos ltimos 30 anos de nossa histéria foram “ape-
drejados”, assassinados e martirizados muitos lideres cristdos, muitos ministros da
palavra... Suspeitamos que houve demasiada condescendéncia do centro da Igreja
para com a raiva do poder opressor que “devastou” a Igreja latino-americana, e
também uma falta de deniincia profética frente a “satanizagéo” de nossos mértires
perpetrada pelo sistema. Esses mértires, na sua quase totalidade, eram pessoas de
boa fama, cheias de Espfrito Santo e de sabedoria, liderangas que emergiram do
chéo das comunidades pela vitalidade do préprio Espirito que sopra na histéria.

Os detalhes do martirio de Estévdo fazem dele o “protomértir”, o primeiro
cristdo qualificado, ministro da comunidade, a imitar Jesus até a morte (7,59-60).
O servigo das mesas, assumindo as denincias proféticas contra as estruturas de
dominagéo religiosa do templo, se prolonga no martfrio em que o didcono alimenta
a comunidade com o testemunho do seu sangue e exige que as queixas e o clamor
das vitvas pobres sejam escutadas.

At 8,1-3 fala de uma grande perseguigdo que espalha os discfpulos pelas
regides da Judéia e da Samaria. Volta aqui pela segunda e terceira vez o termo
“igreja” como realidade social e comunitéria perseguida e devastada por Paulo. O
termo igreja estd entdo em relagdo com o “temor” e a “persegui¢do” em seu uso
original, como sendo o prolongamento de Cristo crucificado e ressuscitado. A
perseguicéo consegue expurgar da comunidade de Cristo divisdes néo resolvidas,
tornando a prépria Igreja perseguida uma sementeira missionéria que espalha as
sementes do evangelho fora da prépria Judéia.

Os que se dispersaram dinamizaram o servigo da palavra. Samaria é
evangelizada por Filipe. Baseados em At 21,8-9 podemos porém supor a presenga
de mulheres nesta misséo evangelizadora, fato confirmado por Jo 4.

O autor de Atos evidencia na Igreja das origens o ministério petrino como
ministério evangelizador e profético, que proclama destemidamente a Ressurreigéo
de Jesus Cristo inclusive em suas implicdncias politico-religiosas (obedecer a Deus
antes que aos homens).

Em Cesaréia Maritima, uma cidade prevalentemente pagé, Pedro batiza o
centurido pagdo. Ndo é por sua iniciativa que ele toma esta decisdo, rica de
conseqiiéncias para a missdio posterior, mas obedecendo & iniciativa do Espfrito
Santo. E o Espirito Santo (o termo ocorre 10 vezes em At 10-11) que toma a
iniciativa para incluir na Igreja os que pela tradi¢do judaica sdo excluidos, os
pagdos, sem passar pela Lei de Moisés. Deus néo faz distingéo de pessoas, mas lhe
é aceito quem o teme (obediéncia profética) e pratica (ergazomai = trabalhar, néo
86 pregar) a justiga.

O Espfrito Santo precede e provoca o Batismo do centuriéio e sua familia.
Ele fura o esquema da trai¢éio judaica influenciando consciéncia e prética de Pedro.
Em At 15 Pedro confirma Paulo e 0s demais irm#os da Igreja com o testemunho de
sua experiéncia que cortou o corddo umbilical da Igreja de Jesus do tero da tradigéo
de Moisés. De agora em diante a Igreja de Jerusalém é a Igreja fortemente
enraizada na tradigéo judaica, influenciada pelo espirito dos fariseus que se tornara
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o grande inimigo de Paulo, enquanto a Igreja de Antioquia se torna a Igreja
missionéria, aberta & converséio dos pagéos, comunidade jovem e dinfmica no
anincio da boa-nova de Jesus ao mundo da Asia Menor, da Macedénia e da Acaia.

Para completar o quadro dos ministérios oferecido por Atos, em que, como
dissemos, prevalece a leitura androcéntrica (= visdo masculina), temos que analisar
a organizagdo nascente das Igrejas nas casas, onde aparecem também ministérios
femininos. Em At 16,13-15.40 e At 18,2-4.18.26 aparece claramente a atividade
missionéria de mulheres e de casais que propagam a fé crista e organizam as Igrejas
nas casas. L{dia é a primeira coordenadora de comunidade cristd na Europa. A carta
aos Romanos completa a compreensio deste quadro (16,1-16) mencionando diver-
sas mulheres como “colaboradoras” (= synergés = trabalhar juntos, no duro trabalho
da evangelizagéo). A irmé Febe, diakonos da Igreja de Cencréia, deve ser recebida
no Senhor como convém a cristdos (Rm 16,1). O que na tradugéio literal significa
que Febe é diakono, isto é, lider que ministra a Eucaristia, celebrante, e néo
diaconisa, isto é, pessoa que ajuda os pobres e doentes. Jiinia em Rm 16,7 é a \inica
mulher do Novo Testamento chamada de “apéstolo” junto com o marido. Temos
também os casais missionérios Priscila e Aquila (At 18), Andrénico e Jinia (Rm
16,7), Filélogo e Jilia (Rm 16,15) etc. A fungio das mulheres em Atos (com
dificuldade se pode falar de ministérios reconhecidos) é colocada na surdina. Mas
se fala o suficiente para afastar a impressdo de um monopélio exclusivo do varao
na gestdo da nova comunidade.

Nas CEBs hoje temos experiéncias bonitas no sentido de fazer florescer os
ministérios protagonizados por leigos e leigas. Uma coisa é certa: seguindo os
critérios de Jesus, sua prética original e a inspiragéo do Espirito Santo, devemos
afirmar com clareza que os ministérios eclesiais nascem no chéo da comunidade e
devem ser cultivados neste chéo. A primeira instincia para acriagéo e diversificagéo
dos ministérios da Igreja deve ser a prépria comunidade. Isto para evitar uma
dominagéo teolégico-cultural atrelada ao poder dominante que amarra a prépria
Igreja, impedindo-a de realizar os servigos necessédrios na fidelidade ao Espfrito
Santo. E isto que se quer dizer hoje com o lema de formar uma Igreja TODA
MINISTERIAL. A proposta, confrontada com a preocupagéo da ortodoxia e da
fidelidade tradicional dos quadros dirigentes da igreja, pode soar revolucionéria,
mas é testemunhada pela experiéncia de Cristo e da Igreja primitiva.

4. AINCULTURACAO DO EVANGELHO E OBRA DO ESP{RITO

“Toda evangelizagéo h4 de ser, portanto, inculturagéo do evangelho” (Santo
Domingo, 13). “Hé dois caminhos: um da vida e outro da morte. A diferenga entre
ambos é grande” (Didaqué, 1,1-2). Entre as duas afirmagdes decorrem dois milénios
de tentativas de evangelizagdo realizadas na histéria. Poderfamos dizer que h4 dois
caminhos para evangelizar: um da vida e outro da morte. A diferenga entre ambos
¢ muito grande: um é o da inculturagéio e outro da integragd@o ou exclusdo. O
primeiro consiste em seguir a Cristo para restaurar o rosto desfigurado do mundo,
restaurando a identidade mutilada do outro como povo e como individuo. O segundo
caminho, da incorporagéo/exclusio, destréi a alteridade pela homogeneizag#o e
torna o evangelho irrelevante e instrumento de dominagdo cultural frente ao
diferente exclufdo e dominado.

A exploséo do Espfrito de Pentecostes pode ser avaliada como inculturagéio
do evangelho a partir da preocupagéo de sensibilidade para com as culturas
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indfgenas, afro-americanas, inclusive com as massas de nossas periferias urbanas
empobrecidas... como grupos prenhes de cultura. A “cultura adveniente”, definida
também como cultura da modernidade, por ser uma civilizagdo com tendéncias
universalizantes, ndo é uma cultura. “O sujeito da modernidade, com sua dupla
cara de progresso e de miséria, ndo é um povo, com chéo e histéria especffica, mas
a humanidade inteira. A modernidade, como civilizagéo, é uma “caixa comum”
alimentada pela contribui¢éio de muitos povos. Os povos e grupos sociais servem-se
desta caixa comum e pagam, geralmente, juros altos pelos empréstimos” (Paulo
Suess, O processo da inculturagdo, p. 10).

Podemos concluir, talvez em forma um pouco forgada, que a diferenga entre
a cultura adveniente da modernidade e as culturas dos povos é a diferenga que
intercorre entre a torre de Babel (Gn 11) e Pentecostes (At 2). De fato a cultura é o
lugar onde cada grupo social constréi coletivamente — na resisténcia permanente
contra a morte — sua vida, estabelecendo um consenso sobre quem faz parte desta
luta e sobre uma determinada qualidade de vida. A cultura, como lugar especffico
de tudo o que é humano, é o lugar da identidade e da diferenga, o lugar de
determinadas opgdes de vida. Os vérios povos e grupos sociais elencados em At 2
como interlocutores da evangelizagdo proposta por Pedro conseguem captar esta
sintese profunda entre as maravilhas do Senhor, que séo o evangelho da vida, e sua
prépria lingua, linguagem cultural. O Espirito Santo é autor desta sintese. Assim
o evangelho néo é imposto nem manipulado: ele floresce como novidade no chéo
cultural de cada povo que entende e assume a proposta do Reino. Podemos concluir
que os tinicos agentes da inculturagéio do evangelho seréo sempre e unicamente os
sujeitos duma dada cultura e néo os missiondrios que vém de fora.

Na condigéio histérica dos grupos humanos néo existe a possibilidade de
uma inculturagéo perfeita do evangelho... pois a vontade de criar a cultura pura é
a negagéo da histéria. Por outro lado o projeto da torre de Babel estd em competigéo
direta com Deus, fonte da vida (Gn 11,4-7), e representa os projetos idolétricos e
totalitdrios que destroem a vida da humanidade. Em confronto com Babel, o
Espirito de Deus que pairava sobre as 4guas e colocou em ordem a criagéio toma
conta agora dos discfpulos de Jesus, sustentando a palavra evangelizadora para
colocar ordem e sintonia na confusdo babélica das religides e das culturas. A
evangelizagdo inculturada é este trabalho do Reino de Deus em profunda comunhéo
com as culturas dos povos e seus valores de vida. Assim o Espfrito de Deus orienta
0s povos a ingressar na famflia de Deus, na comunhéo trinitédria que é a unidade
na diversidade. Por isso o cristianismo é definido como a religido da alteridade,
aberta para o pluralismo religioso que sempre provoca o didlogo.

A proposta do evangelho nas diferentes culturas exige uma presenga
solid4ria, amével, diferenciada e critica, em que o missionério nédo perde sua
identidade, pelo contrério, encontra sua identidade ao encontrar-se a si mesmo
restaurado na transparéncia do projeto de Deus que transfigura a vida. Assim o
evangelizador experimenta que pode tornar-se irm#o e permanecer outro. Néo
podemos, porém, nos tornar irméos, permanecendo opressores frente aos oprimi-
dos. A dicotomia sécio-politica rompe o projeto da fraternidade. A diversidade
cultural pode enriquecé-lo. Toda amarragéo cultural privilegiada dificulta o nasci-
mento de outros rostos de cristianismo. E o que se percebe na critica dos judaizantes
a Pedro quando batizou Cornélio.

A inculturagéo visa uma aproximagéo radical e critica entre evangelho e
culturas. Nesta aproximagdo, o milagre do Espirito Santo consiste em mudar o
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esquema mental reducionista de Pedro (no chame impuro o que Deus purificou)
para que possa caber o valor do Outro, diferente e inicialmente exclufdo como
impuro. Operou-se uma transformagéo na consciéncia missionsria de Pedro. Esta
luz nova néo atinge s6 o evangelizado, mas o evangelizador também e isto porque
a fonte inspiradora da evangelizagéio inculturada é o Espfrito Santo agindo nos dois
interlocutores do didlogo evangélico. Na evangelizagéo inculturada a Igreja mostra
que o diferente néo lhe é indiferente, mas consagrado pela encarnagéo do Verbo e
pela animagéo do Espfrito.

“O campo cultural do outro é mais complexo que o campo social do pobre.
Ambos os campos - social e cultural - estéo interligados. A miséria social cresce em
rufnas culturais. A inculturagéo visa, além da proximidade testemunhal, uma
proximidade comunicativa, expressiva e celebrativa através de palavras, ritos e
conceitos” (Paulo Suess, O processo da inculturagdo, p. 24).

Aexperiéncia de Paulo em Atenas (At 17,16-34) é uma tentativa pouco feliz,
com éxito bem limitado, desta inculturagdo do evangelho no campo cultural da
filosofia grega. Paulo preparou um discurso de aproximagéo comunicativa a filosofia
grega partindo do deus desconhecido e chegando a converséo e ressurreigcéo dos
mortos. Neste momento a “resisténcia” filos6fica entra em “curto” e torna-se
impossivel o didlogo. Faltou sem diivida um deslocamento cultural no discurso de
Paulo. A filosofia grega néo pode assimilar o sentido da ressurreigéo da carne: o
dualismo grego, o desprezo pelo corpo, est4 em contradigéo aberta com o pensamen-
to biblico e é incapaz de assimilar o mistério da encarnacéo, da ressurreigéo e da
eucaristia.

Nesta altura percebemos o grande estrago operado pelos filésofos gregos
que, virando teélogos cristdos, sem passar por uma auténtica meténoia (mudanga
de esquema mental), interpretam o pensamento bfblico com as categorias filoséficas
gregas. Em vez de se realizar a inculturagéo do evangelho na cultura grega,
verificou-se o contrério: a cultura grega estragou, deturpou, ideologizou o evangelho
cristdo. Paulo apéstolo se deu conta disso quando aprofundou a sabedoria da cruz.
“De fato Cristo ndo me enviou para batizar, mas para anunciar o evangelho, sem
recorrer a sabedoria da linguagem, a fim de que ndo se torne iniitil a cruz de Cristo...
Os judeus pedem sinais e os gregos procuram a sabedoria; nés, porém, anunciamos
Cristo Crucificado, esciAndalo para os judeus e loucura para os gregos” (1Cor
1,16-23).

Por servir ao evangelho da cruz e por néo ser indiferente frente ao diferen-
te, a Igreja latino-americana quer ser “pobre, mission4ria, pascal” (Medellin). Néo
aceita o lugar de juiza entre as partes e opta pelo elo mais fraco da corrente humana,
o pobre crucificado. O Deus que se tornou préximo em Jesus Cristo, que nasceu na
gruta e morreu na cruz, convida a levar a verdadeira religido aos povos, sem elevar
a voz e sem olhar para a recompensa. Deus nio castiga e ndo cobra. A radical
gratuidade do seu evangelho é a garantia contra sua degradagéo ideolégica. O
Deus-Conosco néo é um Deus corporativista. E um Deus préximo a pecadores e
ateus, pagéos e ndo-cristdos. E uma presenca de compaixdo, didlogo e doagdo. Seu
projeto de vida sacrifica a prépria vida, néo a vida dos outros. Seus mensageiros
séo “missiondrios da vida e da esperanga” (Santo Domingo, 124).

Esta descoberta biblica est4 em profunda sintonia com o credo da Assem-
bléia do Povo de Deus em Quito (setembro 1992), expresséo dum movimento
ecuménico continental em oposigdo a toda dominagéo continental que dura mais de
500 anos. Os artigos deste credo séo sem divida inspirados pelo Espirito de Jesus
e merecem ser lembrados nesta nossa reflexio:
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1?) H4 um 86 Deus, sempre o maior, Pai e Mae de todos nés, vivido na
diversidade das culturas e na diversidade das pessoas dessas culturas. Este é o
Deus libertador de todos os nomes, que estd além das religides.

2?) Esse nosso Deus tem um sonho que coincide com o maior sonho da
humanidade: é o sonho da afirmagdo da vida no tempo para além do tempo
(plenitude do tempo) e além da morte.

3?) O povo de Deus séo muitos povos: sdo todas as pessoas, comunidades e
povos que assumem esse sonho de Deus. Nenhuma Igreja particular pode arrogar-
se a exclusividade de ser povo de Deus. Desse Povo se excluem os que ndo querem
assumir o sonho de Deus.

4%) O verdadeiro ecumenismo é o macro-ecumenismo, como convite a
realizar na histéria o sonho de Deus. Isso nos conduz n&o s6 a reconhecer a
legitimidade das outras religides, mas a validade das mesmas, pois na oikoumene,
Casa do Pai, hd muitas moradas. Se o mundo inteiro é feito nossa casa, temos que
romper com 08 preconceitos e abragar com muitos bragos e coragdes o inico Deus
Maior.

5% Deus e o seu Povo fazem a histéria com a consciéncia da patria comum
— a P4tria Grande América — construindo uma outra democracia.

CONCLUINDO: “CREIO NA IGREJA...?”

Afonte verdadeira que permanentemente faz nascer e cria a Igreja de Jesus
Cristo na histéria é o Espirito Santo. Aqui na América Latina, em meio a grandes
dores de parto, o Espirito estd mostrando nova imagem de Igreja. E se h4 nova
eclesiologia na América Latina é porque foi precedida de nova préxis eclesial, a
préaxis de uma Igreja libertadora coexistente com setores eclesiais de tipo colonial
e da mais rangosa cristandade.

Os Atos dos Apéstolos séo a primeira pdgina da histéria da Igreja: gragas
a préxis dos apéstolos Pedro e Paulo, inspirados pelo Espirito do Ressuscitado, foi
uma pégina de fidelidade no meio de muitos conflitos. O livro da histéria da Igreja
conhece outras pdginas... Hoje “nossa Igreja constitui grave obstdculo doloroso para
muitos cristdos comprometidos: cala quando deveria falar, fala quando deveria
calar, diz e nédo faz, reflete em seu meio a composicéo classista da sociedade e
sucumbe, com demasiada freqiiéncia, as tentagdes messidnicas de riqueza, prest{-
gio e poder que Jesus Cristo rejeitou” (do livro de Victor Codina, Seguir Jesus hoje,
p. 126).

Os padres da Igreja j4 tinham formulado uma teologia e uma catequese
sobre o pecado da Igreja: a Igreja é santa e pecadora, “casta meretrix” (casta
meretriz). “Deus entrega seu Filho nas méos dos pecadores e confia sua Igreja a
alguns homens pecadores personificados por Pedro”, continua Codina a p. 129. O
pecado da Igreja é um capftulo da Igreja dos pobres. Mas junto com a teologia da
“casta meretrix”, as primeiras geragdes, como atesta Atos, vincularam a Igreja ao
Espirito Santo e introduziram no credo batismal a mengéo da Igreja. A Igreja néo
é, como alguns pensam, o quarto objeto de fé junto com o Pai, Jesus Cristo e o
Espfrito Santo: nossa fé no Espirito, porém, se estende & sua presencga ativa na
Igreja. Néo cremos na Igreja, mas no Espirito de Jesus que estd especialmente
presente na Igreja, que a dirige, fecunda, santifica e mantém unida, néio a abandona
nunca... A Igreja é, na expresséo cldssica, o lugar onde floresce o ESPfRITO. Disto
o livro dos Atos é, a0 mesmo tempo, o primeiro grande testemunho e a meméria
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profética que questiona e purifica a Igreja no decorrer da histéria humana. A
memoéria dos Atos coloca em nossos ldbios a profissdo de fé que surge nitida da
préxis dos apéstolos de Jesus: “CREIO NO ESP{RITO SANTO PARACLITO PRE-
SENTE E ATUANTE NA IGREJA DE JESUS CRISTO. AMEM!”
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