O que o Espirito diz as igrejas -
Apocalipse 1,1-3,22

Quando comegamos a ler o livro do Apocalipse, um misto de surpresa e
curiosidade medrosa nos invade, com freqiiéncia. Afinal de contas, trata-se de “uma
revelagédo de Jesus Cristo... para que mostrasse aos seus servos as coisas que devem
acontecer muito em breve” (1,1).

A pergunta que surge imediatamente é: qual a mensagem do Apocalipse
para nés hoje? Qual chave de leitura seria mais adequada?

Antes de mais nada, consideremos pacificamente a autoria do Apocalipse,
como sendo do apéstolo Jodo. Na verdade a discussdo ainda continua, mas as
tradigdes mais antigas apontam nesta diregdo. Quanto & data de composigéo, a briga
€ mais acirrada.

Na introdugéo & Btblia de Jerusalém M.E. Boismard admite a possibilidade
de que tenha sido composto sob o reinado de Domiciano, pelo ano 95, ou ainda (pelo
menos em parte), sob o reinado de Nero, antes de 70.

Essas indicagdes para a época de composi¢do decorrem da interpretagéo de
Ap 17,9b, identificando “os sete reis” com sete imperadores romanos. Na opinido de
Boismard, o sexto rei, que “existe” ainda, seria Nero®.

O TEMPO QUE SE CHAMA “BREVE”

O quarto evangelho (a identidade entre este Evangelho e o Apocalipse é
reconhecida) esté cheio de expressdes do tipo “sua hora”, em referéncia a Cristo.
Esta expressdo se refere a “hora escatolégica”, ao “tempo do messias” (Jo 2,4;
4,21.23; 5,25.28; 7,30; 8,20; 12,23.27; 16,32; 17,1). Com este mesmo sentido, ou
paralelo, encontramos ainda em Mt 24,36; 26,45 e Lc 22,53.

1. Citado por Tarcisio STRAMARE. Apocalipse. In Introdugdo a Btblia. Vol. V/2, p. 486.
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O termo néo significa necessariamente, na Biblia, uma “hora” determinada
pelo relégio ou calendério. Devemos ter presente a idéia transmitida pelos salmos:
“.. mil anos séo aos teus olhos como o dia de ontem que passou” (S1 90,4).

Contudo, ao longo da histéria, nem sempre se interpretou dessa maneira.
Diversas foram as interpreta¢des que basicamente podem ser resumidas em trés
grandes linhas:

* Interpretagdo Histérica.
* Interpretagdo Profético-Histérica.
* Interpretagéo Escatolégica.

Nenhum desses sistemas é absoluto em si mesmo. Em cada um deles podem
ser encontrados elementos dos demais. Na exegese moderna, a tendéncia é pelo
ecletismo, ou seja, adotar alguns elementos de cada sistema.

1. O Sistema da interpretagdo histérica, ou da histéria contemporénea, foi
desenvolvido principalmente por exegetas néo cat6licos. Segundo este sistema, o
Apocalipse se referiria a acontecimentos politicos de sua época. As comunidades
cristds estariam aguardando ansiosamente o fim do mundo, que consideravam
iminente.

1.1. As imagens e a prépria linguagem teriam sido tiradas do género
liter4rio “apocaliptico”, judaico. O assunto néo seriam fatos passados apresentados
como profecia futura (caracteristica desse género literdrio), mas de consideragdes
a respeito do que deveria ter acontecido, levando em conta a situagéo contempora-
nea do autor.

Este sistema tem a desvantagem de atribuir ao autor do Apocalipse a
aceitagdo da teoria milenarista e a lenda do “Nero redivivo” (interpretagéo de 17,8,
considerando a “besta que existia” como o imperador Nero).

Partindo dos nimeros citados em Daniel (Dn 9,24-27) e no Apocalipse (Ap
20,4-10), as Testemunhas de Jeové predisseram o fim deste mundo para 1914; os
Adventistas, primeiramente para 1843 e depois para 22 de outubro de 1844.

1.2. Dentro deste sistema, podemos situar ainda o histérico-religioso, que
considera o Apocalipse como uma resposta aos diversos movimentos religiosos
pagdos antecedentes ou contemporéneos.

Rejeitar o sistema de interpretagdo histérica nédo significa negar que a
histéria contemporénea tenha fornecido elementos ao autor. Significa apenas
rejeitar a absolutizagédo deste aspecto.

Esta teoria estd voltando & moda, nas igrejas que adotam uma postura
fundamentalista e interpretam a histéria dentro da teoria milenarista.

2. O Sistema de interpretag¢do profético-histérico distingue-se do anterior
gracas ao carater profético. Subdivide-se em duas correntes:

2.1. O Apocalipse profetizaria as dificuldades, as perseguigdes sofridas pela
Igreja primitiva (durante os trés primeiros séculos) por parte do Judaismo, no inicio,
e por parte do paganismo, em seguida, até a queda da Roma pagé e triunfo do
Cristianismo.

Nos ltimos anos, as comunidades cristds na América Latina tém buscado
na leitura do Apocalipse uma mensagem de esperan¢a. Embora as conjunturas
tenham mudado, as diversas formas de persegui¢do sofridas pelas comunidades de
hoje as levam a se identificar com os cristdos dos primeiros séculos.
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Neste sentido, 0 Apocalipse passou a ser lido como um livro escrito para as
comunidades de hoje, relido no contexto de persegui¢éo pelo latifiindio, pelos grupos
de exterminio ou de massificagéo idol4trica pelos Meios de Comunicagéo Social.

2.2. O Apocalipse descreveria toda a histéria da Igreja, desde as origens até
a Parusia. Esta idéia se ap6ia num enunciado de Santo Agostinho, desenvolvido
depois por Joaquim de Fiore (monge calabrés, morto em 1202). Joaquim dividiu o
Apocalipse em oito partes, correspondentes a oito épocas da histéria da Igreja.

Abase de tal sistema € a repartigdo das épocas entre as pessoas divinas. A
época do reinado do Filho, inaugurado com a encarnagdo, serd sucedida pela do
Espirito Santo, caracterizada pela vida monéstica, que poria em prética o “evange-
lho eterno” (Ap 14,6). Segundo os discipulos de Joaquim, ele mesmo se identificava
com o anjo anunciador do evangelho eterno.

Ainda segundo esta teoria, a época de Joaquim teria sido a quinta na
histéria cristd, e a seguinte, a sexta, seria a da luta do anticristo. Na sétima época,
viria o reino de mil anos concluido depois com os ltimos assaltos de Satanés. A
oitava época seria a do juizo universal e da Gléria.

A teoria de Joaquim de Fiore serviu de motor a diversos movimentos
cismédticos e heréticos, na Idade Média.

3. Segundo o sistema de interpretag¢do escatolégica, o Apocalipse interpreta
toda a histéria do cristianismo como “os wltimos tempos”, ou seja, o dltimo periodo
da peregrinagdo da humanidade sobre a terra. Esta histéria contém certos fatos
que se repetem e sucedem, como estereétipos da luta entre o bem e o mal. Esse
drama perdurard enquanto durar o mundo.

3.1. Este sistema é mais eclético do que os anteriores, pois adota também
elementos da teoria da recapitulagdo. Segundo esta teoria, o Apocalipse é muito
repetitivo. As quatro narrativas onde entram sete elementos, na verdade seriam
maneiras de transmitir a mesma mensagem.

Dentro desse sistema se insere também a opinido de Eugénio Corsini: “No
setendrio das cartas Jodo nos d4, portanto, uma representagdo abrangente dos
modos e das fases em que se atuou a ‘revelagdo de Jesus Cristo’... Na primeira
situagéo (1,10) vimos uma alegoria da revelagdo antiga... A revelagdo antiga é
indireta, e conseqlientemente obscura e imperfeita... A segunda, ao invés, é direta,
clara e completa, e estd em condigdo de esclarecer a revelagdo precedente com a
qual, portanto, substancialmente coincide™.

3.2. Um outro tipo ainda de interpretagdo, defendido por Ugo Vanni, é o
histérico-litirgico®.

Este sistema, seguindo algumas indicagdes derivadas do texto, considera a
liturgia cristd como o “lugar privilegiado” de interpretagédo do Apocalipse.

UMA PROFECIA EM SETE ITENS

Jodo se coloca dentro da tradigdo dos antigos profetas, de varias maneiras:

— Define seu livro como uma profecia (Ap 1,3; 22,7.10.18) e se apresenta como
profeta (22,9).

2. Eugénio Corsini. O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 96.
3. Ugo Vanni. Apocalisse: Esegesi di Brani Scelti. Fascicolo I, p. 7.
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— Descreve, a partir de 1,9, o local, o dia, e apresenta quem lhe deu a misséo (Is 6,1;
Jr 1,1-19; Ez 1,1; Os 1,1-2; Mq 1,1; Hab 1,1; Sf 1,1; Z¢ 1,1.7; 4,8; 6,9; 8,1; M1 1,1)
conforme a tradigédo dos escritos proféticos.

— O vnico tftulo que adota é o de “testemunha de Jesus” (1,9).
— Apresenta Jesus Cristo como a tnica garantia de autoridade para o que diz (1,8).
— Exorta e ameagca, descrevendo o caminho das pessoas para Deus.

O dom da profecia era muito difundido na Igreja primitiva (At 11,27-30;
13,1; 21,9-11; 1Cor 12,28-30; 14,1-5.24; Ef 2,20; 4,11). A misséo principal do profeta
era a de manter o povo fiel a Deus. Ocasionalmente podia anunciar algum aconte-
cimento futuro, ou realizar algum ato extraordinério, mas isto para favorecer ainda
mais sua misséo.

O Apocalipse nos apresenta os dois tipos de profetismo: As cartas (capitulos
1-3) pertencem ao género profético ordindrio, chamando a atengdo sobre a vida
moral das Igrejas e a fé. A segunda parte (4—22) apresenta visées sobre o futuro.
Jodo entretanto néo se detém sobre o castigo que Roma receber4, pois o verdadeiro
triunfo é o de Cristo, simbolizado nas nipcias do Cordeiro (19,7; 21,9; 22,17).

Conforme dissemos acima, a missdo do profeta era principalmente zelar
pela fidelidade do povo a Deus. Jodo se apresenta como profeta, portanto falando
em nome de Deus, a sete comunidades bem reais, nomeadas e conhecidas.

Por que somente a sete comunidades, e por que a essas sete?

Recordemo-nos de que o nimero sete, na Biblia, significa globalidade,
universalidade. Jodo, escrevendo as sete comunidades, escreve na verdade a Igreja
inteira. E possivel que as comunidades em questdo tenham sido escolhidas por, pelo
menos, dois motivos muito importantes: primeiro por sua histéria — passada e
contemporénea — servir de modelo, de estereétipo as outras comunidades; segundo
porque Jodo era bem conhecido nelas.

As sete cidades situadas na Asia Menor faziam parte de uma provincia
romana. Economicamente falando, eram importantes pelo que produziam, e esta-
vam interligadas por uma estrada imperial que alguns historiadores chamaram de
“a estrada do correio”.

Sabemos que as comunidades joaninas (podemos considerar também as
igrejas citadas no Apocalipse?) sofreram muito, a partir.do I século, com divisdes
internas provocadas por correntes gnésticas e influéncias dos cultos pagéaos.

O caminho para a incluséo dos escri}os joaninos no canon do Novo Testa-
mento foi inclusive longo e cheio de conflitos™.

Na época em questdo, a Asia Menor era, geograficamente, o ponto de
encontro entre o Ocidente e o Oriente. Para 14 convergiam mercadores, politicos e,
naturalmente, as diversas religides. Rapidamente o fendmeno da mistura religiosa
apareceu, com suas diversas formas.

“No tempo do Apocalipse, e nos tltimos anos da longa vida do apéstolo
amado, de modo algum se achava afastado o perigo dos gnésticos e das religides
mistéricas. Nosso ljvro, em particular nas cartas as igrejas, faz ainda amplas
alusdes a respeito.”” Mas o perigo para as comunidades cristds néo se resumia no
gnosticismo.

4. Sobre os conflitos internos nas comunidades joaninas, pode-se ler a tese de doutorado de
Vincent Costa. Histéria e fé na comunidade joanina segundo Raymond E. Brown.

5. H.M. Féret. O Apocalipse de Sao Jodo, p. 16.
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Desde épocas remotas, nas diversas culturas, a religido estava ligada ao
sentimento nacionalista, ao poder civil. Recordemos que, em muitas culturas, o rei
era considerado filho de Deus. Também o império romano procurou legitimar o
poder do imperador divinizando-o.

A histéria nos relata que Jilio César foi o primeiro imperador a receber
culto, ainda em vida. Tal culto se desenvolveu de modo especial no Oriente, sob o
reinado de Otdvio Augusto. Mas a adoragdo universal do imperador se tornou
obrigatéria nos séculos II e III.

Domiciano, em cuja época situamos mais ou menos o nosso Apocalipse,
obteve do senado romano, para si e sua esposa, o titulo de divindade, e a obrigato-
riedade de culto. Mandou gravar sua efigie ao lado dos deuses Jupiter e Minerva.
Fez-se aclamar “nosso senhor e nosso deus”.

E evidente que tal culto devia provocar néo pequeno problema para aqueles
que néo concordassem em fazer semelhante profissdo de fé — leia-se cristéos.

As cartas as sete igrejas, na realidade cartas a todas as igrejas, a todas as
comunidades, vém chamar a atengéo dos cristdos para a fidelidade “aquele que era,
aquele que é, aquele que vird” (1,8), ou seja, a0 mesmo Deus que aparecera a Moisés
(Ex 3,13s) e aos profetas. O mesmo Deus continua presente na caminhada das
comunidades cristés, o povo de Deus, o Novo Israel.

ESTRUTURA E MENSAGEM

As cartas as igrejas séo, na verdade, uma tinica mensagem articulada em
sete partes. O niimero sete, sfmbolo de universalidade, sugere que as cartas foram
escritas néo apenas as comunidades citadas, mas a toda a Igreja.

O esquema de cada carta é cuidadoso, em sete partes:
— Enderego
— Auto-apresentagéo do Cristo (lembrando o Antigo Testamento: “assim fala Javé”)
- Julgamento da Igreja: elementos positivos
— Julgamento da Igreja: elementos negativos
— Chamada de atengéo particularizada
— Chamada de atengéo universal (“quem tem ouvidos, ouga”)
— Promessa em perspectiva escatolégica (“ao vencedor darei”)

E sempre o Cristo quem fala. “O nosso autor escreve as cartas com a
convicgdo de quem fala em nome de Cristo. As cartas constituem, mais do que
qualquer outra parte do Ap, um discurso profético dirigido as Igrejas do tempo e do
lugar. Estas cartas contém portanto a preparagéo, a mensagem pastoral que o nosso
autor se sente levado a dirigir as Igrejas que conhece®.

Sé&o realmente cartas, ou trata-se apenas de um artificio literario? Hoje sdo
poucos os exegetas que duvidam do caréter real das cartas. Foram escritas,
entretanto, para serem lidas juntas, ou seja, conforme dissemos acima, a mensagem
€ uma s6. Trata-se, portanto, de uma tnica grande carta, que serve de introdugéo
a todo o livro.

6. Pierre Prigent. O Apocalipse, p. 45.
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Eugésse Corsini propde que o fio condutor para a leitura dessas sete cartas,
seja o esquema &= “Histéria da Salvagdo”’. Assim, na carta a Igreja de Efeso, a
referéncia ao sbendono do primeiro amor (2,4) seria o correspondente neotestamen-
tério & queds dos primeiros pais (Gn 3,2). A carta a Esmirna fala da perseguigéo
sofrida pelos cristios, perpetrada pelos judeus da “sinagoga de Satands” (2,9).
Evocaria assim o periodo passado no Egito, considerando os “dez dias” de sofrimento
um paralelo d2= dez pragas.

A terceirs carta, a Pérgamo, traz uma referéncia ao episédio de Balado e
Balac (2,14; Nm 25,1; 31,16), ao “man4 escondido” (2,17; Ex 16,32; Hb 9,4), e &
“pedra branca”. Estas referéncias evocariam o periodo posterior ao &xodo, da
permanéncia do povo na terra de Canad. A carta a Tiatira menciona a prosperidade
material e espiritual da comunidade. Seria esta uma referéncia direta ao periodo
de Davi-Salom&e (1Rs 1,47; 11,1).

Acarta & igreja de Sardes refletiria o estado de abandono e desolagéo sofrido
pela destruig@o dos reinos de Israel e Jud4, com a deportagédo para a Assiria e
Babilénia. Na comunidade sobrevive apenas um resto, que evoca o “resto de Israel”
de que falam Isafas (Is 1,9; 6,13; 65,8) e Ezequiel (Ez 37,1).

A sexta comunidade, Filadélfia, é elogiada pela sua perseveranga. Nas
promessas, h& uma concentragdo de imagens que evocariam o perfodo de recons-
trugédo pés-exilico.

A sétima carta, & comunidade de Laodicéia, a tinica em que néo encontra-
~ mos algum elogio, exprimiria o julgamento do Judaismo que néo reconheceu em
Jesus Cristo o Messias anunciado.

Segundo esta simpé4tica proposta, o nosso Apocalipse seria uma “catequese”
para as comunidades cristés.

Ainda assim, devemos considerar o problema de fundo mais sério que
ameagava as comunidades: as correntes hermenéuticas internas, que desaguavam
em heresias.

Sabemos que as primeiras comunidades sofreram muito nos primeiros
séculos por causa das diversas tendéncias. Por outro lado, foi justamente por causa
dessas heresias que se desenvolveram as grandes linhas teolégicas, legitimadas
pelo magistério.

As causas geralmente apontadas, do aparecimento das heresias, séo:

12) Ambigéo de riqueza (At 8,9-13.18-24; 1Tm 6,2b-10) ou poder religioso (é
o caso de um certo Tebutis, conhecido através de textos patristicos, mas néo
mencionado no Novo Testamento).

22) Sincretismo, entendido como tendéncia a confundir os elementos (ritos,
doutrinas) de diversas religides. Eram de trés tipos: os judaizantes (At 15,5-29; Gl
1,6-9; 4,8-9; 5,2-4; 1Tm 4,1-7; Tt 1,10-15; Ap 3,9), os helenizantes (os gnésticos), os
paganizantes = préticas idoldtricas junto com o cristianismo (1Cor 10,7-33; Ap
2,14.20).

Na prética, o sincretismo era uma grande mistura: sacramentos, sacrificios
aos deuses, adoragéo a Deus junto aos poderes, incompativeis com o senhorio de
Cristo (Cl 2,16-23).

7. Eugénio Corsini. Obra citada, p. 117.
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3°) As rivalidades religiosas (1Cor 1,10-16; F1 1,15-18).

4°) A permissividade a servigo das paixdes, que se justificava com motiva-
gOes religiosas (1Cor 6,12-20; 10,23-24; Ap 2,20), e que, no fundo, negava a ressur-
reigdo na carne — ou seja, a de Cristo (1Cor 15,32), dando razéo ao desprezo do corpo
e da matéria (Gl 5,13-15) e & negagéo da encarnagédo (Cl 2,1-3). Também Paulo foi
acusado de permissivismo (Rm 3,1-8; Gl 3,5; F1 3,1-21).

Dentre todas as heresias do I século, destaquemos trés, que nos chamam a
atencgéo:

SEGUIDORES DE CERINTO

Durante a pregagéo dos ap6stolos na Palestina, um Jjudeu chamado Cerinto,
ao que parece, nascido no Egito, se converteu e foi batizado. Formou, entretanto,
um grupo de judaizantes, que se opunha ao batismo dos gentios (At 11,2) preten-
dendo que seguissem primeiro a Lei de Moisés, com a circuncisdo. Temos noticias
que falam de Cerinto seguindo Paulo, a fim de desfazer a obra do ap6stolo, assim
que partia para outra comunidade. Em 1Tm 1,4-7 vemos uma referéncia a esta
doutrina, enfrentada por Timéteo. E Irineu menciona o fato de Jodo ter se oposto a
Cerinto, em Efeso, onde o apéstolo residiu por algum tempo.

Em sua doutrina, dizia que havia recebido a visdo de um anjo a fim de
completar a revelagdo feita parcialmente a Jesus Cristo (Gl 1,8). Afirma uma
tradigé@o que foi contra ele que Jodo escreveu o seu evangelho.

Para Cerinto, o Evangelho era uma mistura de sua exegese sobre a Lei
Mosaica, com doutrinas gnésticas helénicas e mistérios persas. Doutrina aparen-
tada com os ebionitas, defendia o nascimento natural de Jesus a partir de José e
Maria.

Distinguia o Deus Supremo do demiurgo, que teria criado a matéria. O
Cristo provinha de Deus para resgatar o espirito da criagdo do demiurgo, néo
poderia encarnar-se a ndo ser aparentemente. Assim sendo, o Cristo teria pregado
através da carne de Jesus o caminho moral para a salvagéo. Porém uma vez que
Jesus foi preso pelas forgas do mal, o demiurgo o abandonou durante a paixdo e
retornou ao céu.

Contra essa doutrina, vemos uma reagéo em 1Jo 2—4 (confira especialmente
1Jo 4,2-5) e também em Ap 1,4b-6, onde Jodo apresenta as credenciais de “Jesus
Cristo”.

O PRE-GNOSTICISMO

A base dessa doutrina eram os mitos.
Os pontos a destacar sio:
— Negagéo do Deus do Antigo Testamento.

- O mundo teria sido criado pelos “elementos” maus (Gl 4,3.9; C1 2,8). A existéncia
do mal no mundo estaria explicada: sdo espiritos das estrelas, cujos poderes
dominam a matéria, que provocariam as desgracas.

— Jesus é somente um doceta.
— Praticavam o esoterismo para controlar os poderes do mal.
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— Idolatria (dos poderes) e outras préticas de tipo ascético e imorais.

— A Lei do Antigo Testamento teria sido imposta por um criador mau. Portanto a
pessoa livre é aquela que néo a observa.

— Submisséo aos “elementos” ou “senhores” através da abstinéncia de alimentos
que transmitem o mal (Cl 2,10-23; Gl 4,8) e festas (CI 2,16).

— A salvagéio é conseguida através do conhecimento das origens. A alma é uma
centelha divina perdida na matéria. Uma vez descobertas as “senhas”, o caminho
estaria aberto para retornar a Deus (C1 2,8.20-23).

— A ressurreigdo da carne é simbélica e j4 aconteceu para o iniciado. Significa o
conhecimento da verdadeira esséncia do ser humano e a libertagéo de seu corpo.

Para os gnésticos, o Cristo é apenas um mestre iluminado, um profeta ou
rabino (no caso dos judeus).

As conseqiiéncias, eram:

— Desprezo total da matéria e do corpo, com a negagdo da possibilidade de
ressurreigéo, o que levava a dois extremos:

— negagdo de todo o corpo, com um ascetismo rigoroso, que condenava o matriménio,
o0 uso matrimonial do sexo, e a proibi¢do de certos alimentos “impuros” (1Tm 4,3-5;
5,23; 2Tm 2,18; Tt 1,14-15).

— permissivismo total, pois o espirito j4 ressuscitou e o corpo néo tem salvagéo, e
portanto pode ser tratado como simples animal (Gl 5,13-16).

O NICOLAISMO

As cartas as sete igrejas transpiram uma preocupagéo constante com uma
corrente de origem judaico-cristd. No caso de Efeso, a heresia é alijada da igreja
(2,2). Em Esmirna e Filadélfia, a heresia é distinta da comunidade cristd (“sinagoga
de Satanés”, 2,9; 3,9). Mas no caso de Pérgamo e Tiatira é tolerada (2,14.24) e parece
dominar Sardes e Laodicéia (3,1.17).

Aheresia em questdo é mencionada em 2,6-15.20-24 — os nicolaftas, citados
vérias vezes na literatura heresiolégica dos primeiros séculos.

Trata-se de uma seita libertino-gnéstica que pretendia ser a herdeira
doutrinal do didcono Nicolau (citado em At 6,5). Ao que parece, contudo, os
seguidores assim fazendo pretendiam apenas legitimar sua doutrina esotérica,
recorrendo a tradigdo apostélica. Sua doutrina consistia em negar a salvagéo, a
ressurreigéo do corpo. A carne é corrompida por natureza e portanto se desfaz.
Deve-se desprezar a carne corrompida. N&o h4 necessidade de se cuidar do corpo.

A doutrina supunha um total permissivismo, mesmo sexual. Admitiam a
idolatria, j& que nada se podia fazer para salvar o corpo. As carnes imoladas aos
{dolos serviam unicamente para alimentar o corpo, sem corromper o espirito. Assim,
néo havia necessidade de abster-se da idolatria.

Fora do Apocalipse, encontramos Paulo condenando esta doutrina em Rm
6,15; 8,1-13 e 1Cor 6,9-20.

O problema levantado pelo aparecimento desta heresia era fundamental-
mente o do relacionamento com o mundo pagéo e id6latra contemporéneo.
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Temos noticias comprovadas de que o culto ao imperador era amplamente
praticado em Efeso, Esmirna, Pérgamo, Sardes, Filadélfia. Provavelmente também
nas demais o culto fora praticado desde o seu edito.

Os nicolaitas apregoavam que era necessério estar bem com todos. Este
“convivio tranqiiilo”, entretanto, escondia um laxismo moral perigoso para a perse-
veranga dos cristdos. Levava quase sempre a compromissos ideolé6gicos com o
gnosticismo.

Ao mesmo tempo, as perseguigdes dos judeus e helenistas instigados por
eles, reforgadas ainda mais com a tragédia da destruigdo de J erusalém, provocavam
um abalo forte na fé de ndo poucos cristdos. Muitos lamentavam que o Senhor
demorava a intervir (6,9-11; 20,4).

A “grande tribulagdo” (= persegui¢éo) ndo terminara ainda, mas Jodo
procura consolar os cristéos, reanimando a todos (7,14; 17,6; 18,24; 19,2).

O grande perigo é o cansago, o desinimo, o deixar-se seduzir. O remédio
para este mal é a perseveranca, vocdbulo que ocorre sete vezes (também ele!) no
Apocalipse, seis delas dentro de nossa pericope (1,9; 2,2.3. 19;3,10; 14,12). Apalavra
evoca também Mt 24,13; Mc 13,18; Lc 21,19; Hb 10,36.39.

A virtude da perseveranga é baseada na esperanga, conforme vemos em
1Cor 1,5-7; 1Ts 1,3; Hb 10,37, que a reaviva sempre mais (Rm 5,3-5; 15,4-5; 2Pd
1,6-8) aumentando a alegria (At 5,41; 2Cor 7,4).

A preocupagédo do profeta, portanto, é preparar os cristdos para a luta
anunciada j4, mas com a vitéria de Cristo garantida. Embora a “grande tribulagdo”
continue, os cristdos devem ser otimistas e perseverar em sua fé, pois sabem que
assim agindo seréo vencedores com o Cristo que promete “ao vencedor” tudo aquilo
que os profetas e fiéis a Deus de todos os tempos desejaram.

RECORDANDO

As cartas as sete igrejas sdo realmente cartas, ou melhor, uma tnica carta
dirigida a Igreja inteira, de carater profético.

A preocupagéo de Jodo ao escrever essa carta, que introduz todo o livro do
Apocalipse, foi dar um novo alento a Igreja, diante das perseguicdes e das disputas
e divisdes internas das comunidades.

Colocou as comunidades realmente em guarda, contra as heresias que
apregoavam um relaxamento moral dos costumes, para estar bem com o mundo
circunstante.

Ressurgem em nossos dias, em nossas comunidades, “tendéncias religiosas
com rétulo novo”, mas com doutrinas téo antigas quanto o Cristianismo. A fé est4
sendo provada hoje, como nos tempos do apéstolo Jodo, na medida em que se
apregoa através dos diferentes meios de comunicagdo um laxismo moral que
escraviza o ser humano, transformando seu corpo em objeto de consumo, de prazer
sem compromisso. “Novas doutrinas” apregoam que a religido do momento deve ser
aquela que retne de todas as religides o que cada uma tem de bom, verdadeiro e
césmico.

Para nés hoje, como para os cristdos de seu tempo, o Apocalipse repete:
“quem tem ouvidos, ouga o que o Espfrito diz as Igrejas”.
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