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A descri¢ao do banquete nupcial, presente em Mt 22,1-14, é a forma como o autor
desse evangelho, por meio de uma imagem tio icOnica, como a do casamento,
apresenta ao seu leitor o modo como acontecera o “eschaton” (Eoyatov), nos ultimos
dias. Essa realidade continua presente no imaginario popular e faz parte do pensar
teoldgico, por isso esse artigo tem por objetivo trabalha-la a luz da Leitura Orante da
Biblia, aplicando ao texto quatro perguntas norteadoras: Que diz o texto? Que
propostas o texto faz? Que o texto faz dizer a Deus em oragao? Que decisoes o texto
leva a tomar? A reflexdo é desenvolvida a partir da ambientacio da tematica;
apresentacao do texto segmentado, com traducao propria, seguida pela elucidagao do
contexto literario. A escolha desse método deve-se ao fato de ele proporcionar ao
leitor tanto uma profunda compreensiao do texto, como também uma experiéncia
orante.

Palavras-chave: banquete nupcial, leitura orante da biblia, evangelho de Mateus,
escatologia.

ABSTRACT

The description of the wedding banquet found in Matthew 22:1-14 is the way in
which the author of this Gospel, through an image as iconic as that of marriage,
presents to the reader how the eschaton (Eoyatov) will take place in the last days. This
reality remains present in the popular imagination and is part of theological reflection.
Therefore, this article aims to examine it in the light of Lectio Divina (prayerful
reading of the Bible), applying to the text four guiding questions: What does the text
say? What proposals does the text make? What does the text lead one to say to God
in prayer? What decisions does the text lead one to make? The reflection is developed
through the thematic contextualization; the presentation of the text in segments, with

an original translation, followed by the elucidation of its literary context. The choice
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of this method is due to the fact that it provides the reader with both a deep
understanding of the text and a prayerful experience.

Keywords: wedding banquet, lectio divina, gospel of Matthew, eschatology.

1 Introdugao

A narrativa do banquete nupcial, segundo Mt 22,1-14, esta carregada de simbologia
e pode ser tomada como uma clara descri¢ao de como, no Evangelho segundo Mateus,
por meio de uma imagem tao iconica como ¢ a do casamento, se vislumbra como
acontecera o dltimo dia, o “eschator” (Eoyatov). Este, na atualidade, é motivo de
especulacao, e permanece sendo conteudo tanto do imaginario popular como do pensar
teologico.

Seu paralelo encontra-se no evangelho segundo Lucas (14,16-24). Contudo, a
parabola na versio mateana apresenta elementos que nao estdo descritos no paralelo
lucano, tais como o fato de os servos serem maltratados (v. 6), a destruicao da cidade e
dos que rejeitaram o convite do rei para as nupcias (v. 7).

Rica de tantos simbolismos, pareceu-nos oportuno apresentar essa parabola a luz da
Leitura Orante da Biblia, método cujas raizes se encontram em Origenes de Alexandria
(século 111 d.C.), e que foi sistematizado no século XII, pelo monge Cartucho, Guigo, na
obra Scala Clanstralinm (Conferéncia dos Religiosos do Brasil, 1990, p. 16-17),
descrevendo o método em quatro etapas: lctio, meditatio, oratio € contemplativo (Conferéncia
dos Religiosos do Brasil, 1990, p. 21-30).

A escolha desse método e nio de um outro, como o Método Historico-Critico,
deve-se, também, ao fato de que a Leitura Orante da Biblia proporciona ao leitor de
qualquer tempo, além de uma profunda compreensiao do texto, uma possibilidade de
transformar a leitura em experiéncia de vida, deixando-se questionar pela forma como
o texto me/nos compromete. Da Silva (2024, p. 275) destaca que, por meio desse
método, a Sagrada Escritura “ndo é somente estudada, mas rezada, e transformada em
experiéncia vivencial”.

Para alcancar tal objetivo, o presente artigo estda subdividido em seis partes,
considerando: (1) introdu¢io; (2) ambientacao da tematica; (3) texto segmentado; (4)
contexto literario; (5) aproximagio orante ao texto por meio de quatro perguntas:* (5.1)
que diz o texto? (5.2) que propostas o texto faz? (5.3) que o texto faz dizer a Deus em
oracao? (5.4) que decisoes o texto leva a tomar? E (6) consideracoes finais.

3

2 Ambientagio da tematica

De acordo com Talbert (2010, p. 245), a parabola do banquete nupcial esta
ambientada na segunda parte da quinta unidade de cunho narrativo. Esta divisao, com
seus titulos, ndo se encontra no texto biblico, mas, em geral, é apresentada pelos
tradutores, a fim de facilitar e possibilitar, ao leitor hodierno, uma boa compreensao da
légica e estrutura apresentadas pelo autor sagrado.

A primeira parte dessa quinta unidade narrativa consiste na atividade de Jesus na
Galileia, caminhando rumo a Jerusalém (Mt 19,1-20,34): “E aconteceu quando terminou

3 Para uma melhor compreensio desse método, veja Pontificia Comissao Biblica (2013, p. 37-43).

4 Cada etapa desse método ¢ realizada e auxiliada por meio de perguntas norteadoras feitas ao texto, as
quais, de acordo com a Conferéncia dos Religiosos do Brasil (1990, p. 21-30), sio: o que o texto diz? O
que o texto me/nos diz? O que o texto me/nos faz dizer? No entanto, o formato assumido neste artigo
avanca um pouco mais do que o assumido em outro artigo (Fernandes, Da Silva, 2024, p. 205).
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Jesus estas palavras, partiu da Galileia e foi para as regides da Judeia além do Jordao”
(Ko €yéveto Ote €téhecey 0 Tnoodg tovg Mdyoug tolt0Ug, petiipev Gmd tig Tokihordog od
TAOev eic 10 Spwx Thic Tovdadag népay 0D Topdtvov — Mt 19,1). Ja a segunda parte, por
sua vez, foca na chegada e na entrada de Jesus em Jerusalém (Mt 21,1-24,2): “E quando
se aproximaram de Jerusalém” (Kod 8e Tjyyioow eig TepooOlvpo — Mt 21,1a).

O tempo de permanéncia de Jesus, em Jerusalém, possibilitou-lhe a oportunidade
de fazer duas idas ao templo. A primeira esta evidenciada pela agao de entrar: “E entrou
Jesus no templo” (Kod eiofjiilev Incoic eig 10 1epdv — Mt 21,12a); e de sair: “e deixando-
0s” (nod xotom@v atobg — Mt 21,17a). De igual modo ocotre a segunda: “E entrando
ele no templo” (Kod €M00vtog adt0D &lg 10 1epdv — Mt 21,232); bem como a sua saida: “E
tendo saido Jesus do templo” (Kod £l 0 Tnoodg and tod iepod — Mt 24,1a).

Dentro deste duplo movimento, de entradas e saidas do Templo, ou no periodo de
dois dias em que Jesus esteve em Jerusalém, o evangelista apresenta-o em desacordo com
o que se fazia no templo e, principalmente, em atrito com as autoridades religiosas de
Jetusalém, a ponto de estas petguntarem com que “autotidade” (€2ovoiq) Ele realizava
tais coisas (Mt 21,23b).

Os elementos conflitantes entre Jesus e os lideres religiosos de Jerusalém, presentes
nesta segunda parte da quinta narrativa, ocupam também um espag¢o dentro da parabola,
delimitada em Mt 22,1-14. Segundo Gnilka (1991, p. 352), a imagem das nupcias é
particularmente adequada para indicar a vinda do tempo salvifico do Messias e esta
plenamente de acordo com o final da se¢ao (Mt 22,41-44), na qual Jesus vai indagar aos
lideres, de modo particular aos fariseus: “o que eles pensavam a respeito do Cristo e de
quem ele era filho?” (v. 42).°

Portanto, levando em consideragao essa dinamica de conflito, é razoavel pensar que
toda a narrativa (Mt 21,1-24,2) gira em torno do confronto de Jesus com os lideres
religiosos em Jerusalém e apresenta para os discipulos uma chamada de atencao, isto €,
de que nido procedam de igual modo quando estiverem liderando os convertidos ao
discipulado em seu nome e sob a sua autoridade (Mt 28,18-20).

3 Texto, segmentagio e tradugao de Mt 22,1-14

Quadro 1 - Texto grego, segmentagio e tradugio de Mt 22,1-14°

Texto grego 2 Tradugao propria

Koai droxpideic 6 Tnoodg la | E tendo respondido Jesus,

Tl elney & mapaBolaic adtolc 1b | de novo falou-lhes em parabolas,

AEywv 1c | dizendo:

Opodn M Baothelo @Y c0Eov®Y AvOpMOT® 2a | “assemelha-se o reino dos céus a

Boothel, um homem rei,

Ootic €noinoey ylpouvs” 1@ vid adtod 2b | que preparou as nipcias para o
seu filho.

roid Anéotethey ToVG SOVLAOLG ADTOD 3a | E enviou os seus servos

noh€oot TOVG ueuAnpuévoug elg Tovg yapoug, 3b | a chamar os convidados para as
napcias,

> Sobre a origem do messias e sua relacdo entre o S1 110 e Mt 22,41-44 veja Fernandes (2015, p. 280).

6 A tradugdo ¢ pessoal e o texto aqui utilizado provém da edicio de Nestle et al. (2012), bem como para
palavras e frases ao longo do artigo.

7 A palavra yduoug estd no acusativo masculino plural, entdo, para manter o plural, optou-se por traduzir
por nupcias, mesmo sabendo que, na lingua de chegada, ntpcias ¢ substantivo feminino plural.

Estudos Biblicos, Sao Paulo, v. 41, n. 152, ago./dez. 2025 197
DOSSIE: Animagio Biblica da Pastoral




O Banquete Nupcial em Mateus 22,1-14 a luz da Lectio Divina

nod 0% f{fzhov EAOely 3¢ | mas (eles) no quiseram vir.

4rdy dméoteidey GAAoLg SovAoug 4a | De novo, enviou outros servos

Aywy 4b | dizendo:

elnote 101 neuhnpévorg 4c | ‘Dizei aos convidados:

80V 10 fptotdv pov Nrolpona, 4d | eis que meu banquete ja preparei

ol tadpotl pov 4e | os meus bois,

nod 10 orttotd Tebupévar 4f | e os animais cevados (j4) foram
abatidos,

nod Thvtar ETotpo 4g | e tudo (estd) pronto;

deDre elg Tovg yapouvg 4h | vinde para as nipcias!’

ol 8¢ dueioavieg Anfjilov, 5a | Mas eles, rejeitando, se afastaram:

0O¢ pev eig t0v 18tov dypdy, 5b | um para o préptio campo,

0¢ &€ €ni v Epmoplay adToD 5¢ | outro para seu negocio;

ol 8¢ ool xpatficaveg 100G SodAovg adTod 6a | e os outros, tendo agarrado os
servos dele,

VBptooy 6b | maltrataram

nod Gméntevay 6¢ | e mataram.

0 8¢ Baothes pyilobn 7a | O rei, porém, irou-se,

nod Tépdag T otpatedpata odToD 7b | e tendo enviado as suas tropas,

AndAecev TOVG @ovelg Exelvoug 7c | arruinou aqueles assassinos

nod T TOAY aOTdY EvEnproey. 7d | e incendiou as cidades deles.

101 Méyer toig Sovhorg adtod 8a | Entdo, disse aos servos dele:

0 pév yapog Eropdg oy, 8b | ‘De fato, o banquete nupcial esta
pronto;

ol 8¢ nexdnuévor 8c | mas, os (que) foram chamados

oOx ioav 8ol 8d | nio eram dignos.

TopeVeate oy &mi tog Se€dSoug tdv O8MV 9a | Percorrei, pois, as saidas dos
caminhos

noid Booug Edv ebonte 9b | e os que encontrardes

nohéoate elg ToVg YALoLg 9c | chamai para as napcias.’

nod €€eM00vtec ol Sodhot Exelvor elg tlg O3ovg 10a | E saindo aqueles servos pelos
caminhos

cuvtyaryov mévtag odg edpov, 10b | reuniram todos os que
encontraram,

Tov1EoLG Te nad Gyadoie 10c | maus e também bons

nod EnANo0n O yépog Gvoxetpévwv 10d | e foi enchido o banquete nupcial
de convidados.

Eicel0dv 8¢ 0 Baothelg 11a | Mas tendo entrado o rei,

Oebooc0on ToUG Avoretpuévoug 11b | (ao) observar os convidados,

eldev &xel BvBpwmov 11c | viu ali um homem

obx &vdedupévoy Evdupa yauov, 11d | sem a veste das nupcias.

noid Myet a0t 12a | E lhe disse:

&todpe, nidg elofihbeg OSe 12b | ‘Amigo! Como entrastes aqui,

un Exwv Evdupa yépov; 12¢ | nio tendo a veste do banquete?’

0 8¢ €ppdin 12d | Mas (ele) silenciou.

161e 0 Baohedg elney toig Standvorg 13a | Entio, o rei falou aos serventes:

SMoavteg a0ToD TOSag nod yelpog 13b | ‘Amarrando-lhe pés e mios,

ExBlhete a0TOVY €ig 10 ondtog 10 EEMTEEOY 13c | jogai-o na escuriddo exterior,

Exel Eoto 0 1howOpOg nal O Bouypog TV 13d | onde s6 ha gemido e ranger de

080vTRV dentes.

l4molhol Yl eloty xhnrot, 14a | Pois, muitos sao chamados,
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OMiyor 8¢ €xhextol. ‘ 14b ‘ mas poucos (sio) escolhidos.

Fonte: os autores (2020).

4 Contexto e estrutura literaria

Situada dentro do contexto da entrada de Jesus em Jerusalém e sua permanéncia na
cidade, a pericope do banquete nupcial ¢ a terceira parabola contada com a finalidade de
evidenciar e responder aos questionamentos dirigidos a Jesus por parte dos “chefes dos
sacerdotes” (Gytepeic) e “dos ancidos do povo” (ol npecButepot 10D oD - Mt 21,23b),
os quais indagaram em Mt 21,23c, “com que autotridade” (€v noig €€ovoiq) Jesus fazia
“tais colsas” (taD1a).

A fala de Jesus, em forma de parabola, aproxima-se do discurso em Lc 14,16-24.
No entanto, ha na parabola mateana, como ja dito, elementos que ndo estdo presentes
na versao lucana: o fato de os servos serem maltratados (v. 0), a destruiciao da cidade e
dos que afrontaram ao rei (v. 7). Diante disso, Talbert (2010, p. 253) argumenta que é
possivel que a versao de Lucas, no tocante a Mt 22,1-10, seja a base para Mateus, pois
Mt 22,11-14 é material exclusivo de Mateus. Para Millos (2009, p. 1473), a tnica
semelhanca ¢é a referéncia a festa e a recusa por parte de alguns.

Seja como for, os respectivos cenarios das duas partes da parabola, na versio
mateana, diferem da parabola lucana, pois esta ocorre na casa de um fariseu a caminho
para Jerusalém, algo que em Mateus s6 ocorre quando Jesus ja se encontra em Jerusalém.
Outro pormenor apresentado por Turner (2008, p. 221) diz respeito ao dado historico;
mediante tais detalhes, se estes forem aceitos, teriam sido proferidos em duas ocasides
diferentes por Jesus.

Desse modo, ¢ possivel pensar que na base estivesse uma fonte literaria comum.
Entretanto, segundo Gnilka (1991, p. 348), ha quem fale de duas variantes da mesma
parabola. E existe quem acredita que nenhuma das duas versoes é derivavel da outra,
mas, simplesmente, de uma fonte comum: em geral, uma maior originalidade ¢ atribuida
a versio lucana.®

Em relagdo a estrutura, constata Harrington (2005, p. 276) que ha uma tendéncia
em dividir a pardbola em duas/trés partes: o convite (Mt 22,1-10) e a recusa (Mt 22,11-
13), finalizada por um resumo (Mt 22,14). Além dessa, é possivel seguir uma logica,
conforme apresentada por Turner (2008, p. 221): introdugiao (v. 1); a parabola
propriamente dita (vv. 2-13); e a conclusao (v. 14). Ha na parabola duas sentengas (vv.
7.13). Na primeira, ha dois ciclos de convite e rejeigao (vv. 2-3.4-6), seguidos de punigao
(v. 7). Na segunda, o “convite” ¢ aceito (vv. 8-10), mas alguém indevidamente vestido ¢é
expulso (vv. 11-13). Finalmente, uma conclusao fornece a moral da parabola (v. 14).

Portanto, a parabola possui uma unidade definida e bem articulada. Seu inicio é
evidenciado pela frase no v. 1a: “E tendo respondido Jesus de novo” (Kod émoxpibeig 6
‘Inoodg néhuv). A conjungio kol marca um inicio na natrativa, bem como o fato desta
terceira parabola estar muito bem harmonizada com as duas anteriores: a parabola dos
dois filhos (Mt 21,28-32) e dos vinhateiros homicidas (Mt 21,33-46), “retomando a
tematica da rejeigao, especificando e aprofundando as ideias e os argumentos” (Gnilka,
1991, p. 346, tradugao nossa).

Em relagdo ao texto posterior proximo (Mt 22,15-22), bem como para toda a segao
(vv. 15-45), é possivel dizer que, no segundo dia de Jesus presente no Templo, “os relatos
de controvérsia ou conflito sao outros” (Talbert, 2010, p. 253). Por meio destes, Carter

8 Autores elencados por Gnilka sio: Linnemann (1960, p. 247); Végtle (1971, p. 218); Weiser (1971, p.
59); Funk (1966, p. 163).
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(2002, p. 540) descreve que Jesus demonstra sua autoridade, apresentando sua
desenvoltura argumentativa em relagao aos fariseus e herodianos sobre o tributo a César
(vv. 15-22); aos saduceus quanto a ressurreicio dos mortos (vv. 23-33); e novamente aos
fariseus sobre o maior mandamento (vv. 34-40); finalizando com o protagonismo de
Jesus com a pergunta sobre como ¢ possivel que o messias descenda de Davi (vv. 41-44).
O resultado dessas controvérsias: Jesus nao foi mais interrogado (v. 45).

5 Aproximagao orante ao texto

5.1 Que diz o texto?

Para se compreender um texto biblico, é preciso deixa-lo falar, ou seja, fazer uma
leitura literal do texto e nio literalista’. Sem duvida é uma tarefa exigente. Em geral, ha a
tentacao em dizer o que se entende do texto ou, até mesmo, qual a sua mensagem para
aqueles que ouviram por primeiro e qual a sua atualizagao para o hoje da historia.

Contudo, com um olhar atento aos verbos, as palavras, aos movimentos internos,
aos personagens e as imagens apresentadas, é possivel perceber e reconhecer o que o
texto diz, sem fazer prévias interpretacoes. Portanto, diante dessa primeira pergunta, mais
do que obter respostas, ¢ 0 momento propicio para levantar questionamentos.

Assim tem inicio o texto: “E tendo respondido Jesus de novo” (Kod dnoxpifels 0
"Inoodg néhy — v.1a), e “falou em pardbolas a eles” (elnev v nxpaBolads adtoic — v.1b).
A primeira pergunta a ser feita é: A quem Jesus respondeu? Ou com quem ele estava
falando por meio de parabolas?

Na sequéncia, Jesus disse: “o reino dos céus ¢ semelhante a um homem rei, que
preparou as nupcias para o seu filho” (1} Baothela 1@y oVEov®Y AvlpdT® Baocthel, Sotig
gnoinoev yapoug 1@ vid aTod — V. 2).

Esta ¢ a imagem central utilizada por Jesus para introduzir o conteido da parabola.
Mas quem ¢ este rei? Quem ¢ este filho? E por que um banquete de casamento?

Para a realizagdo da festa, o texto diz que foram realizados trés convites: dois aos
convivas escolhidos e um dltimo a outros. Como evidencia o texto: o rei “enviou 0s seus
servos” (xod Anéotethey toVg SoDhoug adTod — v. 32); “De novo, enviou outros servos
dizendo” (néthv @méotethev GAhovg Sovloug Aywv — v. 4ab), e, por uma terceira vez,
“entio, disse aos servos dele” (tOte Méyer toig dovAog adtod — v. 8a). Contudo, neste
ultimo convite ha uma ordem: “percorrei, pois, as saidas dos caminhos” (nopebecle olv
€ni 10 5te€080ug TV 08MV — v. 92).

Entao, pergunta-se: Quem sao estes servos? Por que o texto faz mengao a um
triplice envio? O primeiro envio estaria se referindo a certos personagens do AT ou aos
intetlocutores de Jesus? O segundo alude a Jesus mesmo ou aos apostolos/discipulos? E
o terceiro envio refere-se a igreja de modo geral?

Diz o texto que, tendo recebido o convite, os convidados se recusaram a participar
do banquete: “mas (eles) nao quiseram vit” (xol oOx f{0ehov €MOelv — v. 3c). Estes,
rejeitando o convite, cada um foi para os seus afazeres (v. 5). E acrescenta que outtos,
além de recusarem o convite, maltrataram e mataram os servos enviados (v. 6). Quem
sao os convidados que recusaram o convite? Quem foram os assassinos e os
assassinados?

9 Por literalista, o texto da Pontificia Comissio Biblica (2013, p. 82), denota toda a interpretagio que ndo

leva em conta todo o crescimento histérico do texto e seu desenvolvimento.
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Por este motivo, diz o texto que “o rei irado incendiou as cidades deles” (xod Ty
oMy o0tV Evémpnoey — v. 7d). A que cidade se referer Teria alguma ligagio com a
destruicao de Jerusalém em sentido real ou apocaliptico-escatolégico?

No terceiro envio dos servos, eles foram direcionados pelo rei: “percorrei, pois, as
safdas dos caminhos” (rope¥eable obv &ni tiig S1e€dSoug 1@y O3®V — v. 9a). E, de acordo
com todo o v. 10, “saindo” (€£eA00vteg — v. 10a), encontraram “maus e bons” (rovneovg
e %od Gyafovg — v. 10c), de modo que o saldo da festa ficou “enchido de convidados”
(€niobn “Ovonetpévov — v. 10d). Diante disso, pergunta-se: Por que percorter as saidas
dos caminhos, o que poderia corresponder as encruzilhadas? Quem siao os maus e bons
que encheram o ambiente das nupcias?

Na sequéncia, afirma-se que o rei entrou na sala e viu um homem sem “a veste das
nupcias” (1 Eywv Evdupa yopov — v. 11d). E, com forte expressao interpelou esse tal:
“amigo” (€todpe — v. 12b). O rei questionou sobre como ele conseguiu entrar no
ambiente da festa (v. 12¢); de modo ainda mais expressivo, nao se ouve uma resposta,
mas o interrogado ficou em “siléncio” (Epypd0m — v. 12d). Sem uma devida resposta, o
rei ordenou “aos serventes” (toig StmOvorg — v.13a) que esse tal fosse langado fora na
escuridio extetior, “onde s6 hd gemido e ranger de dentes” (Exel Eotaun O xhowOPOG 1ol O
Bovypog v 080vTwy —v. 13d).

Por fim, Jesus apresenta o desfecho: muitos sao “chamados” (¥Antol — v. 14a), mas
poucos os “escolhidos” (€xkextol —v. 14b). Um desfecho que inquieta, pois enquanto os
primeiros foram “chamados” como convidados, os “escolhidos” resultaram de uma
a¢ao, por constri¢ao, executando a ordem do rei.

5.2 Que propostas o texto faz?

Este ¢ o momento em que o leitor pode entrever dedugdes advindas do texto lido
e relido, isto é, quais compreensoes e interpelagdes resultaram a partir dos elementos
oferecidos pelo texto? Deste modo, eis algumas consideragoes:

As perguntas levantadas anteriormente foram: a quem foi dirigida a parabola? A
quem Jesus ja havia dado respostas ou precisou responder novamente? Gnilka (1991, p.
340) considera que, em conformidade com os vv. 1-2, é possivel dizer que, muito
provavelmente, o evangelista tenha utilizado esta parabola, assim como utilizou as duas
anteriores (dos dois filhos em Mt 21,28-32; e dos vinhateiros homicidas em Mt 21,33-
44), para, ndo apenas responder aos sumos sacerdotes e fariseus que niao puderam
captura-lo por medo das multidoes (Mt 21,45-46), mas para que seus discipulos nao se
deixassem dissuadir pelas provocagdes dos lideres dos judeus que adviriam
posteriormente. Deste modo, compreende-se a formulacao: “tendo respondido... de
novo” (Gnoxpwels... téhy — v. 1a).

Em relagdo a festa de casamento, € preciso considerar que, no contexto biblico, era,
e ainda o ¢ no contexto atual, algo de muito especial. Pode-se dizer que era um momento
esperado com grande expectativa. Mitch e Sri (2010, p. 281) recordam que a festa de
casamento constitufa 0 momento oportuno para que parentes e pessoas ligadas a familia
pudessem deixar suas atividades corriqueiras e afazeres do dia a dia, para, em um
momento unico, celebrar ao longo de varios dias; festa que podia durar de sete a catorze
dias (Tb 8,20; 10,7; Jo 2,1-12).

Quanto a questao: Quem ¢ este rei e quem ¢ o filho? A logica interna da parabola
permite deduzir que o rei é imagem de Deus, e o filho é uma referéncia a Jesus. Neste
sentido, Jesus se autoidentifica: “é Filho de Deus e herdeiro do reino dos céus” (Millos,
2009, p. 1476, tradugao nossa).
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Em relacio as perguntas: Quem sao os servos? Por que se faz meng¢ao a um triplice
envior Segundo Mitch e Sri (2010, p. 282), é valido lembrar que o costume, do qual faz
parte a narrativa biblica, era que os convites para participarem de uma festa ocorressem
em duas etapas. Primeiro, enviava-se o convite dizendo que o casamento acontecetia e,
quando estava tudo pronto, entdo, comunicava-se a sua realizacdo. Neste sentido,
entende-se o porqué de na narrativa haver dois envios dos servos. Contudo, nao fica
claro quem faria parte desses grupos de servos e quem seriam os destinatarios. Além
disso, indaga-se: Quem sdo os homicidas e quem foi assassinado? Como entender o
terceiro envio presente nos vv. 8a.9a?

No contexto da pericope, seria prudente dizer que o reino dos céus tem a sua pré-
historia em Israel e, por isso, os dois convites estariam destinados ao povo de Deus,
como evidencia o uso do verbo “tornou-se” (po®07) no aotisto. O povo, ao longo da
sua histéria, vinha recebendo o convite a alianca por meio daqueles aos quais foram
enviados. Mas, como observa Gnilka (1991, p. 251), a recusa em participar da festa se
realizou, de modo particular, na recusa do Filho, Jesus (o messias esperado), como
anunciada pelos apostolos e discipulos?

Se for considerado assim, os destinatarios do primeiro e do segundo convite seriam
o povo judeu de modo geral, e os servos podem ser considerados os que foram enviados,
tanto os profetas como os apoéstolos em sua agao evangelizadora. Em ambos os grupos
houve martires. Assim, a parabola parece estar se referindo tanto aos profetas do AT
como aos apostolos. Pode-se deduzir isso de Mt 23,34: “Por isso vos envio profetas,
sabios e escribas. A uns matareis e crucificareis, a outros acoitareis em vossas sinagogas?”’;
bem como de Mt 23,37: “Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que
te foram enviados”. Seria possivel admitir que a comunidade mateana estaria debaixo de
perseguicao e morte e, por isso, apresenta a morte dos servos?

Como sio questdes para as quais nao se encontram respostas imediatas, é pertinente
“nao fazer distingao ou estabelecer a diferenciagao entre os servos” (Gnilka, 1991, p. 253,
traducdo nossa). Dar aten¢do ao acento escatolégico do apelo, enfatizado pelo verbo
“chamou’ (xokelv), usado nos textos de vocagao (cf. Mt 4,21; 9,13), pode indicar o apelo
para entrar no “reino dos céus” (Buokelo 1@v 0VEAVAV), como também se vetifica em
Paulo (1Ts 2,12). Desse modo, pontua Millos (2009, p. 1479): ¢ importante lembrar que
Deus sempre enviou mensageiros ao seu povo (Jr 7,25-26).

No v. 7, diante da recusa dos primeiros convidados e, principalmente, por causa da
acao violenta de alguns deles, como enfatiza o texto “e os outros ... maltrataram e
mataram” (o1 8€ hownol... DBptoay nad Anéxtevay — v. Gacd), o rei reagiu de forma drastica:
“o rei, potém, irou-se” (0 8¢ Baothelg MpYiohn — v. 7a), “e tendo enviado as suas tropas”
(rod mépdog 0 otpatedpota 00tod — v. 7b), com uma finalidade bem precisa: “arruinou
aqueles assassinos” (Gn®Aeoey 100 Yovels Exetvoug — v. 7¢) e “e incendiou as cidades
deles” (xod v nOMv cOT@V Evémpnoey — v. 7d).

De modo geral, nota-se que essa alusao e énfase dada a destruicao da cidade e a
puni¢ao severa com a pena de morte daqueles que mataram os servos, no contexto da
pericope, seria uma meng¢ao muito clara a destruicao do Templo de Jerusalém pelos
Romanos, no ano 70 d.C. Contudo, como observam Mitch e Sri (2010, p. 282), também
¢ possivel pensar que Jesus estaria alertando seus oponentes que o julgamento cairia
sobre a Cidade Santa se o evangelho for ignorado e se os que o pregam forem tratados
com violéncia.

Assim, de acordo com essa ultima acepgao, o alerta da pardbola teria um carater,
exortativo apontando para o julgamento escatolégico, algo que acontecetia como efeito
da rejeicdo. Nota-se que as agoes do rei se alinham com a /i do talido contida em Ex 21,23-
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24. Nao se trata da vontade de Jesus, mas se fez uso de uma linguagem conhecida dos
seus intetlocutores, a fim de que compreendam a gravidade da rejeicao.

Contudo, se a agao do rei for um eco de Is 5,24f-25 — “Porque rejeitaram a lei do
Senhor dos exércitos, desprezaram a palavra do Santo de Israel. Por isso a ira do Senhor
se acendeu contra o seu povo, e sobre eles estendeu a mao para golpear” —, seria uma
profecia futura, mas uma consequéncia da acao realizada.

Tal possibilidade parece confirmada pela evidéncia do uso dos verbos no aoristo:
“irou-se” (DpYylolr), “tendo enviado” (mépdog), “arruinou” (Andreoev) e “incendiou”
(évémpnoev). Agdes que denotam eventos historicos ja ocottidos. Apesar disso, visto que
a parabola retém seu carater profético, ela ndo poderia ser vista tanto como algo realizado
na histéria como um alerta para as futuras geragoes?

Nos vv. 8-11, muitos elementos chamam a atencdo do leitor atento e suscitam
alguns questionamentos: Por que eles foram para as saidas dos caminhos? Quem sio os
que foram requisitados para encher o ambiente da festa? O que significa dizer que sio
maus e bons? Quem ¢ este homem isolado e sem a veste apropriada para as nipcias? Em
que consiste tal veste?

Antes de responder a essas indagacdes, é preciso levar em consideragao que, apesar
de a cidade ter sido destruida e os convidados arruinados, “a festa de casamento nao
deixou de acontecer” (Gnilka, 1991, p. 253, tradu¢ao nossa), pois ja havia sido anunciado:
“eis que meu banquete ja preparei” (1800 10 Gpiotdv pov Mrolpoxna — v. 4d), “os meus
bois e os animais cevados (ja) foram abatidos e tudo (estd) pronto” (ot tadpot pou »adi td
oot tebopéva ol Thvto Etotpo — v. 4efg).

Apesar de os primeiros convidados nao terem sido dignos de participar das napcias
(00 oo Eor/ nio eram dignos” — v. 8d), por terem recusado os dois convites, ela ndo
deixou de acontecer, pois outros foram convocados. De acordo com a ordem do rei, os
servos foram enviados com uma ordem bem precisa: “Percorrei, pois, as saidas dos
caminhos” (nopevecbe oy &l t0c S1ef0d0ou TV O8MY — V. 9a). Quem, em geral, ficava
nas encruzilhadas? Carter (2002, p. 545) recorda que estes eram gente desprezada como
mendigos, prostitutas, ladroes, entre outros (Eclo 40,28-30). A estes os servos deveriam
chamar para a festa: “e os que encontrardes” (xod Gooug €0v eDpnre — v. 9b), “chamai
para as nupcias” (rahéoote el To0g yépoug — v. 9¢).

Assim, os marginalizados ocuparam o lugar dos que se consideravam dignos. E o
ambiente da festa ficou repleto com “maus e bons” (novnEolg e dyafoig —v. 10c), o que
reforca o fato de o convite ter sido estendido a todos, e, se for olhado dentro da
perspectiva da comunidade eclesial, isto sugere que esta é formada por todo tipo de
pessoa e nao lhe cabe fazer a distingdo, mas esperar o dia em que o préprio Deus fara a
distin¢ao, como se encontra nas parabolas do trigo e do joio (Mt 13,24-30), da rede de
arrasto (Mt 13,47-50), ou na parabola das virgens sabias e tolas (Mt 25,1-13). Se levarmos
em consideragio Rm 3,10-12 ndo ha justos e todos, judeus e gentios, estao privados da
gléria de Deus, mas podem ser justificados pela fé em Jesus Cristo (Rm 1,16-17). Tal
declaragao nao poderia ser vista como adesao ao banquete de nupcias?

Em relagdo a compreensao literal sobre quem seriam tais convidados, Harrington
(2005, p. 276) argumenta que existe a propensao em defini-los como o povo em geral,
mas em particular os marginalizados pelos lideres religiosos como “pecadores’
cobradores de impostos, prostitutas, leprosos e os gentios, isto é, todos os que aceitaram
a mensagem de Jesus (Mt 9,9-13), explicando a sua presenca na comunidade judaico-
crista (Rm 11,12).

Mas quem setia o “homem isolado” (€xel vOpwmov — v. 11c¢) sem a veste nupcial?
As respostas nao sao unanimes. Haja visto que, de acordo com Evans (2012, p. 378),
seria um indicador de quem aderiu a proposta de Jesus, mas nido conseguiu perseverar;
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neste sentido, bastatia pensar na parabola do semeador e na explicacao dada pelo préprio
Jesus aos seus discipulos (Mt 13,3-9.18-23). Porém, para Mitch e Sti (2010, p. 282), este
homem se refere aos gentios que receberam o convite, tornaram-se cristaos, mas nao
abandonaram as suas antigas praticas e nao aderiram de fato a proposta do reino.

Se corresponde aos judeus ou aos gentios, ao interno da pericope, nao é o essencial.
O mais importante recai sobre o fato de que a veste é uma responsabilidade da pessoa
que foi convidada, ainda que no AT se encontrem referéncias de que a veste ou as vestes
de festa podiam ser presenteadas (Gn 45,22; Jz 14,12; 2Rs 5,22). No contexto da
parabola, pela dinamica da Boa Nova de Jesus, a participagdo no reino nao exime os
convertidos do que ¢ de sua inteira responsabilidade: o cuidado com a “veste batismal”,
isto ¢, com a novidade de vida recebida em Jesus Cristo, o noivo do banquete nupcial.

Para Jesus, segundo o evangelista, ndo basta apenas ouvir ou responder ao chamado,
¢ preciso agir: “nem todo aquele que diz Senhor, Senhor entrara no Reino dos céus, mas
aquele que pratica a vontade do meu Pai” (Mt 7,21). Quem age assim é comparavel a
quem ouve e poe em pratica a palavra de Jesus; ¢ um homem sensato que construiu a
sua casa sobre a rocha (Mt 7,24). Este agir aponta para as obras de misericérdia, pelas
quais se cumpre a justica (Mt 3,15) e os discipulos se identificam com Jesus (Mt 25,31-
40).

Portanto, diante dessas possibilidades de interpretacdo, a veste apropriada para a
festa pode ser entendida “como uma vida de fé condizente” (Gnilka, 1991, p. 357,
tradugdo nossa) ou, como apresentam Mitch e St (2010, p. 383), pela disposi¢ao em dar
frutos que sejam dignos de arrependimento/conversio (Mt 3,8). Nesse sentido, o
julgamento vai recair ndo somente sobre a elite dos judeus que recusaram ver em Jesus
o messias esperado, mas também sobre todos, inclusive os discipulos, “que nao
manifestam as obras de justiga condizentes com o reino dos céus” (Talbert, 2010, p. 253,
traducdo nossa). Esta posi¢iao encontra forte ressonancia no que Jesus disse aos seus
discipulos: “Se a vossa justi¢a (SuoocOvr) ndo for maior do que a dos escribas e fariseus,
nao entrareis no Reino dos céus” (Mt 5,20).

Nos vv. 12-13, como visto, a0 entrar no recinto, o rei deu-se conta de um homem
especifico, de acordo com o acento da palavra em grego “isolado” (€xel—v. 11c), detalhe
que chamou a atengao; estava vestido, mas nao possuia a roupa adequada, “sua veste nao
era suficiente para a ocasiao” (Lacueva, 1980, p. 418 apud Millos, 2009, p. 1490, tradugao
Nnossa). E uma acdo que poderia sugerir autoexclusao, antecipa¢ao do seu destino,
conforme o v. 13d, ou “sua posi¢ao seria uma tentativa de se subtrair a presenca do rei
que, por si s0, ja representa a justica” (Lacueva, 1980, p. 418 apud Millos, 2009, p. 1490,
traducdo nossa).

Assim, o rei se dirige a0 homem, com uma expressao especifica e pouco condizente
com a atitude que tomara, “companheiro/amigo!” (€tadpe — v. 12b). “Uma abordagem
que revela conhecimento do seu intetlocutor” (Harrington, 2005, p. 275). Apesar disso,
fez a pergunta: “como entrastes aqui, no tendo a veste do banquete?”” (ndg eiofiA0eg O3e
un Exwv EvBupa yopov — v.12be). Tal pergunta isenta os servos que executaram a ordem
do rei (seria um penetra?).

Diante de tal pergunta direta e enfatica, o justo seria esperar uma resposta, mas, no
lugar, 0 homem apenas “silenciou” (€ptu®0n — v. 12d). Além de ser a atitude que se
assume diante do justo juiz (Hb 2,20; Sf 1,7; Zc 2,17; Ap 8,1), também denota que o tal
homem nao tinha resposta para a pergunta, ou uma clara percep¢ao da propria situagao.
O interessante nos vv. 12-13 é perceber que os verbos se intercalam no presente e no
aoristo, dando a entender que a pergunta nao ¢é valida apenas para aquele momento, mas
serve para qualquer momento da histéria e que, em uma mesma situagao, os interrogados
nao terdo respostas ou poderao nao ter a resposta.
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Em relagaio a ordem dada pelo rei aos seus “serventes” (StoanOvorg — v. 13a):
“amarrando-lhe pés e mios, jogai-o na escuridio extetior” (SNoovieg c0TOd TOSag %ol
yelpoag ExBlhete a0TOV elg 10 oxdT0¢ 10 E€MdTepoy d — v. 13bc), é possivel que seja uma
alusdo ao livro de Enoque que estava em voga: “E ele disse a Rafael: Vai, Rafael, amarra
Azazel de pés e maos e langa-o na escuridao” (1Enoque 10,4). Ou, por ser “uma
expressao tipicamente mateana’ (Harrington, 2005, p. 275, tradugao nossa), seria apenas
uma imagem metaforica, na qual ha um contraste “entre o ambiente iluminado da festa
em contraposi¢ao ao externo, que estatia escuro” (Millos, 2009, p. 1492-1493, tradugao
nossa).

No v. 14, o final da narrativa é marcado pelo contraste entre “muitos” (toAlol — v.
14a) e “poucos” (OAiyor — v. 14b); entre “chamados” (xA\ntol — v. 14a) e “escolhidos”
(&xhentol — v. 14b). Essa contraposicio di a entender que o evangelista estatia se
referindo a elite religiosa (chefes dos sacerdotes, fariseus e escribas), pois estes receberam
o chamado, mas poucos foram os que fizeram a opcao de aderir a Jesus ¢ a sua Boa
Nova; ou diz respeito a universalidade do evangelho que chega a muitos, porém poucos
aderem.

No entanto, o mais intrigante no v. 14 estd no segundo contraste. O chamado
provém do Senhor, mas a resposta é pessoal, ¢ eleicao pela proposta nele contida. Tal
relacao invalidaria o sentido de predestinagao absoluta e fatalista? Diante dessa questao,
outra surge: por que ter a veste nupcial? Deus ¢ inclusivo e chama a todos, mas espera a
conversio do ser humano. Nesse sentido, Talbert (2010, p. 253) esclarece que ndo se
trata de possuir Deus, mas de se voltar para Ele de forma livre, sem se autoexcluir da
bénc¢ao. Aceitar e nao colocar as exigéncias de Deus em pratica ndo seria também
autoexclusio? Assim, “a ideia de eleicdo, paradoxalmente, nio exclui a liberdade
humana. Pois, em sua propria liberdade, cada um deve compreender pessoalmente que
pode ser tarde demais” (Gnilka, 1991, p. 362, traducao nossa).

5.3 Que o texto faz dizer a Deus em oragao?

Diante de tio expressiva parabola, em que se evidencia a a¢ao de Deus justo e
misericordioso. Diante de Deus que ndo se cansa de convidar e de enviar os seus servos
pelas ruas, pragas, lugares longinquos e encruzilhadas a procura de quem se disponha a
ouvir o chamado e de aceitar a participar do banquete nupcial de seu Unigénito Filho
com a humanidade assumida. Diante de nosso Deus, tomamos consciéncia de que
participar do reino definitivo, na festa que nunca tera fim, é dom e compromisso. E o
que se encontra na voz do profeta (Is 61,10), e que pode ser assumida como oragao a
Deus.

“Exultando, exultarei no Senhor;

jubilard minha alma em meu Deus,

porque ele me vestiu com vestes de salvagio,

com o manto da justica me envolveu,

como noivo que se adorna com diadema,

e como noiva que se enfeita com os seus adornos.”

Homem ou mulher, independentemente da sua condi¢ao socioeclesial, pode se ver
e se encontrar em Mt 22,1-14; pode rever sua vida diante de Deus e do seu chamado a
participar da sua intimidade. Um olhar para a Sagrada Escritura revela que a alianga
esponsal foi assumida como a mais contundente proposta de Deus para o ser humano.
Além disso, na época, nao havia festa mais intima e esperada que as nupcias, razao pela
qual podia durar, como ja afirmado, de sete a catorze dias. Foi exatamente nesse contexto
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que Jesus revelou a sua gloria e os seus discipulos creram n’Ele (Jo 2,1-12). Que nao nos
excluamos deste festim e, tampouco, estejamos em condi¢ao de sermos excluidos. Para
tanto, é preciso se deixar interpelar mais profundamente pela parabola, a fim de tomar
as decisoes condizentes e necessarias.

5.4 Que decisoes o texto leva a tomar?

A parabola do banquete nupcial tem muito a ver com a resposta que cada um da ao
chamado de Deus, pois esboga a histéria da salvagao do ponto de vista judaico-cristao;
ela pode ser entendida como uma explicagao das razées que levaram a queda Jerusalém,
bem como da admissao dos marginalizados no reino de Deus. Mas também apresenta a
adverténcia, como pondera Harrington (2005, p. 276), de que, para ser admitido no reino,
¢ necessario viver e se comportar de maneira adequada. Isto porque o ser humano, sem
a veste nupcial, clara notificagiao para os de dentro da comunidade de Mateus, percebe o
quanto deviam se concentrar nao apenas nos erros dos de fora, isto é, nos lideres
religiosos, “mas em sua propria fidelidade” (Turner, 2008, p. 221, traducao nossa).

Assim, o texto leva o discipulo de ontem e de hoje a se questionar: Quais sdo as
minhas prioridades diante do chamado? Como esta o meu agir (no cotidiano da vida)?
Tenho e mantenho a veste nupcial para viver tanto o chamado como a escolha?

Estes questionamentos sugerem a tomada de decisao pessoal e comunitaria, mas, de
igual modo, permitem que outros brotem da experiéncia que cada um faz por meio dessa
parabola. Isto evidencia que a Palavra de Deus, revelada e contida na Sagrada Escritura,
¢ uma fonte inesgotavel que interpela e comunica a graga necessaria para se reconhecer
a sua atualidade, confirmando, assim, o seu carater inspirado em favor da humanidade.

6 Consideragdes finais

A parabola das nipcias apresenta varios questionamentos; poucas sao as respostas
que se ttm em relagdo as suas provocacoes textuais. O “eschator” (Eoyatov) ¢ uma
realidade presente, mas que ainda permanece envolta em seu mistério, no qual o cristao,
mesmo dela fazendo experiéncia, percebe que ainda esta no processo, como Cullmann
(1965, p. 19; 1998, p. 20.99, traducio nossa) ousou dizer: “E ja, mas ainda nio”. O
cotidiano ja permite experimentar a eficacia dessa participacao nupcial. Contudo, sua
plenitude ainda esta para se realizar. Enquanto isso, podemos fazer pequenas e singelas
experiéncias deste banquete em cada Eucaristia e na vida de comunhio fraterna.

Ao trazer a imagem do banquete nupcial para o contexto atual, salvaguardadas as
devidas propor¢oes, evoca-se o especial, o esperado e o aguardado com grande
expectativa. Nao sem proposito o evangelista quis evidenciar a importancia e a
necessidade de que cada cristao se prepare para esse festim; nao recue diante do chamado
e nao deixe de estar com a veste apropriada.

Pela parabola, nao cabe ao cristio saber em que momento ou em que circunstancia
o Esposo chegara para se unir definitivamente com a sua Esposa (Ap 21-22). Percebe-
se, aqui, 0 eco do livro dos Canticos dos Canticos, no qual o amado e a amada (Deus e
o seu povo; Jesus e a Igreja) celebrarao a festa da unido definitiva. Permanece, porém, a
autoconsciéncia que se deve ter sobre como seremos encontrados quando o dono da
festa se apresentar diante dos convivas, como se encontra na imagem do rei.

Quem foi convidado, nao recusou o convite e se encontra devidamente vestido,
ainda que tenha vindo das saidas dos caminhos, nao tera o que temer. A sala estara repleta
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de “maus e bons” (“rovneovg e dyabovg — v. 10c), mas permanecer na festa dependera
da escolha que cada um fizer nessa vida.

Se o ponto de partida de Jesus, ou do evangelista, foi um fato real para evocar a
destruicao de Jerusalém, o seu ponto de chegada, ao longo dos tempos, vem sendo a
interpelacao dos fiéis diante da certeza de que um dia Jesus regressara como justo juiz
dos vivos e dos mortos. Isto nao implica medo, mas adverténcia e prepara¢ao, pois nada
sera mais importante do que a vida eterna com Deus.

Espera-se que o percurso realizado, por meio das quatro perguntas, nio apenas
facilite a vivéncia orante dos textos biblicos, mas tenha permitido perceber a necessidade
de que nio seja superficial pelos varios questionamentos que surgiram do texto.
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