O Deus Nacional

A idéia da nacionalidade de Deus torna-se, sem diivida, mais forte depois
do exilio da Babil6nia. Por outro lado, ao falarmos de Deus precisamos tocar, ao
menos tangencialmente, na importincia do Templo, pois sdo elementos correla-
tos. '

1. ATEOLOGIA DO TEMPLO

A exemplo de outros povos, no tempo de Salom3ao, Israel decide construir
um templo para Javé, seu Deus, a fim de justificar diante das outras nagdes sua
independéncia e sua nacionalidade. Para tanto, o rei convoca a Assembléia (1Rs
8,1), o que significava convocar todos os ancidos, os responsiveis por setores da
sociedade e pessoas de influéncia. O exegeta M. Noth chama esta convocagédo de
“aglomeragdo inadequada” (Konige, 176). Esta convocagéo é feita pelo rei a todo
o povo no dia da inauguragdo do Templo. Este, de hoje em diante, acolheria a
Arca da Alianga, a qual continha as Tdbuas da Lei de Moisés (1Rs 8,9). Vale dizer
que a arca era mais do que o simples receptdaculo da Lei. Ela é, para o seu povo:
a) Extensédo da personalidade de Javé e do seu poder junto ao povo (Johnson, 23).
b) Sinal da presencga de Javé no meio do povo (Keil/Delitzsch, 121). c) Sinal da
histéria de Javé com seu povo (Eissfeldt, 79).

2. UM TEMPLO PARA JAVE

O Templo que Salomé&o construiu néo era para Javé, mas ao nome dele.
O Templo materializava o lugar especial da interlocugédo de Deus com o seu povo,
através da oragédo (1Rs 8,29). Este lugar de encontro entre Deus e aqueles que o
invocam, segundo Snaith (Books of Kgs, 79), origina-se de Dt 13,5-11 e significa
também o poder de Deus que intervém em favor dos que lhe suplicam favores
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3. JAVE MORA EM JERUSALEM

De uma conceituagio pré-exilica (o Templo de Salomi

o perfodo exilico e pés-exilico. Aqui encontramosl::lma mud(;r:xlg: ﬁep ?;Sli:il&S pile:?'
para o Templo, quer para a presenca de Javé. O exilio significou uma ru’p%ura
entre Deus e o povo. A teologia e a ideologia da reconstrucdo de Israel vio dar
destagPe a um conceito materializado da presenga de Deus em Jerusalém. A
experiéncia do desterro faz nascer uma teologia da presenca concreta de De;us
_‘]‘unto a0 seu povo, como se Deus fosse a causa material da sobrevivéncia do povo:
Deus mesmo es.colheu habitar com os seus, nesta cidade e neste Templog (Dé
Vaux, _Le Istituzioni, 325). O Deuteronémio coloca em relevo a eleicdo do 1
escolhido por Javé como sua habitagido (Dt 12,5). ¢ Porch
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transp!antados pelos Pabllomos para a Palestina (cf. 2Rs 17,24-28), poulcl:oeisn::
resse t~1nha em ver a cidade e as tradigdes reflorescerem. Aliés, fazem uma certa
oposigdo. Para aqueles que estavam na Babilonia, as motivagdes do retorno
precisavam ser fortes. Entdo os judeus da Babilonia pedem uma carta oficial ao

rei da Pérsia pa
Sl para poder passar pelo povo da terra e comegar a reconstruir

“Ass1{n fala Ciro, rei da Pérsia: Javé, o Deus do céu, entregou-me todos
0s reinos da terra e me encarregou de construir-lhe um Templo em
Jerusalém, na terra de Jud4. Todo aquele que, dentre vés, pertence ao
seu povo, Deus esteja com ele e suba a Jerusalém, na ten:a de Juds, e

construa o Templo de Javé, o D d u 2
Jerusalém” (Esd 1,2-3). eus de Israel — o Deus que reside em

O Edito de Ciro pode ter duas leituras: a)R i j
dito : epatriando os judeus exilad
ele resolveria dlversoq problemas administrativos nas cidades daJBabilénia a::o(r)r?
g excesso de e.strangel.ros e certamente falta de emprego para todos: b) Cox’n tal
ecisdo, sua diplomacia e autoridade cresceriam diante dos sofredor,es do exilio.

Sendo a i i i ili
iy rg&!(‘;loiepatnados, eles obedeceriam com mais docilidade e fidelidade ao

- dUm I?eus nacional mgmﬁqava para o povo uma possibilidade de concorrer

~demais povos na hegemonia da forga religiosa como protegéo e penhor de
u()l)rev1\(énc1a: Num contexto politico, o povo que esti em terras estranhas nio
lem mais muitas motivagdes para voltar e reconstruir sua cidade. Chegada a
iberdade, para muitos era suficiente, e de agora em diante era s;S pensar na
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prépria autonomia e nas solugdes pessoals Ou IAMINATES. U 11ve: vasauys s
reconstrugdo da cidade e das tradigdes necessitavam convencer 08 seus compa-

nheiros.

4. AIDEOLOGIA DO ARGUMENTO

Um Deus e um lugar determinado para falar com Ele eram pré-requisitos
fundamentais para um comego de povo. Esdras e a ciipula de judeus exilados na
Babil6nia trabalham, na meméria e na sensibilidade do povo, a idéia do retorno.
O Deus da primeira libertagéo estaria agora junto com o povo para fazé-lo voltar.
Este Deus parecia um pouco diferente daquele do éxodo (3,7-12), que, vendo a
situacéo do seu povo, foi para o lugar do cativeiro e conduziu-o para a libertagéo.
O Deus do éxodo teve misericérdia do seu povo, foi buscar o povo da sua alianga
e fez com ele uma caminhada pedagégica rumo a libertagéo.

O Deus do segundo exilio era o mesmo; Ele e o Templo tinham um sinal
de continuidade com a histéria anterior ao desterro, mas Javé parece néo ter ido
para o exilio com o seu povo. Logo, para voltar era preciso ter certeza de que Javé
nio tinha abandonado Jerusalém. “Deus reside em Jerusalém” (Esd 1,3) é a tese
dos restauradores e daqueles que encampam um movimento de retorno. Portan-
to, para reencontrar Javé é preciso voltar. Aqui é preciso dar-se conta de um
aspecto pouco trabalhado pela exegese e pela histéria de Israel. Se Javé estd em
Jerusalém e néo foi com o povo para a Babilonia, mesmo com a destrui¢do de
“gua casa” (0 Templo de Jerusalém), pode-se sustentar a tese de que Javé estava
agora com os outros povos que habitavam a Palestina. Por que néo dizer que o
povo de Javé seriam os remanescentes, o “resto de Israel” e os outros povos que
habitavam Jerusalém, conhecidos como “povo da terra”™? (Esd 4,4).

A experiéncia do exflio ndo revela tragcos de uma experiéncia mais
profunda da conversdo. O retorno dos exilados tem um sabor muito forte de
arrogéncia e superioridade. Os remanescentes nio tém expressdo para eles.
Assim Esdras manifesta o primeiro grande pecado, com a lei da pureza da raga,
exigindo a separag¢do matrimonial de todos os judeus casados com néo-judias, a
ruptura dos chamados matrimonios mistos (Esd 9-10). Se Javé néo vai para a
Babilénia é porque o povo da terra tinha dignidade suficiente para justificar e
manter a eleigio, mesmo como “resto”. A lei da pureza da raga cria um abismo
insuperével entre judeus e samaritanos e outros povos. Muitos judeus, felizes
com suas esposas e filhos, néo aceitam esta imposigéo e sdo expulsos de Jud4,
juntando-se também com os samaritanos.

Por outro lado, quando Neemias assume a misséo de reconstruir os
muros da cidade e o Templo, chegando a Jerusalém escuta as lamirias dos
agricultores e beduinos, os quais reclamavam por estarem sendo escravizados
pelos chefes de Israel através de impostos pesados, tributos injustos ao poder e
ao Templo; e, ndo raro, para saldar suas dividas precisavam vender, como
escravas, suas filhas (Ne 5,1-13):

“Uns diziam: ‘Somos obrigados a penhorar nossos filhos e nossas filhas

para recebermos trigo, para podermos comer e sobreviver’. Outros di-

ziam: ‘Temos que empenhar nossos campos, vinhas e casas para recebor-

mos trigo durante a peniria” (Ne 5,2-3).
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A 18t0 INeemias reage com as autoridades judaicas, exclamando: “Que
fardo cada um de v6s impde a seu irmao!” (5,7b). E os profetas do pds-exflio
(especialmente Ageu, Zacarias e Malaquias), que antecedem historicamente este
perfodo, fazem adverténcias muito duras 2 mentalidade hegeménica e despé6tica
dos repatriados, totalmente desprovida de espirito de fraternidade e de justiga.
Nisto est4 o problema principal da questdo do Deus nacional e da ideologia do
Templo. Deus estd sempre ligado com uma proposta de vida e libertagdo. A
centelha de Deus que estd em cada criatura exige uma consideragdo maior da
vida.

CONCLUSAO

O monoteismo de Israel é a causa motora da sua histéria e da sobrevi-
véncia entre os povos. Com Javé também estd o Templo, a Alianga e o culto que
determinam as relagdes externas e internas deste povo. Na tradi¢do de Israel
notamos que Deus é a forgca do povo, nédo através do poder, mas através da voz e
do testemunho dos profetas. A relagdo Deus-povo-Templo obedece a uma recipro-
cidade automaética, ou seja, Deus estd no Templo se estiver com o povo e
vice-versa. Sob todos os aspectos, no entanto, é dificil entender a histéria religiosa
de um povo se néo for pelo caminho da verdade e da justiga, a0 menos em nivel
interno, porque toda divindade ama seu povo.
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