
0 am6m do Pobre

R_efoeoc6e_g  btblica8  sobre  a nynculturapao"  do
Evangel7.o no.in;undo dos pobres

I - 0 QUE E "INCULTURACAO"?
"Inculturacao" da fe crista 6 o seguinteL:

1) E a supera€ao do "etnocentrismo", ou seja, o desvinculamento da fe
crista  de  uma  s6 cultura,  isto  6,  dos  parametros  ocidentais  e  europeus.  E  o
abandono do "monoculturalisrrto" da £6 chsta.

2)  E  a  capacidade  de viver Jesus  Cristo a par£!.r das  diferencas;  6  o
respeito pelas diferen€as que, muitas vezes, sao complementares e nao contra-
dit6rias, excludentes.

3) E mais do que uma simples "acultura€ao" (= adocao mecanica da fe
crista) ou "endoculturagao" (= implantacao da fe crista em outros contextos)."Inculturagao" significa urn "pensar" e "traduzir" da fe crista a parfjr do novo
lugar cultural, em que a mesma se "incultura". Com isso, "inculturagao" 6, na
verdade, urn ato de "recriaeao" da fe crista a partir de novos contextos.

4) E urn colocar-se no lugar do outro. Exige uma "opcao" pelo mundo em
que a fe crista se "incultura". Com isso, a "inculturacao" nao se restringe a uni
ato meramente intelectual; 6 a pratica de uma !.de7ifz.fico€6o sozjddr!a com os
anseios daquela gente que vive no lugar da "inculturacao".

acaso,e:.i=|:;F::e:eo±s:¥e:cqau=:gtae.¥:i`incc=1ntaTi:;2a.o;ufi:ii:i:!:,"inn::|E::
ra€ao" 6 urn ato de "fa6%oos2.s", isto 6, urn ato de desprendimento. Costumeira-
mente a gente refere-se aqui a Fl 2,6s: Assim como Deus nao se apegou a sua
condicao divina, mas esvaziou-se (em grego: The'auton efae'#oosen") de sua g16ria

1. AA. dr SILVA (Toninho"). Evangeliza.cao e Incultura€ao. Em. WAA. I)or, regj8!euefo e e8peran€a
crief6. Sao lcopoldo, CECA & Sinodal, 1989, p. 908.

2. T. SUNDERMEIER. Inkulturation und Syhkretismu8. Probleme einer Verhtltnisbe8timmung. Em:
EuangeJfoche TifeoJqgfe 62 [3]: 194, Munique, Chr. Kaiser, 1992.
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e de sou poder, tornando-se Bemelhante a n6B,tamb6m a fo cri8ta dove pnmar
por este ;to de' desprendimento, relativizando as suas express6eB ocidontai. do
fefaceaoutrasexpress6esculturaisdamesma.0"monoculturalismo"dafocriBtl
deve "morrer" e a fe em Jesus Cristo deve "ressuscitar" como aquele "grdo d®
trigo" em Jo 12,24, produzindo muito fruto.

Ora,  nao  6  que  tais  atos  de  "inculturagao"  da  fe  crista  nao  teriam

1?nc:Fgteefi:t°;aAqsui]nge±::s£€3a,j#p¥::;r:amfpno:£saaaE.faesxe.;daefi:Snsoao°s±:„.aN:aet:tqaunetso:
surgiram, mos ultimos anos, cZ#as qz{es£6es, tomando conta do assunto da "incul-
tura€ao".

A.A.  da  Silva  formula  a prfmejra:  "Tudo  que  fizermos  a  partir  da
realidade que vivemos aqui precisa, depois, receber o aval de la, para ver se
procede ou nao procede. Assim 6 na liturgia. Assim 6 na teologia. Assim 6 mos
sfmbolos, assim 6 nas express6es, e assim por diante".

Volta aqul urn conflito bern antigo: Ja a fe em Jesus Cristo, originaria do
mundo semjfo, "inculturou-se", ap6s a sua ascensao, no mundogrego, assimilan-
do,juntocomaterminologiaeasintaxegregas,aspectosdesuaculturaefilosofia.
A oposigao contra o ap6stolo Paulo era, em grande parte, a oposieao do "cristia-
nismo dominante" em Jerusalem contra a ft6noosis" ou a "inculturacao" da fe
crista no mundogrego. Significa: Quando a fe em Cristo recriou-se no mundo dos
gentios, relativizou-se tamb6m a dogmatica judaica da Primeira Comunidade.

A seg"7ide questao 6 que se exige cada vez mais que a promessa especia-
1issima que o Evangelho da cos pobres seja refletida e7% sz4as rezacdes culturais,
econ6micas e sociais de pobreea. Descobre-se que a discussao sobre a "incultura-
cao" da fe crista nao pode ser feita sem considerac6es socfoz6gjcas. A fe crista nao
se "incultura" apenas em "dogmaticas" diferentes; ela "incultura-se", sin, tan-
b6m em realidades socjoz6gr.cos diferentes que, par s%a uez, produzem e criam as
suas express5es de fe especiais.

Partindo da palestra de Chung Hyung-Kyung na 79 Assembl6ia Geral do
Conselho Mundial de Igrejas,  Canberra, Australia,  de  07-20  de fevereiro de
19914, A. Langerak, em uma pesquisa rec6m-publicada, remete para o fato de
que, em nosso mundo "pluricultural, multi6tnico e plurirreligioso", sao basica-
mente dois fatores - a "irrupgao da consci6ncia" entre os pobres, e a "realidade
efetiva de pobreza, injusti€a, militarizacao e desastre ecol6gico" - que comefam
a  desujnc#Zar  o  Evangelho  de  sua  "materializagao"  tradicional  em  uma  s6
dogmatica  e  em  rna  s6  liturgia  crista.  No  que  diz  respeito  as  express6es
religiosas e culturais do Evangelho, alheias ao cristianismo dominante, trata-se
de praticas e express6es de urn cristianismo momente vivido pelas popula§5es
empobrecjdas do assim chamado Terceiro Mundo5.             ~

8. C£. a. MBsrrERS & P. S:lmss. Utopia catiua -Catequeee indigenista e liberiapde indtsena T\cohogia
Organica 15]. Petr6polis, Voze8, 1986.

4. 0 texto complete da paleBtra encontra-se em: C. HYUNG-KYtING. "Vein, Espfrito Santo, renova toda
a criacaol" Em: S!mpdefo n9 34, v. VII [2], uno XII: 428, Sao Paulo, ASTE, 1991.

5. Cf. A. LANGERAK. IVoua Zenha pare a /ago [Cole9ao Ensaio8 e Monografias 1]. Sao I.copoldo, EST,
1992,p.25.Cf.tanb6mV.RESTHELLE.Mis8aoepoder-oDeusabsconditoeospodere8insurgenteB.Em:E8£ndco
rco!dgieas 31 [2]: 1838, Sao Leopoldo, EST, 1991.
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0 que deveria acontecer, portanto,pare que tamb6m og pobre8 em todas
I`i I)nrtoE do mundo cristao possam falar sez. "Am6m!" (cf.  1Cor 14,16) quando
quorom colebrar urn culto a partir de sz/as lutas por uma vida mais digna e justa?
Sord qua a discussao dogmd£!.ca sobre as particularidades confessionais, cultu-
raiB  ® 6tnicaB,  sobretudo a acusafao de "sincretismo" (= mistura indevida  de
roligide8), simplifica esta questao toda, quando fica afastada de quest6es soc}o-
16giea8?

No presente estudo gostaria de apresentar algumas considerac5es sobre
c8£e assunto a luz de textos do Antigo Testamento. Basicamente trata-se de duas
perguntas a serem respondidas: Como o Evangelho se "incultura" no mundo dos
pobres (11), e em que medidajustamente o contexto de pobreza preserva a fe (Ill).

11 - COMO 0 EVANGELHO SE `qNCULTURA" NO MUND0
DOS POBRES

A tradi€ao mais antiga sobre urn culto no Antigo Testamento, Ex 24,116,
6 bastante clara! Este versfculo fala de urn encontro entre Jav6 e seu povo e de
uma refeicao festiva em meio a opressao e explora€ao.

"Ele (= Jav6) nao estendeu a mao contra os dignos de Israel; e eles viram
a Deus, e comeram e beberam".

Merecem ser destacadoB aqui tres aspectos:

1) 0 sujeito da "inoultura€ao" 6 Deus

Em Ex 24,11 o sujeito da "inculturafao" 6 Jarj6. Quer dizer: 0 caminho
da  "inculturaeao"  do  Evangelho  nao  pode  ser  "dirigido"  ou  manipulado;  tal
caminho 6 imprevisfvel e exige respeito.  0 Evangelho esta a procura de sua
Igreja, e por isso "se incultura".

Jav6 se faz "adequado" a "cultura" dos pobres em varios sentidos: Ao
contrdrio de muitas outras afirmag6es bfolicas (cf. Ex 33,20.23; Jz 6,22s; 13,22;
Is 6,5; etc.), Jav6, aqui, nao`ameafa ningu6m. "Nao estendendo a mao", EJe se"esvazia" de seu poder e de sua santidade ameaeadora (cf. Ex 4,24), considerando
todas os israelitas "dz.gnos". A comunhao com Ele 6 sem intermediagao hierdr-
quica nenhuma; Ex 24,11 fala de uma comunhao cara a cara. A16m disso, Jav6
alimenta o seu povo e efetiva urn pacto com os indefesos. Quer dizer, o processo
de sua "inculturagao" atende as necessidades da cultura em que se "incultura".
Trata-se, sem dtivida, de uma "inculturaeao solidaria".

2) A lnculturapao" de Deus nao 6 gem "op€ao"

A"inculturagao"deJav6serealizacomoinversaodasociedadefara6nica,
criando  uma  liturgia  cze  7iesz.s£G7icja".  Com  Ex  24,11  nao  se  trata  de  uma
expressao religiosa qualquer. Sao virias as raz6es que levam a localizar o trecho

'~

6. W.H, SCHMIDT. Endzt8, Sinai I.nd Mo8e PdF 191]. Dam8tadt, Wissen8chaftliche BuchgeBell8chaft,
1088, p. 838. J6 a terminologia aramalca de Ex 24,116 urn 8inal de grande idade.
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de  Ex  24,11  dentro  do  contexto  de  Ex  3,18;  5,3  e  7,16,  onde  o  povo,  sendo

:fecsrtaav»±;:::onc°o:gr;ta°j6:eEdieTs:1:a:nf€eastaa°df:r:£aiaoruajrmao°sdee:eErix°2e4::LLe7?raf)auma
No Egito, por ocasiao da constru€ao de uma nova capital (cf. Ex 1,11), o

povo israelita afundava-se na massa de urn enorme ex6rcito de mao-de-obra.
Construindo palacios, erigindo templos, arrastando pilones, esculpindo as esta-
tuas das divindades egipcias, os israelitas estavam sendo reprimidos em sua

Si:££:dEegrpt=:aaiaes:dseT::p¥:£:=oa::fL:#:S;d¥£e:een::Ligv°::::dce£;t:::8?da-
Em Ex 24,11 Jav6 se faz presente e alimenta o povo.  Os dois verbos

("comer e beber)" aludem a antigos costumes de efetivacao de pacto, costumes
bastante  difundidos  em todo  o Antigo  Oriente.  Quando,  na  6poca  do Antigo
Oriente,  efetivava-se  urn  pacto,  havia  tamb6m  uma  refeigao  (cf.  Gn  26,30;
31,44s.54;  Ex  18,12  etc.).  A "opcao"  da  "inculturafao"  de  Jav6  6  clara:  Jav6
dfgriffico o povo de urn pacto, resgatando, assim, a sua "nobreza" humana em
todos os niveis: econ6mico, politico, cultural e religioso. 0 quadro geral da vida
na  sociedade  fara6nica  se  inverte.  Emerge,  do  meio  do  povo  oprimido,  uma
socie dade "antifara6nica".

3) A "opgao" pelos pobres faz a sfntese

Em Ex 3,18; 5,3; 7,16 Jav6 aparece como "o Deus dos hebreus". Cabe dizer
que o conceito "hebreu" (= "hapiru") nao 6 urn conceito 6tnico, mas urn conceito
sociol6gico e jun'dico de grupos efrojcomenfe 77&isfztJ.ados que viviam, de uma ou
de outra maneira, fora da ordem social. Conforme a documentagao extrabil)lica,

iroasT=S:r::nfifnF:t:Vs°oSc'iaffi:i:::ed:e¥:¥a:i:::rsa:°£:::±dd±ods°„Sct.trabalhadoresforea-
Portanto,  Ex  24,11  mos  diz  muita  coisa  sobre  o  modo  como  Jav6  se

"incultura": Ele se "incultura" nun contexto pZz4ricccz£"raz, mztzcj6£7ifco e pZzGrir-
reziszoso de pobreea. 0 povo "israelita", que deixa o Egito, 6 urn grupo "misto" (Of.
Ex 12,38) de raqu, sexo, proveniencia geografica, cultura e religiao. Trata-se de
uma "Igreja das pobres" que,  apesar de  sua pluriformidade, recebe,  em z4m¢

re:]Sfoas££:"cr£';a|:::S::tceonnt::i::C::areas:::gdefnTe±„:and:mhp¥Ita£::Sv::,£f:onrt:?:::
os aspectos "littirgicos" nao prevalecem sobre o pro/.eta desta liturgia comum. 0
projeto 6 o mesmo, enquanto que a pluriformidade nao morre. Portanto, 6 esf¢"ap€6o" pela construgao de uma sociedade e Igreja "antifara6nicas" de iguais que
faz  a  sfntese,  ou  seja,  que  faz  o  vi'nculo  entre  as  mais  diversas  express5es
culturais e religiosas.

7. W.H. SCHMIDT. Eriodpe I,I-6,30 [BK 11, 1], Neukirchen-Vluyn, Neukirchener, 1988, p, 252, penBo
em Ex 18,12 qua, no entanto, apreaento os mesmos param®tros como Ex 24,11. Parece que, em ambos o8 caBOB.
israel" e interpola€ao.

8. Cf. F.E. DOBBERAHN. Mae8 de libertadoree no Antigo Testamento. Em: S!mpdsfo n. 33, v. VII [1],
uno XXI: 728, 778, Sao Paulo, ASTE, 1990.

9. Cf. H.A. TREIN. A Bitrapao hist6rica dos hebreus no Egito e no Antigo To8tanento. Em: E8trdo.
Bfbzico8 16: 23s, Potr6pohi, Vozo8, 1988.



I 11 -C{)MO 0 CONTEXTO DE POBREZA PRESERVA A FE

Mxiflto a chance de recuperar e repetir este momento de Ex 24,11? Quem,
jA `]irili voz, saiu dos c6tedras academicas e fez urn trabalho com a Igreja la onde

;'onb::noauBieuems:i:vnes]tar:igeams::i:d=:i"eanntto¥acroa£:i:i"'Ee±t2e4::#:e„E#:#:
Ijibordnde" que se manifesta nesses momentos (cf. 2Cor 3,15s), dando a "sintese"
polo "opcao" da pr6xis. Volta ai a pergunta: Em que medidajustamente o contexto
d& pobreza presertJa a fe'.

Continuamos, neste sentido, com uma analise de 2Rs 22,3-23,25. Neste
toxto, fala-se sobre "reformas culticas" ocorridas durante os govemos de Eze-
quias (725/4-697/6 ac)]° e de Josias (639/8-608/7 ac). Transparecem, por este
material, ¢Jgz4m¢s ne#ee6es orie72£adoras sobre a "inculturaeao" do Evangelho em
contextos de pobreza, 2Rs 22,3-23,25, que interpretamos a seguir, 6 de estrutura

:i:ir:faaspeads::in.tneaicso,FvP::ex:.p:::,t::ios,nu.¥:e=f::S:azceuri::ioiaasd::s:EJv:;3::
importantes.

1) Desocultar e derrubar os idolos dos dominadores

Sobre aquilo que efetivamente aconteceu em termos de uma ``reforma de
cwJfo" relatam 2Rs 23,4-15.19-20.21-23.  0 culto javista, mos s6culos VIII e VII
ac, estava em crise. Ja em 2Rs 18,4-7 se diz que o rei Ezequias tinha empreendido
uma reforma de culto. Ele libertou o culto javista do culto as divindades estatais
dos assfrios, tirando do Templo todos os utensilios feitos para "Ba'al, Ashera e o
ex6rcito do c6u" (= Assur, Ishtar e as divindades astrais dos assfrios), os cavalos
e carros dedicados ao sol (= ao deus babil6nico-assirio Shamash), hem como os
altares dos idolos assfrios (cf. 2Rs 23,4.lls e 2Cr 29,15s). 0 expurgo foi feito de
maneira  radical  e  conseqtiente,  pois junto  com  os  fdolos  transmitia-se  uma
mitologia opressora. Basta remeter aqui a uma analise feita por J.S. Croatto do
mitodeAtrahasisL2.Estemitofoiusadoideologicamentepara"ensinar"quetoda
rebeliao humana esta destinada ao fracasso, o que levava as massas populares
a "interiorizar" a servidao do trabalho como vontade divina.

A quem interessa a luta contra os fdolos? Deveria interessar a todos n6s,
pois sao os sacrj¢cjos aos fdolos que destroem vidas concretas. Sobretudo promo-
vidos pelo cristianismo dominante, os idolos se manifestam ainda hoje no sistema
do mercado livre, na bolsa de valores, mos bancos e mos organismos financeiros
intemacionais.  H.  Assmann e F.  Hinkelammert (e  muitos  outros  tamb6m)13

\0. Ot. S. TA1"OIN. Ge8ell8chaft and Literatwr in der Hebrdi8chen Bibel |QeB8Lmmdrho Aliife8:hoe 1|.
N®ukirchen-Vluyn, Neuhirchener, 1988, p. 65.

11. Sigo, contudo, s6 em parte a anfliBe literdria feita par E. WURTHWEIN. Die Josianische Reform und

€8;6?2uRtestez°3T:.¥i#.d:=j;¥a'.gecgz.&3:?*#o¥eu2"Rds¥ir4¥(Z?:N3%i,ggbainrg:onriLJ;S;Pe.p¥o°it:u(?::)b9iebt:ga);
ae imagens no Templo;  Of.  8.  IIANG.  S6 Jav6 - Origem e forlm do monotefsmo bfl)1ico.  Em:  Cone£Zfz4m  197: 48,
P®tr6poli8, VozeB, 1985 [1].

12. J.S. CROATTO. Em: VVAA. A ;ufo dos deu!ses. Sao Paulo, Paulina8, 1985, p. 52s. Cf. o texto do mito
®m: VV.AA. A crkyfo e a di.Jz2ufo [Documento8 do Mundo da Bfblia 7]. Sao Paulo, Paulinas, 1990, p. 668.

13. Cf. H. ASSMANN & F. HINKEIAMMERT. A idofocrria do mcrcado [Colecao Teologia a Libertapao
V, 6]. Potr6poliB, Vozes,1989, esp. p. 81s,171s.

provaram que o cri8tianismo dominante, por ter aderido ao idealismo, favoreceu
o  desenvolvimento  de  urn  capitalismo  desenfreado.  Segundo  a  concepcao  da"Providencia Divina", ou da "Mao Invisivel", a hist6ria 6 urn processo care7ite de
autonomia. Ela s6 se realiza de acordo com urn plano ja decidido, de sorte que
corre€6es e mudancas de direcao nao sao possiveis e nem desejaveis. Desej6vel
6, isto sin, a sujeigao: a coopera§ao humana com este plano mundial, ja estabe-
lecido pela "Providencia Divina", e mais, sua acelerafao em conformidade com

id:.s:1:4:gc:inf#of;;it3:3a::EITn=i:i:£eso=:rf.%:a::::d;:ti::d:e».pa:c:a:ei:ai=t:s?:e:xdoor;.pzoa'f:::;

2) Superar as tendencias de anexar "territ6rios religiosos"

Ao contr6rio da avaliacao muito positiva pelo deuteronomista (cf. 2Rs
22,2.18s;  23,25;  Jr 22,15),  o  pen'odo  de Josias  era urn dos  mais  sombrios  de

iB,Pie5tig:2#%ed:etecip:::]i9g:;z?fiuvee:iarfgeqt:ep#:nma:::¥?:Fj%S6nic2°/]e¥c2)::
sucessor de Ezequias, foi fongado a aceitar novamente os simbolos cdlticos dos
assirios no templo de Jerusalem. Dad, havia nova emergencia de libertar o culto
javista das mitologias e praticas impostas pelo regime opressor dos nco-assfrios.

:eatreencteri::ra€T:xqt¥:taodpeesLto:L€::.£:sTmi:°::izu2/aLri:%n(:f.e2E:6f7°,8)°i6a,n:1:go°trfen±#:
por objetivo basico uma "reforma de culto".

dapor]E:,Pa:1T,ad:gnad°oqgemaecs°mmap:#eusap:fdeonifeao]e6X£:on.S::]gj:1;:iJ.'frm6Pmrede£:sdi;:
a destrui€ao e profana?ao daqueles santuarios pretendia tamb6m fortalecer a
posicao religiosa e econ6mica da capital. A introdugao obriga£6ria da festa de

!3:5C:,::=v::in.Ssaliga,e|::asaE:uf:1:i::n:r:`mdoouEl::afaoL:icf.a:1Bse23L2nl::i-:sD:
peregrinar anualmente para a capital. Isto causou uma afluencia enorme da
economia para os cofres do Estado (cf. Ex 34,23s). Assim sendo, Jerusalem, como
terminal de peregrinae5es, tomou-se urn centro econ6mico e religioso cada vez
mais forte, o que tamb6m se percebe pelo fato de que, apesar do pesado tributo,
pago  ao  fara6  Necao  (cf.  2Rs  23,33.35),  Joaquim  (608/7-598/7  ac),  urn  dos
sucessores de Josias, ainda conseguiu investir na arquitetura de seu palacio (cf.
Jr  22,13s).  A cn`tica  profetica  contra  esta politica  de  centralizagao  do  poder
ideol6gico e econ6mico peza cero€razjzcI€6o do cz4Zto, e vice-versa, clever-nos-ia dar
muito o que pensar (cf. Jr 7,1s; 26,1s.20s; Sf 3,lls).

14.  Cf. tambem F.E.  DOBBERAIIN. 0 metodo hiBt6rico-crftico entre ideali8mo e materiali8mo.  Em:
Eolrfu8 reoJdgieco 28 [1]: 37, Sao Leopoldo, EST, 1988.

15.P.VELASQUEZFILHO.0conflitoentreonovoeotradicionalnalinguagemteol6gica.Em:Sjmpdsfo
n. 25, V, ano XV: 72, Sao Paulo, ASTE, 1982.

16. Sog`indo J. PIXLEY (Em: VV.AA. A !eozqgie 8e /ez feFTa. Sao Leopoldo, Sinodal, CEDI, CPID, 1991,
p. 808) Ezequias j6 havia destrufdo os santudrio8 locai8 de Jud6 em beneffcioL da capital Jerusalem (cf. 2Rs 18,4).

17. As li8toB de cidadeB em J8 13; 15; 18; 19 sao documento8 autenticos da epoca de Josia8 e comprovam
a anexacao de territorioB 8etentrionai8 a Jude; Of. tamb6m 2RB 23,29.

18. Cf. F.E. DOBBERAHN. Urn panfleto contra a "guerra Banta". Em: BOJelfm Teoz6g!co 14: 67s, Brasflia,
Comunicarte, 1991.

19. G.V. PIXREY, £edo. Sao Paulo, Paulinas, 1987, p. 86.
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Depreende-se por eBte exemplo negativo de 2Rs 23,15.19-20 que a s%pe-
ra(.dft de tendencias capitalistas e (neo-)colonialistas, que ainda hoje de certa
maneira  caracterizam  a discussao e organizacao  da ecumene,  pode  dar uma
contribuicao  substancial  para  a  unidade  das  Igrejas  cristas.  Justamente  a"i nculturacao" do Evangelho no contexto pluricultural, multi6tnico e plurirreli-

gioBo de pobreza alerta o cristianismo dominante para a necessidade do despren-
dimento  do  poder  eclesi6stico  -  nao  somente  em  relafao  ao  academicismo
dogmdtico, mag tamb6m em relaeao ao modo de financiamento e de representa-
cao  do  "Terceiro  Mundo"  em  projetos  de  pesquisa  e  comiss6es  do  Conselho
Mundial de Igrejas.

3) Valorizar a8 pr6prias tradi€6es e dizer quem somos

Uma das a"£ras camadas literarias envolvidas (= 2Rs 22,8-11 e 23,1-3)
remonta a situa?ao nos meados do s6culo VI ac, a saber, a situagao desesperan-
coBa ap6s a destrui€ao de Jerusalem pelos neobabil6nios em 587/6 ac (Of. Lm 5).
Uma  "lenda  etiol6gica"  surgida  mos  meados  do  s6culo  VI  ac  conta  como  o
Deuteron6Inio (pelo memos a parte mais antiga do quinto livro de Mois6s) foi
achado, e como o rei Josias desempenhava urn papel de destaque no comprome-
timento do povo com as Palavras da Alianca. Ao que tudo indica, esta lenda nada
tern a ver com ulna "reforma de culto" propriamente dita. Mas a estruturaeao
literaria de 2Rs 22,3-23,25 mostra que em 2Rs 22,8-11 e 2Rs 23,1-3 se encontra
o "cerne", em tomo do qual as outras tradig6es literarias foram agrupadas. Assim
sendo, a "lenda etiol6gica", dentro da estruturafao redacional de 2Rs 22-23, diz
o Beguinte:

Em meio a mis6ria e dominapao estrangeira, a tinica possibilidade de
lutarporumfuturomelhorestavanocomprometimentodopovocomasPazaur¢s
do AJhan€¢, ou seja, com a tradifao azife7&€£ca  do povo de Deus  desde os  seus
princfpios no deserto. Chama a atenf ao que o impulso para a "reforma cdltica"
sob Josias veio de Deus mesmo. Isto se diz pelo chamado "passz.uo djt;j7&o" em 2Rs
23,2:  Tratava-se  de  urn livro  que  "foi achcldo" na  casa de Jav6.  0  chamado

;peausss±#oesdi#qo;e£:d:£::caovn6tFa:SOTL:jLoomdoaqtureaE;agr;uat::.e:.t:cx:.,Enef:::.o4::nFt::
quem valoriza as tradi£6es autenticas de fe que, no Antigo Testamento, giram
em tomo das Palavras da Alianfa. A "inculturafao" do Evangelho mos contextos
pluriformes de pobreza e aliena€ao de73z4ncjo o cardter sacrifico/ de processos de

:g:°inb,a:£Zaaat°i"ia¥n"sg]a°Ec¥a£,Z:§6f::.e:uo::i:Ie"£::1:nn9t6ees§:.dediversidades,benefi-

4) DeBistir de prdticas de culto excludentes

As informag6es sobre outras reformas ctlticas, contidas em 2Rs 23,24,
foram acrescentadas mais tarde ainda ao material hist6rico dos s6culoB VIII a
VII ac. Estas se referem a 6poca p6s-exilica, quando, como parece, unicamente
a obBervacao dos ritos ptiblicos, ou seja, a observqfao dos ritos da fe comum,

20. Cf. J. de SANTA ANA, E8pffito da Verdade, liberta-no8! Em: Sjmpdsfo n. 34, v. VII [2], ano XXII: 88,
Bto l'.ulo, ASTE.1091.
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garantiaaBobrevivenciadaidentidadejudaicacomo"Igreja".Havianoco"idade
de "ritoB" comuns, em que todoB podiam participar.

A fe  do  "povo  da  terra",  por6m,  estava  influenciada  por  prdticaB  de

:#£¥da£€:.eA¥a¥g#ss(£|:z5E7.'£°jr6£':#l,6p6o':.:Z!'s:g:see::an¥8°o|::::e:
dade com urn ser divino conhecido, mas em praticas ooultas com que divindades
inimigas  ou  espintos  ameacadores  sao  forcados  a  prestar  "favores",  leva  a
comunidade a perder seu car6ter solidario - com Deus e com o pr6ximo - o que
certamente ocoria na comunidade p6s-exflica (cf. Is 57,3s; 65,1s; 66,3s).

Quanto as particularidades confessionais, vale a pergunta se existem,

:°pTes:g::ahn£-gal:u°:€:7mepG::'a2:3."E::#g:Su:etfefli°;aa:"ae:CpJ:sdseo"a££SinNaa:a:
desapropriando-a de §ttas "propriedades" religiosas e dogmaticas. Parece que
especialmente as acusac6es de s!mcre££s7»o baseiam-se em afirma€6es de "Pro-
priedades" religiosas eacJ%denfe§. Neste sentido podemos tomar 2Rs 23,24 como
umexemplodepraticasdecultoexcludentes.A"inculturagao"doEvangelhoem
contextosdepobrezanosdaumaid6iadanecessidadedacelebrafaocomum(nao
uniforme!) como fonts espiritual da solidariedade.

IV - 0 AMEM DO P0BRE COMO A VOZ MAIS IMPORTANTE
NAECURENE

0  nosso  objetivo foi  demonstrar como  o Evangelho  se "incultura" no
mundo dos pobres (11), e como justamente o contexto de pobreza preserva a fe
(Ill). Resta apenas fazer urn breve resumo.

0contextopluriformedepobrezapreservaafe.Asexpress6esepraticas
religiosas das populac5es empobrecidas do chamado Terceiro Mundo merecem a
nossa atencao, pois foi neste "grupo misto" do exodo, ou seja, neste sou contexto
pluricultural,multi6tnicoeplurirreligiosodepobrezaqueo"Deusdoshebreus"
se"inculturou".Emvirtudedestaopcao,tomadaporDeusmesmo,anossaop§ao
nao pode ficar indefinida, a nao ser que nao se aceite mais o pr6prio Deus como"sujeito da inculturagao» do Evangemo. J6 ben no inicio de nossas reflex6es

perguntamosemquemedidaumadisoussaoapenasdogmaticasobreasparticu-
laridades confessionais, oulturais e 6tnicas (e, sobretudo, a acusacao de "sincre-
tismo")  simplifica indevidamente  a questao  da "inculturacao"  do Evangelho,
quando  fica  afastada de quest6es socjoz6gjcas.  Sem ddvida,  a luz  dos textos
bfolicos, urn afastamento das quest5es sociol6gicas seria fatal para tal teologia
de  "inculturacao".  Dads  a  "sfntese"  da  "opgao  antifara6nica",  o  contexto  de
pobreza ajuda-mos a discemir, autocriticar e purificar as correntes tradicionais
da nossa fe.

Finalmente, poder-se-iam tecer tamb6m algumas considerag6es sobre a
liturgia da Santa Ceia. Quero deixar isto com os colegas do Novo Testamento.
Noentanto,parece-mequeahist6riadeEx24,11serepeteeaprof#ndecomJesws.
Tanb6maquiDeusse"incultura»noguetodospobre!,renovandoeaprofundan-

21.Cf.E.DURREIM.A8fomuncfementore8deWidaRe!igio8o[SociologiadaReligifro7].slop.uh.
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do„a Crwz a sua "k6nooBis". A Cruz de Cristo indica como lugar da ``k6noosis"
de Deus o contexto universal de pobreza.

Assim sendo, Jesus mesmo (cf. Mc 14,22s) e a Primeira Comunidade (cf.
1Cor 11,23s) nao entenderam a Santa Ceia como mera "liturgia", na qual Deus
ter-se-ia "inculturado" em uma dogmatica apenas. A origem do S¢7}£¢ Cefa e' a
O"z (cf. Jo 19,34)22, o que significa que a "k6noosis" nao privilegia determinadas
dogmaticas ou culturas, mas sin apc6es, para as quais o fator da luta por uma
vida mais digna e justa 6 constitutivo. 0 que importa 6 o mist6rio (= "sacramen-
to") da presenca do Deus libertador e alimentador, no qual ele se manifesta como
o "ser-para-o-outro" por excelencia. Este mist6rio 6 tao universal, mas ¢o mesmo
tempo tao determinado pela opfao da resistencia, de modo que o am6m do pobre
torna-se a voz mais importante na ecumene.

Friedrich Erich Dobbera,hn
Worringer Strasse 69

42119 Wuppertal Elberfeld-Stid
Repdblica Federal da Alemanha

22. Veja  a  ample  di8cu8Bao  em:  F.  TABORDA,  SJ.  Scoromento8, prari8  e /e8to  [Colecao  Teologia  e
Libertacao IV, 5]. Petr6poliB, Vozes, 1990, p. 1158.
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