As primeiras comunidades e o
Gnosticismo: Tensio e Inculturacao

1. A BRILHANTE PODRIDAO DO IMPERIO

Voltando o nosso olhar para a bacia do Mediterraneo dos séculos I e I1 dC
encontramos um fervilhar de atividade que nos surpreende. O Mediterraneo esté
cercado por uma rede de portos e grandes cidades como: Antioquia, Efeso,
Corinto, Alexandria, Cartago, Sagunto, Tarragona, Massilia, Siracusa, Roma
etc. Em todos eles se registra um grande transito de todo tipo e variedade de
mercadorias: ferro da Britania, cobre e prata da Hispénia, ovelhas e gado da
Germénia e da Gaélia, trigo da Cirenaica, Mauritinia e do Egito, ouro da Décia,
betume e petréleo de Petra, perfumes da Arabia, sedas da Babilonia, especiarias
da India etc.

Um imenso mercado onde tudo e todos viraram objeto de comércio.
Grandes rotas comerciais foram criadas por terra e por mar, para sustentar e
incentivar a articula¢do de mercadorias. Estradas eram abertas, pontes construi-
das, portas e cidades surgiram ao impulso do grande mercado que sustentava o
Império Romano. No Apocalipse 18,1-13 temos uma descri¢édo detalhada deste
imenso mercado que constitufa as veias e o sangue que dava a vida e o poder ao
Império.

Nosso assombro e admiragéio sdo ainda maiores quando vemos o estilo
de vida das elites citadinas. Pal4cios luxuosos sdo construidos nos mais diversos
estilos artisticos. Templos dedicados s mais variadas divindades ddo mostra da
suntuosidade e poder econémico das elites de cada cidade. Festas, banguetes e
orgias formam parte do cotidiano das elites comerciais e das familias c.lommantes.
As roupas vistosas sio marca de identidade do status econémico e social que cerca
suas vidas.
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Porém, niio nos deixamos ofuscar por este brilho aparente do Império.
Por trds dele descobrimos os homens acorrentados aos remos, que puxam 08
barcos das mercadorias. Vemos a intermindvel série de rostos anénimos que sob
o chicote trabalham os campos de trigo. Observamos um nimero incontével de
pessoas amarradas e engolidas pelas minas de ferro, cobre e ouro. E um exército
de escravos e servos que sustenta a vida econémica e social do vasto Império
Romano.

As conquistas romanas produziram um enorme espélio de guerra, sob a
forma de jéias, pedras preciosas, ouro e prata. Além disso, os povos vencidos eram
obrigados a pagar pesadas indenizagdes de guerra. As conquistas resultavam
também em grandes contingentes de escravos, que enriqueciam os generais, que
os vendiam nos mercados. E as terras férteis das regides conquistadas eram
repartidas entre os ricos proprietdrios que participavam das campanhas milita-
res. Durante o periodo posterior as grandes conquistas, os escravos eram nume-
rosissimos. Estes nem sequer eram considerados seres humanos, o nome oficial
que os designa era o de “instrumento vocal”.

2. 0 VAZIO EXISTENCIAL QUE O MERCADO NAO PREENCHE

Numa sociedade baseada no mercado tudo se reduz a compra e venda.
Tudo tem como objetivo final o lucro. Vidas, pessoas, valores sdo reduzidos a
simples mercadorias. No coragdo dos povos dominados pelo mercado surge um
grande vazio existencial. Roma tenta preencher as aspirag¢des do povo com péoe
circo. Mas nem s6 de péo e circo vive um povo.

A insatisfagdo social e existencial nos diversos povos submetidos a0
Império Romano tinha levado ao descrédito da religido oficial do Império. O
préprio Plinio o Jovem, governador da Bitinia, diz: “Os templos estdo quase
abandonados, as cerimdnias rituais tém sido interrompidas, nem a carne dos
sacrificios é mais comprada pelo povo”. O pantedo oficial dos deuses, que servia
como ideologia dominante para justificar a ordem social existente, estava desa-
creditado e desmascarado para a maioria dos povos submetidos.

Desde os tempos da expansdo da cultura grega, especialmente com
Alexandre, vinha acontecendo um grande contato cultural entre as religiges
orientais e os povos do Mediterraneo. Muitos daqueles cultos orientais eram
praticados nas polis que surgiam ao impulso do comércio e fruto do cruzamento
de povos e culturas. Foram os marinheiros e escravos vindos de Alexandria que
introduziram o culto a fsis e Serépis na Asia Menor, nas ilhas do Mar Egeu, na
Grécia, na Itdlia. E assim outros cultos como o de Atargis, deusa de Hier4polis
siria. O culto de Cibele, a grande Mae, de Ida e de seu compatriota Atis,
importados da Frigia para a It4lia.

O vazio existencial de grande parte das pessoas e dos povos que compu-
nham o Império Romano desde hd tempo vinha sendo preenchido paulatinamen-~
te pelos chamados “mistérios” ou ritos mistéricos. A pratica destes mistérios
espalhou-se rapidamente. Eram ritos de carater sagrado que ofereciam uma
aproximagéo aos segredos religiosos e divinos. Todos os mistérios tinham etapa#
de inicia¢do. Os candidatos percorriam gradualmente cada uma das etapas,
tendo que cumprir diversos rituais, na maioria dos casos secretos, por isso o nomé
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de mistérios. Os rituais estavam carregados de momentos de transe, éxtases,
danga, banquetes sagrados. Tudo contribuia para a atragio popular, impulsio-
nados pelo vazio existencial de suas vidas. Todos os cultos de origem oriental
tinham seus ritos de iniciagéo, os mistérios.

8. GNOSTICISMO: A NOVA IDEOLOGIA EMERGENTE

Nesse clima de mercantilizagdo da vida, de vazio existencial, de busca de
todo tipo de caminhos para dar um minimo de sentido & existéncia, vemos surgir
e consolidar-se uma nova ideologia, corrente de pensamento, pratica religiosa: o
gnosticismo.

O gnosticismo tem raizes profundas que recolhem crengas que vao desde
0 maniquefsmo persa, passando pelas religides mistéricas, junto com a filosofia
neoplatdnica e pitagérica. O gnosticismo, sem constituir uma religifo ou filosofia
estruturada como sistema, espalhou-se como fonte de pensamento e cosmovisao
de vida. O gnosticismo estava presente nas elites intelectuais e no pensamento
popular. Permeava todas as classes sociais e, sob diversas variantes, estava
presente na maioria dos ritos mistéricos e das filosofias de moda.

O gnosticismo introduziu-se também dentro das comunidades cristés, e
tentou criar uma nova visio do Evangelho a partir de uma leitura gnéstica. Por
um e outro lado, de forma consciente ou inconsciente, eram muitos cristdos e
comunidades os adeptos da nova ideologia gnéstica. Isto provocou enfrentamen-
tos, divisdes e desafios de inculturagdo. Pode ou néo pode o Evangelho se
inculturar nesta nova ideologia ou filosofia gnéstica?

Antes de responder a esta questdo deveremos responder a outra inicial.
Afinal, qual é a fundamentagéo teérica do gnosticismo? O ponto bésico é a crenga
numa oposigéo radical e inconcilidvel entre o Deus transcendental e inacessivel
(bythés), o abismo inatingivel, ser supremo, e por outro lado a matéria informe
(hyle). Esta é concebida como principio e origem do mal. Est4 estabelecido o
dualismo. Espirito igual a bem, matéria igual a mal. Dai derivaram muitas
conseqiiéncias légicas.

O segundo ponto fundamental da filosofia gndstica € a doutrina sobre os
seres intermedi4rios, uma série de criaturas produzidas por emanagéo do Ser
Supremo, os chamados edes. Ao efetuarem-se as emanagoes, algumas pequenas
partes da divindade cafram no meio da matéria e ali se achavam, exiladas num
elemento contrario. E uma sintese do dualismo persa dos edes, emparentado com
as idéias platénicas. Um edio, chamado demiurgo, expulso do mundo da luz, cria
o mundo material e 0 homem.

O homem est4 preso ao mundo da matéria. Como pode se libertar desta
matéria? Através da “gnose” (gndsis), o conhecimento superior. O Cristo do
gnosticismo néo toma verdadeiramente corpo, pois é uma contradigéo impossivel
de acontecer, j4 que a matéria é essencialmente m4.

O conhecimento, gnose, é o caminho que nos permite fugir da matéria
através da elevagdo a estéddios superiores de gnose. Os homens dividem-se em
trés classes ou castas: os espirituais ou gnésticos, isto é, os que conseguiram o
pleno conhecimento. Estes estdo livres de toda norma moral. Num estégio
inferior estdo os psiquicos, isto é, simples cristdos que nao tém capacidade para
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chegar a gnose verdadeira. No tltimo lugar, os materiais ou hilicos, que séo 08
que ndo tém esperanga nenhuma de salvagéo.

O gnosticismo incorpora também a iniciagéo dos ritos mistéricos. Esta-
beleciam-se etapas a serem cobertas individualmente pelos candidatos. Tinha
provas para superar, ritos para cumprir. No fim de cada etapa, um tribunal de
espirituais ou gnésticos decidia se o candidato estava preparado para passar a
etapa seguinte.

O gnosticismo vinha preencher um grande vazio existencial e vital que
o Império Romano tinha criado através da mercantilizagdo das pessoas e das
vidas, reduzindo milhdes de pessoas & categoria de “instrumento vocal”. De outro
lado, o gnosticismo servia perfeitamente a ideologia e interesses econdmicos e
sociais das classes dominantes do Império. Pregando a fuga do mundo, que é
mau, alienava a consciéncia dos servos, escravos e povos submetidos, procurando
a fonte de sua felicidade num além fantasioso, e no questionando em momento
nenhum sua situagéo de opressdo. O gnosticismo, por esséncia, despreza o agir,
colocando como tnica fonte de salvagéo a gnose, o conhecimento.

4. O GNOSTICISMO E SUA INCULTURACAO NAS COMUNIDADES
CRISTAS

O gnosticismo apresentava-se como uma ideologia muito sedutora para
as comunidades cristds. Seu cardter de profundidade espiritual fez com que
muitos e grandes lideres cristdos tentassem uma releitura total do Evangelho a
partir do gnosticismo. O Evangelho parecia simples demais e engajado demais
na materialidade do mundo, vinculado muito diretamente ao cotidiano da vida.
Era necessirio uma maior profundidade racional e uma maior elevagédo espiri-
tual. O gnosticismo parecia ser o caminho.

Podemos compreender quantos conflitos surgiram. Movimentos de rup-
tura total como Simdo o Mago e Cerinto, na Siria, Basilides e Valentim, em
Alexandria. Também Taciano e Marcido sio exemplos da polémica e do sofrimen-
to que este pensamento criava em todas as comunidades cristas. Um desses
grupos de cristdos gnésticos, os “mandeus”, sobreviveu desde as origens do
cristianismo até o século XX. Foi principalmente R. Bultmann quem estudou os
mandeus, tidos por ele como precursores da gnose ou pré-gndsticos. Textos
descobertos recentemente, em 1945, nas areias do Egito, em Nag Hammadi,
datam provavelmente do século II, ou seja, bem perto dos escritos de Jodo. Por
exemplo, entre esses escritos héd o Evangelho da Verdade, o Evangelho de Filipe,
o Evangelho de Tomé, o Didlogo do Salvador, uma epistola de Tiago etc.; mais de
50 escritos, ainda pouco aprofundados.

Os escritos de Jodo, o Evangelho e as cartas, sao os escritos biblicos que
apresentam uma influéncia mais direta do gnosticismo. Percebe-se a influéncia
gnéstica no prélogo do Evangelho, no discurso de Nicodemos (cap. 3),no dualismo
verdade-mentira, Deus-diabo, luz-trevas, sobretudo no discurso sobre o pao (eap.
6), sobre a vida (Jo 5; 7; 8; 11), sobre a luz (Jo 8-9), sobre o pastor (Jo 10), sobre
a vinha (Jo 15) e o discurso de despedida de modo geral. E interessante comparar
com os escritos de Nag Hammadi, sobretudo com os chamados discursos do
revelagéo, do 4° Evangelho e da 1% Epistola.
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Ha semelhangas profundas, por exemplo no cap. 10, o Bom Pastor. H4,
nos livros gnésticos, um tema muito forte que é o mito da queda da sabedoria e
a vinda de um salvador. O salvador vem buscar essa ovelha perdida neste mundo
para levé-la para o céu, libertando-a dos ladrdes que sdo os enviados do deus
inferior, que é o deus deste mundo. Outro ponto bem comum entre Jodo e a
literatura gnéstica é a figura de Maria Madalena. Na gnose, Maria Madalena
ocupa um lugar principal, de destaque, o que também acontece no Evangelho de
Jodo.

Para interpretar o Evangelho de Jodo néo se pode prescindir do gnosti-
cismo. H4 duas maneiras de aceitar uma influéncia gnéstica em Jodo:

—ou Jodo era uma obra gnéstica primitiva que foi revista por um redator
cristdo que procurou harmonizar a obra com a tradig¢do cristd e apagar mais ou
menos as marcas da gnose;

—ou Jodo é um tratado de polémica contra a gnose, que usa as categorias
da gnose para refuté-la e mostrar que tudo o que os gnésticos querem est4 no
cristianismo sem os erros da gnose.

Sem pretender tomar um posicionamento definido entre essas duas
possibilidades, queremos mostrar como Jodo usa as categorias gnésticas, porém
com contetddo e significado novos. Jodo se incultura nessa nova corrente de
pensamento, porém rejeita a dimenséio de alienacio e fuga da realidade, desta-
cando a grande verdade do mistério da encarnacio.

Como néo é possivel apresentar uma anélise mais exaustiva, decidimos
escolher uma das categorias essenciais para o gnosticismo: mundo (késmos). Em
Jodo, a palavra késmos aparece 78 vezes. J4 em Mt aparece 8 vezes, em Mc e Lc
3 vezes. S6 pela quantidade de vezes que Jodo emprega a palavra mundo vemos
a importancia fundamental para o seu pensamento e teologia.

Erchémenon eis ton késmon. En to késmo én kai ho késmos di’autou
egéneto

“Vinha ao mundo, no mundo estava e o mundo por ele foi feito
Kai ho késmos autén ouk égné.
E o mundo néo o conheceu" (Jo 1,9-10).

O mundo, no pensamento gnéstico, representa a materialidade, e, como
tal, sua origem é a partir do mal. A matéria, o mundo impedem a comunicagio
com Deus. E a cadeia que encerra o espirito. O mundo é a sintese das outras
categorias materiais, como carne, corpo etc.

Jodo, no seu prélogo, usa amplamente o vocabuldrio gnéstico: o principio
e a Palavra, a luz e as trevas, Deus e 0 mundo etc. Ele o faz afirmando o grande
principio da fé crista: a encarnagéo da Palavra.

O mundo nédo é mau. “O mundo foi feito por Ele” (Jo 1,10). O mundo foi
feito por Deus como algo positivo desde 0 momento da criag¢io; e assumido como
lugar de Salvagéo, desde a encarnagdo. O mundo é usado por Jodo, num primeiro
sentido, expressando a totalidade do Cosmos, do universo, toda a criagéo.

O mundo é o lugar da presen¢a do amor-de Deus. O didlogo com
Nicodemos pde énfase nisso: “Deus amou tanto o mundo que entregou seu Filho
tnico” (3,16). Ao contrério do que a ideologia gnéstica pregava, o plano de Deus
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niio é a destruigiio do mundo: “Pois néo enviou seu Filho ao mundo para julgar
o mundo, mas para que o mundo seja salvo por Ele” (3,17).

Jesus é o “Salvador do Mundo” (6,42). Numa sociedade onde tudo e todos
sio mercadorias, onde multiddes de escravos e servos sdo simples “instrumento
vocal”, a salvagdo ndo é fugir do mundo; pelo contrério, tem que se procurar a
Vida plena neste mundo: “Porque o pdo de Deus é aquele que desce do céu e dd
a Vida ao mundo” (6,33).

O préprio Jesus tem como misséo trazer a Vida plena para o mlindo: “O
pdo que eu darei é a minha carne para a Vida do mundo” (6,51). A salvagdo plena
passa pelo mundo: “Eu sou a luz do mundo. Quem me segue nao anda nas trevas,
mas terd a luz da Vida” (8,12).

Ao estudarmos uma categoria analitica da qual nos separa uma distancia
de quase dois séculos, temos de ter presente que nesse espago de tempo foram
incorporadas ao pensamento muitas novas epistemologias que permitem d}fe-
renciar as terminologias, algo que Jodo néo tinha. Eis por que seu_vocabqlérlo é
polivalente. Assim sendo, “mundo” em Joéo tem vérios sentidos diferenciados.

A comunidade joanina, ao mesmo tempo que afirma a positiyidade Ado
mundo como lugar de salvagéo, tem uma consciéncia social desenvolvida e vé a
realidade opressora do Império. O Apocalipse é o escrito que nos alerta para a
realidade da Besta-fera que o Império é.

Os escritos joaninos afirmam radicalmente o principio da encarnagdo no
mundo, porém, sem exaltar somente a positividade do mundo, gsquecendo a
realidade de injustica, de escraviddo, de pecado, o que seria tdo alienante como
a fuga apregoada pelo gnosticismo.

Por isso, em Jodo a palavra “mundo” tem também outro significado que
né6s poderfamos atualizar com a denominagéo de “sistema social”.

No mesmo prélogo, que exalta a encarnagéo no mundo, nos diz: “mas o
mundo ndo o reconheceu” (1,10b). Cristo ndo se situa indiferentfemente. no
mundo, no sistema; tem um posicionamento de transformagao radical: “Eis o
cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (1,20).

Esta contradi¢do do mundo como sistema social que néo pode acolher a
verdade aparece mais explicitamente nos discursos de despedida, .quando a
perseguigdo contra a pessoa e a proposta de Jesus mostra a face mais cruel do
sistema (0 mundo): “O Espirito da Verdade que o mundo néo pode acolher porque
nio o vé, nem o conhece, vés o conheceis porque permanece convosco” (14,17).

O mundo (o sistema) néo pode compreender a presenga de J. esus: “Ainda
um pouco e o mundo néo mais me verd, mas v6s me vgreis_, porque eu vivo e v6s
vivereis” (14,19). Os préprios discipulos néo tém consciéncia des_ta diferenciagdo
entre o mundo como criagdo e 0 mundo como sistema social. Por isso perggntam:
“Senhor, por que te manifestards a nés e nédo ao mundo?” (14,2‘_2). Esta incons-
ciéncia dos discfpulos sobre a diferenciagdo do mundo como sistema fica I?em
explicita no cap. 15. O sistema é essencialmente repressor da proposta do R_emo.
Por isso Jesus exclama: “Se o mundo vos odeia, sabei que, primeiro, me odl.ou a
mim. Se fosseis do mundo, o mundo amaria o que é seu, mas, porque nio sois do
mundo, o0 mundo por isso vos odeia” (14,18-19). A comunidade joanina, por
experiéncia prépria, estabelece uma diferenga clara entre o mundo positivo que
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Deus fez e o sistema repressor que pesava sobre eles. As perseguigdes de
Domiciano e Trajano eram duras experiéncias que eles viviam.

O sistema (o mundo) néo s6 tem a for¢a da repressio politica e policial
sendo que também tem uma poderosa médquina de poder ideolégico. Ele se
apresenta como detentor da verdade. Viver fora de seus valores e propostas é
considerado utopia ou fanatismo. Eis por que os discipulos de Jesus experimen-
tardo a tristeza enquanto o mundo se alegra: “Em verdade, em verdade vos digo:
chorareis e vos lamentareis, mas o mundo se alegrari. Vé6s vos entristecereis”
(16,20). Diante do poder ideol6gico do sistema, muitos chegam a duvidar. Um
suposto realismo leva a aceitar o projeto do mundo (do sistema) como algo
inevitdvel que todos devem assumir. Por isso a comunidade joanina avisa:
“Quando ele vier estabelecerd a culpabilidade do mundo” (16,8).

Nesta conjuntura, é importante ndo perder o horizonte da esperanga.
Esta consiste em ter certeza de que o projeto da opressdo sobre o qual se sustenta
o sistema (0 mundo) esta vencido: “porque o principe deste mundo est4 julgado”
(16,4).

O discurso do cap. 17 expressa a dialética do mundo assumido dentro do
projeto salvifico de Deus, porém néo plenamente realizado: “Agora, porém, vou
junto de ti e digo isso ao mundo, a fim de que tenham em si a minha alegria”
(17,13). Esta dialética entre o mundo como lugar de salvagéo e o sistema como
projeto contrério ao Reino fica explicitada quando Jesus prepara seus seguidores
dizendo: “Eu lhes dei a tua Palavra, mas o mundo os odiou, porque néo sdo do
mundo como eu néo sou do mundo” (17,14).

O gnosticismo néo fazia distingdo entre mundo como criagéo e o sistema
social. Isso fazia com que apregoasse uma rejeigéo total do mundo sem distingéo.
O mundo néo podia ser lugar de encontro com Deus. A histéria ndo podia ser
histéria de salvagdo. O Evangelho de Jodo se diferencia do gnosticismo quando
diz: “Néo pego que os tires do mundo, mas que os guardes do maligno” (17,15). O
discipulo vive a tensdo de amar o mundo e lutar pela transformagéo da sociedade
ao mesmo tempo, sabendo que néo pode cair na armadilha dos projetos do
sistema: “Eles nédo sdo do mundo como Eu no sou do mundo” (17,16). Com todas
as contradigdes que existem, o mundo continua sendo o lugar onde se realiza a
Unica histéria de salvagdo que existe. Por isso conclui o discurso dizendo: “Como
Tu me enviaste ao mundo, também eu os envio a0 mundo” (17,18).

CONCLUSAO

O Evangelho de Jodo estabelece um didlogo com o pensamento gnéstico,
porém o faz de forma critica. Tenta se inculturar criticamente no mundo dos
intelectuais e no ambiente popular onde se estendia o pensamento gnéstico.
Apresenta Cristo e o Evangelho com categorias muito queridas ao gnosticismo.
Ao fazé-lo ndo cede simplesmente & nova ideologia dominante. Afirmando o
principio fundamental da encarnagéo, apresenta Cristo sob imagens familiares
aos gnésticos, porém enfatiza claramente a libertagdo integral que Ele apresenta.

Este processo de inculturagéo do gnosticismo e o Evangelho néo pode
deixar de iluminar nosso momento histérico. Estamos envolvidos num absolu-
tismo do mercado, na versdo do capitalismo transfinanceiro. Tudo e todos
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viramos mercadoria de compra e venda. As alternativas ao mercado de consumo
parece que foram derrotadas. Por todos os lados surge a tendéncia ao espiritua-
lismo desencarnado. Apregoa-se a busca do espiritual, abandonando o compro-
misso social e politico. O Evangelho néo se reduz exclusivamente ao mundo dos
valores individuais e espirituais. Ndo se apresentam as implicag¢des estruturais
e histéricas que a proposta de Jesus traz, nem a critica estrutural ao sistema de
dominagéo. Muitas pessoas cansadas e esvaziadas pela mercantilizag¢do da vida
buscam refigio em todo tipo de grupos, crencas e seitas com forte énfase no
espiritualismo evasivo.

Ficar simplesmente criticando de fora talvez nido seja suficiente. A
comunidade joanina aceitou o desafio de entrar dentro das ansiedades e expec-
tativas das grandes massas que se voltavam para o gnosticismo. A partir daf
apresentou Cristo e o Evangelho. Talvez seja este o desafio que nesta conjuntura
nos apresente o mundo. Devemos penetrar dentro do imenso vazio existencial
que o sistema criou. Escutar os apelos de profunda busca de espiritualidade que
surgem por todos os lados como sinais dos tempos. Tudo isso, sem perder a
encarnagdo na realidade e o compromisso social e politico com os pobres e
oprimidos na busca da libertagdo integral.
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