O novo eixo nas decisoes da vida: a
novidade deuteroisaiana

INTRODUCAO

Segundo a fé judeu-crista a histéria avanca de etapa em etapa rumo a sua
consumagcio, dinamizada pela palavra de Deus.

Em cada etapa se solidificam as convicgdes e a cultura adquiridas ou
aperfeigoadas, que vdo purificando o homem, modelando-o segundo aimagem para
ele idealizada por Deus. Tal modelo do homem divinizado vai sendo criado na
criatura humana pela Palavra de Deus através do tempo de sua existéncia,
inserida no contexto da histéria em geral, e em particular de sua geragéo. Os saltos
qualitativos da hominizagdo, portanto, se realizam no debate da histéria. Quando
num desses periodos histéricos 0 homem se acha amadurecido e pronto para
receber um aperfeigoamento maior, ou sua imagem passa a requerer retoques da
mao do artista que a modela, a CRISE se instala em todos os setores que o
envolvem.

' A CRISE, é pois, uma situagéo que se pde entre um passado e um futuro.
E um momento perigoso e decisivo na evolugédo das coisas: aqui, na evolugdo do
homem. Situacgido de alerta, de tensdo e de exigéncia. Alerta anunciando que o
estado presente, somatério de etapas passadas, chegara a seu ponto de maturagéo,
exigindo mudanca. Tensdo entre o estado alcan¢ado e o modelo a que a natureza
aspira, exigindo ag¢do de escolha e discernimento. Exigéncia de providenciar as
mutacdes reivindicadas pela tensdo presente no novo que se anuncia. Pede
capacidade de julgamento e decisdo. A CRISE é, podemos dizer, um elemento
natural, e mesmo constitutivo do processo de aperfeicoamento do homem e de sua
histéria e se pée como uma ponte entre o antigo e o novo. E um estado em que o
passado condensado num presente ja ndo satisfaz; é o apelo da natureza do
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homem, e deste modo um elemento metodol6gico constituinte do plano de Deus.

Perc_ebe-se assim que em cada CRISE, em cada passagem de uma etapa a outra

da vida ou da histéria, aparece sempre algo NOVO. Esse NOVO explica a CRISE

ellhe propde solu¢do para aquele momento; entretanto, é bem certo que no periodo

vindouro esse NOVO j4a serd antigo, provocando nova crise, exigindo outra novi-

(Il)ade. Nessa dindmica processual o homem vai se construindo pela palavra de
eus.

_ O NOVO na Biblia, com seus pressupostos tirados das tradi¢ées antigas,
independentes ou associadas, contém elementos até entdo desconhecidos, que
c?mplementando, substituindo ou anulando essas mesmas tradi¢des passadas,
significam o avango da Revela¢do num conhecimento maior de Deus, proporciona-
do pela sua Palavra provocadora da CRISE na histéria. Esse NOVO é pois uma
ruptura e uma continuidade com o passado que o credenciam. A continuidade o
prgnde as tradigdes antigas; a ruptura, suplantagido do vélido superado, é uma
e)'ugéncia contida na economia do plano divino de salva¢do que se realiza na
histéria da humanidade, respeitando a capacidade de transformagio do homem.
Nessas rupturas as convic¢oes passadas se fundem, geram as CRISES cristaliza-
das nas questdes novas que pedem respostas, ou novas situagées que esperam
solucdo. Destarte nasce algo inesperado como resposta e surge a solugéo desejada:
é'a NOVIDADE NA CRISE. Como a crise na Biblia se posta na encruzilhada das
viradas qualitativas do Plano de Deus na histéria, e como o profeta é o transmissor
da Palavra divina que atua nesta mesma histéria, é facil perceber a ligagédo entre
o -profeta e as crises na Escritura. Alids, no AT, em todas as crises das mudancas
h}stpricas est4 um profeta que as provoca, as orienta e busca solugdo. A ele é dado
distinguir, escolher, separar e julgar os acontecimentos e a vontade de Javé nesses
momentos criticos da Histéria da Salvagdo para a salvagdo da histéria. Visando
esse objetivo, nos propomos considerar trés realidades de entéo:

1. O contexto histérico da época do Segundo-Isaias, fins do século VII
e século VI;

2. O horizonte teolégico dessa época e sua crise;
3. A novidade do Segundo-Isaias nessa crise.

1. 0 CONTEXTO HISTORICO DA EPOCA DO SEGUNDO-ISAIAS

1.1. Apresentac¢io do profeta

A ciéncia biblica ndo encontrou o nome desse profeta tido como autor dos
cap. 40-55 do livro de Isaias, anénimo na sua obra. Muitos exegetas designam-no
como Isaias da Babilénia, Segundo-Isaias ou Déutero-Isaias, diferenciando-o do
autor dos cap. 1-39 do mesmo livro de Isaias, denominado por muitos como Isaias
de Jerusalém, Primeiro-Isafas ou Proto-Isaias.

Por seu intermédio Javé falou de modo tdo majestoso que o brilho de seus
ordculos em nenhum outro foi encontrado. Falou de modo tdo profundo que
nenhum outro escrito do AT atingiu o 4pice de sua mensagem.

N3ao se sabe onde exerceu sua atividade, embora a maioria dos criticos
suponha que seja na Babilonia. Nem tampouco tem-se noticias sobre sua vida. O
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autor desaparece na grandeza de sua mensagem, a maior do AT na visiio de seus
comentaristas, talvez querendo com seu anonimato ja prefigurar a conclusiio de
sua obra, oportunamente aqui apontada.

Certamente o Segundo-Isaias é um homem fora do comum, seja no manejo
dos géneros literdrios da época e outros por ele inovados, seja no alcance de sua
visdo teolégica no horizonte do exilio.

Sio indmeras as obras que se dedicaram ao estudo desses aspectos de
nosso profeta. Citaremos apenas uma ou outra como convite para um aprofunda-
mento sobre esse grande profeta.

1.2. O momento histérico

Se o profeta é desconhecido, o contexto histérico da obra pode ser reconhe-
cido. Trata-se dos acontecimentos do Império Babilénico, sob as faganhas de Ciro,
rei da Pérsia, que abalaram o mundo e mudaram o rumo da histéria.

Jud4, exilado na Babilénia desde 587 sob a dominagéo de Nabucodonosor,
certamente foi envolvido nas conseqiiéncias dessa conquista e se vé apanhado nas
malhas dessa crise histérica. Com a destrui¢io definitiva do Império Babilénico,
cujos imperadores eram déspotas e desumanos, o mundo e a prépria Mesopotamia
respiraram aliviados. Parecia raiar a aurora de tempos melhores.

A politica de Ciro devolve a liberdade aos exilados; sua postura mais
humana que a dos soberanos caldeus faz com que seja recebido com alegria. O
Segundo-Isafas o encara como uma providéncia de Javé para a libertacdo de seu
povo e refere-se a sua politica. Chama-o pelo nome por duas vezes, atribuindo-lhe
os titulos de “Meu Pastor” e de “Ungido” (Is 44,28; 45,1). Ciro é o instrumento de
Javé para o Segundo-Isafas. Para isso Javé mesmo o suscita e a ele se dirige de
acordo com o estilo das cortes do Antigo Oriente: chama-o pelo nome, toma-o pela
méo direita, acompanha-o como amigo e dedica-lhe afeicdo (Is 45,1-3; 46,11;
48,15a), e por isso seu emprendimento se cobrira de éxito (Is 48,15b). Exito como
vitéria de guerra, pois “sua espada reduz a p6 as nagdes e sujeita os reis. Seu arco
os torna como palha levada pelo vento. Ele os persegue e avanca trangiiilamente”
(Is 41,2-3.25). Sua agéio vitoriosa é a manifestagéo do poder que Javé depositou
em suas mios (Is 45,2) a fim de subjugar as nagdes e desarmar reis. No tocante a
Israel, a ele cabe reconduzir os exilados, libertando-os da escravidao. Ele, o rei
pagéo, tem a mesma misséo de Moisés que conduzira o Exodo do Egito restituindo
ao povo eleito a liberdade.

O Segundo-Isaias, nessa apologia a Ciro, ndo deixa de coloci-lo como
instrumento da intengéo primeira de Javé, centrada no seu povo: “Foi por causa
do meu servo Jacé, por causa de Israel meu escolhido, que te chamei, embora néo
me conhecesses” (45,4). “Fui eu que suscitei este homem para assegurar a implan-
tagdo da justica e aplainei todos os seus caminhos. Ele reconstruird a minha
cidade, reconduzira os meus exilados sem prego, sem indenizacdo, diz Javé dos
Exércitos” (45,13).

A pregagiio do Segundo-Isafas se relaciona de um lado com esses aconte-
cimentos histéricos, e por outro traz o respaldo das tradigdes que o seu povo
acumulara j4 antes do exilio, desde Abrado até aquele momento.
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1.3. O Segundo-Isaias e as tradi¢oes histérico-re]igiosas de Israel

Séo essas tradigdes acumuladas, de contetddo histérico-religioso, que ser-
virdo de ponto de partida para a reflexdo de nosso profeta, como séi a todo profeta
que ndo fala sem preparacgéo, liga suas profecias as tradi¢des anteriores por ele
selecionadas e nas suas predig¢des usa a dialética dos antigos testemunhos da fé
javista e contetidos novos por ele elaborados. As convicgdes de fé do povo firmadas
pelas tradiges sdo questionadas por esta histéria real que lhes arrebata a
segurancga, a credibilidade e a esperancga. Para este estado de 4nimo o profeta,
como mensageiro de Deus, deve ter uma palavra de apoio, de sustento e de vida
para o povo. Retoma para isso as tradi¢es antigas dos patriarcas, do éxodo, de
Davi e de Sido. Em 41,8 e 51,1 lembra de Abraio e fala de Jac6 em 43,22, pois eles
comecgaram a histéria da salva¢do que conduz ao éxodo. Retoma os elementos da
tradicdo de Sido como ponto de chegada do retorno a terra, o segundo éxodo, em
44,26; 45,13; 49,14 e 51,1s; como confluéncia do povo de Israel em 41,27; 46,13;
52,1.7.8 e outros. Relendo-os a luz dos acontecimentos vigentes, ao mesmo tempo
respeitando seus conteddos, corrige-os cortando ou acrescentando os elementos
ditados pelo momento histérico por que passam, o qual ele confronta com a vontade
de Javé. Da releitura dessas tradigées antigas, duas vdo ajudd-lo a melhor
encontrar a solugdo para a CRISE que viviam: crise histérica, pelas dividas sobre
o destino do povo; crise religiosa, pela incerteza sobre a fidelidade de Javé a alianga
feita com Davi (2Sm 7).

Esta crise religiosa, instaurada desde o momento do exilio em 587 aC,
quando da destrui¢do de Jerusalém e deportagdo de seus habitantes, os leva a
perguntar pela fidelidade de seu Deus as promessas feitas a Abrado, renovadas
na sucessio da histéria; pelo poder de Javé, ja que fora suplantado pelos deuses
babildnicos que conseguiram a derrota de Israel; pela misericérdia de Javé que
parecia ter abandonado o povo que escolhera.

As duas tradigdes priorizadas pelo Segundo-Isaias foram: a tradi¢do do
éxodo e a tradi¢do davidica.

A) Tradigdo do éxodo

A mais antiga e mais importante das tradi¢es da elei¢do — a tradi¢do do
éxodo — é sempre salientada como a mais relevante no Segundo-Isaias no sentido
de que a libertagéo do exilio ser4 um segundo éxodo, tal como o primeiro ocorrido
no Egito, e muito mais grandioso que ele (Is 40,1s; 52,5-12; 55,12-13); sairdo sem
pressa e Javé os conduzird. Com esse anincio o Segundo-Isaias toca na base
mesma da fé javista, e deixa claro a nova etapa da salvag¢do de Deus para com o
povo, deixando para trds o que é passado — re‘osndt (43,18; 42,9-18; 48,3) e
anunciando o “que é novo”, o que deve acontecer — hadasét. As coisas passadas,
re’osnot, dificilmente designam outra coisa sendo a Histéria da Salvagdo que vem
se realizando com Abrado, 0 éxodo, a conquista da terra e a monarquia, terminando

com o exilio, cuja causa se encontra na infidelidade a Javé, cristalizada no
menosprezo da lei.

“0 que é novo” —hadasét —o Segundo-Isaias o entende como o “novo gesto
salvador de Deus”. Convém salientar que ele descreveu a saida do exilio como um
segundo éxodo, como vimos, mas acrescenta que Javé revelara neste ato coisas
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totalmente desconhecidas, nunca previstas, embora com base nos fatos passados
(Is 48,78).

Este novo que Deus tinha por realizar ultrapassava o ja acont.ecido .até
entdo, de Abrado ao exilio, quando a salvagéo de Israel era mediada pelos israelitas
carismados e ungidos.

O Segundo-Isaias pede a seus ouvintes que esperem com toda confianga e
toda a forga a novidade que Javé vai criar (43,19) e se afastem do que até agora
fora objeto de sua fé: “Todos estéo prostrados_para ~nz?lo mais se levantarpm,
extinguiram-se e foram apagados como uma torcida. Nao_ﬁqliels a lembrar coisas
passadas, ndo vos preocupeis com 08 acontecimentos antigos” (43,16-18).

Esse novo serd surpreendente; serd até mesmo contra anatureza aparent_:e
das coisas, como “abrir um caminho e uma fonte no deserto; uma Yerefla por meio
da enchente” (43,16.18). Com isto o profeta declara encerrado o primeiro ciclo das
relagdes entre Javé e seu povo.

As coisas novas, hadasdt, vio comecar apés o éxodo singular que estd
sendo preparado. Contudo essa novidade: deixar para trds as tradigoes p_assadas
cristalizadas na salvagdo do povo mediada pelos lideres carismados e~ung1dos, era
um perigo na crise; poderia pdr em xeque a fé de Israel, como se entdo nada mais
fosse valido, j& que toda uma histéria passada de séculos era supla'ntada naguela
proposta isaiana. Mas néo foi assim. Antes de representar um perigo, a novidade
trouxe um crescimento para a fé6. O NOVO nascia de uma ruptura, é certo, mas
se constitufa no aperfeicoamento das coisas ja preditas hd muito por Javé (44,7.8:
45,21). s

Se 0 Segundo-Isafas retoma a tradigdo do Exodo como salvacéo, no retorno
a terra, propiciado por Ciro, é para suplantéd-lo no sentido de que esse ngundo
exodo de natureza sociopolitica, libertagdo do exilio, como o pnmelroﬁexodo -
libertacdo da escraviddo do Egito — se tornaram simpolo df um outro éxodo :ie
carater antropolégico, muito mais dificil que estes dois: o “exodi) de si-mesmo” —
libertagdo do préprio “EU”, na figura do “Servo-de-ngf:’j. Tal éxodo t1p~1¢o estd
ligado & nova compreenséo da lei anunciada como poss1b1.11dade de salyagao, como
vida, ela que até entéo fora instrumento de morte, culminada no exilio.

B) Tradi¢do davidica

A relagiio do Segundo-Isafas com essa tradig¢éo contém algo de singular e
revolucionério que pde as nagdes e 0s reis em estupefacio (52,15). Apenas Is 55,3
menciona o rei Davi, nos 333 versiculos dos 16 capitulos de sua obra.ﬁ Ai repete
uma expresséo tradicional: “As gracas prometidas a Davi” — hdsegé dawid. Cgm
esta citagdio parece néo ter em vista a restauragédo da“Casade .Dav1 ou do “Ungido
de Israel”. Modifica o sentido da tradigdo, modificando o sentido da promessa. Vé
na promessa feita a Davi uma promessa dirigida ao povo (55,3b). Res}tabelecg a
alianga eterna com o povo e fala de Davi no passado (55,4). A monarquia davidica
aparece aqui posta de lado pelo Segundo-Isaias. Reconhece-a na sua tradlgﬁo como
instrumento da promessa, mas instrumento que ja passou e serd substlt'ufdo. A
promessa permanece e é renovada numa alianga eterna com 0 povo (65,3b). No
lugar do rei que fracassara na sua misséo de assegurar o cumprimento da “vontade
de Javé” para a “vida do povo”, apresenta outro mediador que serd fiel a essn
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vontade, na pessoa do “servo”. A esse personagem novo caberd “fazer triunfar o

desfgnio de Deus”, o que ndo souberam ou néo quiseram fazer os sucessores
dindsticos de Davi.

Com isso o0 Segundo-Isaias suplanta a tradi¢do davidica e acrescenta uma
novidade na sua profecia: a substitui¢io do agente da promessa, do sujeito da
histéria; ndo mais o rei, todos fracassaram na sua misséo; mas a nova figura
prenunciada no “Servo-de-Javé”, que terd nas méos o poder de implantar o
designio de Deus — w°rafes Jahweh b°yadé yis‘lar (53,10c).

Além da referéncia a estas tradig¢des antigas, o Segundo-Isaias introduz a
associagdo da tradigdo da “criagdo do universo por Javé” com a tradicédo da “elei¢do
de Israel” e sua condugéo na histéria:

“Mas agora diz Javé, Aquele que te criou, 6 Jacé, aquele que te formou, 6
Israel: ndo temas porque te resgatei, chamei-te pelo teu nome: Tu és meu”
(Is 43,1).

E repete em 44,2:

“Assim diz Javé, aquele que te fez, que te formou desde o seio materno e
te socorreu” (44,21).

Essa associag¢do certamente é introduzida para lembrar ao povo que Javé
criador e dominador do caos, criador do préprio povo (51,9-16), tem poder suficiente
para transformar as dificuldades da histéria, é capaz de criar “coisas novas”. Nosso
profeta vé a criagdo como comego da histéria. Com essa lembranca ele prepara
seus ouvintes para a “nova cria¢do” que apresentara na figura do “Servo-de-Javé”™
0 “homem novo”, capaz de solidariedade até entregar-se pelos outros na morte
(53,10.12¢). O novo personagem tem a missao de “fazer triunfar o designio de Deus”
na histéria — w°rafes Jhwh b°yadé yislar.

A todos os responséveis na condugdo do povo no AT foi anunciado: “Se
observardes a vontade de Deus, havereis de triunfar” — yis®lar. Ndo observaram.
A histéria registra o fracasso de todos eles.

Do Servo, porém, é dito: “Por meio dele o designio de Deus triunfard” —
yislar. Sua exaltacgdo por Javé (52,13: 53,12) anuncia seu triunfo, significando que
sua atitude de “entregar sua vida” —’im tasim ’asam naf®sé6 — foi um cumprimento
da “vontade de Deus”: foi um meio de fazer imperar a justica, alicerce de uma nova
histéria, éxito de Javé.

Esse anincio do “Homem Novo” capaz de solidariedade na figura do Servo
é apresentado pelo Segundo-Isaias em continuidade as profecias de seus profetas
antecessores: Jeremias e Ezequiel, os quais supera. Ele vem emoldurado por um
horizonte teolégico de grande importincia para a apreciagdo dessa novidade
dentro da crise histérica que os envolve.

2. 0 HORIZONTE TEOLOGICO DOS SECULOS VII E VI aC

2.1. Teologia deuteronomista
O horizonte teol6gico de Israel até o pés-exilio é dominado pelo pensamen-

to deuteronomista, cuja obra abrange desde o periodo de Josué até o Exilio de
Jud4, tendo sua origem no livro do Deuterondmio. Nessa obra os livros dos Reis
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merecem lugar privilegiado. Sua composigiio segue a cronologia dos Reis de Israel
e de Jud4. Num esquema literdrio padronizado é colocado seu objetivo: a censura
feita a cada um dos reis cuja infidelidade a lei determinou a catédstrofe do exflio.
Essa conclusio abrange dois pontos principais: a convicgdo da relagdo entre a
infidelidade a lei e os castigos e males que assolam Israel; a prescrigdo da
centralizac¢do do culto em Jerusalém.

Esses dois pontos se resumem num s6 como exigéncia da alianga: a
observacdo da lei deuteronémica como vontade de Javé, inica fonte de sucesso na
vida (cf. S1 119). Assim, o reconhecimento do Templo de Jerusalém e a fidelidade
a lei constituiam os pardmetros de julgamento dos reis (1Rs 15,26; 15,34;
16,19.26). Entre os dezenove reis de Jud4 apenas Ezequias e Josias mereceram
elogios sem restrigdo. Seis outros foram aprovados com reserva. Dos demais se
resume seu comportamento como chefe do povo, com o refrdo: “Fez o que era mau
aos olhos de Javé”. Julgava-se o rei pela sua posi¢do quanto ao culto. Suas agoes
politicas interessavam sob o ponto de vista teolégico, isto é, no que faziam segundo
a observancia da lei de Javé. O rei era assim o mediador, a quem Javé confiava o
exercicio da lei para a implantagédo da justica e vigéncia do direito que garantiam
a melhor qualidade de vida para o povo. A lei era, pois, nas mios de seu guardido,
instrumento de vida ou de morte para o povo. A situagdo concreta desses dois
valores no meio do povo, justica e direito, mostrava o grau da fidelidade do rei para
com Javé.

Escrevendo sua obra sob a influéncia da catdstrofe de Samaria (721 aC) e
de Jerusalém (587 aC), o D faz dela ndo um relato histérico apenas, mas um duplo
julgamento:

—de Israel face ao c6digo da alianca, vrevelagéo de Javé;
—da impoténcia do homem de seguir essa lei.

No livro de Josué o D considera a rebeldia do povo e conclui: “Néo podeis
servir a Javé, pois Ele é um Deus santo e zeloso que ndo suportard vossas
transgressdes nem os vossos pecados” (Js 24,19). Em cada histéria dos doze juizes,
de Otoniel a Sansdo, em quase todas elas encontra-se como prélogo o refrao: “Os
filhos de Israel fizeram, ou recomegaram a fazer o que era mau aos olhos de Javé”.
A essa confissdo seguem-se a ameacga de uma catdstrofe, a siplica do povo e a
intervencgéo carismada de Javé para a libertagdo do perigo.

No livro dos Reis a mesma tese de infidelidade é colocada. Mas para D a
fidelidade do povo a Javé dependia da fidelidade do Rei. Essa situagéo coletivista
aniquilava a responsabilidade pessoal e era eco da antiga assimilag¢do do individuo
pela familia, pela tribo e agora pela nagdo. As decisées tinham sua origem no
coracdo do Rei (1Rs 8,52-61; 1Rs 15,3.14). Esse espirito coletivista gerava a apatia
do povo que esperava do rei a decisdo, o impulso e o resultado dos empreendimen-
tos que constituiam sua prépria vida. Tal ilusdo serd denunciada por Jeremias e
Ezequiel. Para D, portanto, o sucesso do rei estava ligado a observancia dos
mandamentos na sua vida pessoal e no modo de governar a nagdo (1Rs 11,11),
Considerava a salvagdo repousada no cumprimento da lei (Dt 12-16) e o rei sujeito
desencadeador dessa observancia, assegurador da santidade e garantia da paz: o
elemento decisivo nas relagdes entre Javé e seu povo. A salvagdo ou desgraga de
Israel se decidia, assim, no corag¢do do rei. Essa decisdo ndo significava rebeldin
ou conversdo pessoal do rei, mas coincidia com seu plano concreto de governo
julgado pela lei de Javé. Sua pratica ou seu esquecimento se manifestava na
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qualidade da vida do povo. O teor dessa vida, como béng¢do ou maldigio (Dt

28,1-4.158), com base nos mandamentos, testemunhava a favor ou contra o
soberano. No final do Cantico de Moisés o D sela essa doutrina com o anincio: “A
lei ndo é uma palavra initil para nés, porque ela é nossa vida" (Dt 32,47). A
preocupagédo deuteronomista nesta envolvéncia do rei, da lei e do povo, estd em
deixar claro que a Palavra de Deus dita é sempre eficaz. Na visdo dessa triplice
relagdo julga a catastrofe do exilio da Babilénia como conseqiiéncia da infidelidade
dos reis de Jud4, ressaltando a relagdo entre a sua ac¢do politica e a Palavra de
Javé. A iniqiiidade dos reis envolveu o povo na sua submisséo serviente e passiva
e o arrastou consigo a destrui¢do. O D chegou a uma viséo da histéria da salvacdo
como uma sucessio de acontecimentos criados pela intervencdo constante da
Palavra de Deus que promete, julga, salva e promove a realizacio de suas
promessas, mediada pelos instrumentos humanos: os reis como executores da
Palavra, transformando-a em agdo (1Rs 16,13.19.20.26; 2Rs 3,3; 10,29; 28,16); e
os profetas como anunciadores vigilantes da mesma (Jr 1,10; 18,7; 31,28; 45,4; Os
6,5...). Sua reflexdo tem ai seu limite. Contudo, o exilio ndo representa para eles
o fim do povo de Deus, pois a misericérdia de Javé est4 pronta a entrar novamente
em ac¢do ao primeiro sinal de conversdo de Israel (1Sm 7,3; 1Rs 8,33-35; 2Rs
17,13.23.25). A preocupacéo é pois voltar para Javé —sub (Dt 30,1-10; 4,25.31; 1Rs
8,46s). A perda irrepardvel estaria na recusa a esta volta.

O que estaria errado se a Palavra de Deus é sempre criadora de vida? (S1
119,19.20.27.50.93.154...). De onde viria a morte de um povo que nascera desta
palavra e fora por ela conduzido? Bastaria voltar para Javé nos moldes antigos
fracassados? Ora, o plano revelado na aliancga era perfeito:

—a lei dada era a manifestag¢do da vontade de Deus, e sua palavra
revelada;

— o profeta, o anunciador desta palavra e seu denunciador vigilante;

— o rei, 0 mediador de sua realizagio no meio do povo;

— o sacerdote, o encarregado de ensin4-la ao povo.

A instituicéo era perfeita para assegurar a vida ao povo, criagio da palavra
divina ativa e eficaz.

Onde estaria o ponto de estrangulamento gerador da morte, ou o né que
obstaculava sua eficdcia?

A busca de dados esclarecedores para estas questdes foi o objetivo dos
profetas dessa época: Jeremias, Ezequiel e o Segundo-Isafas.

2.2. Teologia dos profetas: Jeremias, Ezequiel e Segundo-Isaias - séculos
VIIe VI aC

Jeremias e Ezequiel

Em Jeremias e Ezequiel o EU, a pessoa, passa para o primeiro plano.
Jeremias prevé a supressido da participagédo nas penas, na culpa e na sangio dos
membros da prépria familia, dizendo: “Nesse dia j4 ndo se dir4d que os pais
comeram uvas verdes e os filhos tém dentes embotados. Cada um morrer4 por sua
prépria falta. Todo que comer uvas verdes tera os dentes embotados” (Dt 24,16).
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Esse principio da responsabilidade individual é uma novidade. Verifica-se
em Dt 5,9; Ex 34,7; Js 17,24. Entretanto, o contrdrio ainda aparece em 2Rs 14,6
no reinado de Amasias de Jud4 (796-781 aC). Jeremias o afirma claramente em
31,29s. Ezequiel torna-se o campedo e como que o teérico da responsabilidade
pessoal. A salva¢do de um homem ou sua perda passam a ser vistas segundo as
relagdes interpessoais e suas conseqiiéncias no grupo. Os mandamentos passam
a ser considerados como “vontade de Deus” que regulamenta essas relagées no
convivio com o outro. Tem-se como pressuposto, nesta altura da histéria, que o
cumprimento da vontade de Deus nio pode ser ritualizado nem institucionalizado
em conceitos abstratos; ele deve ser uma resposta de vida ou ser a prépria pratica
da justica que traduz o tipo de relagdo neles prescrita. A justica se torna o critério
das relagdes interpessoais, seja entre os homens e Deus, seja dos homens entre si.
O comportamento e acdo de cada um estdo, destarte, em fun¢io da comunidade,
onde cada um deve corresponder ao que o outro espera ou necessita dele. Os
mandamentos regulando essas relagdes sdo, portanto, a base dessa justiga, ou o
pardmetro da conduta do individuo na comunidade: ndo funcionam como leis
abstratas e absolutas, mas como um dom salutar instaurador da ordem, garantia
das diferencas e promovedor da vida.

Jeremias e Ezequiel, dentro desse espirito novo, passam a acentuar o eu,
o individuo responsével sob os auspicios da justica, e a privilegiar o tu nessa
dialética. Empenham-se no didlogo e se esforgam para serem compreendidos. Mas
se de um lado a histéria comprova a inviabilidade desse relacionamento entre os
homens — como afirma Jeremias na expressio: “Pode um etiope mudar de pele?
Ou um leopardo as suas pintas? Podeis vés também fazer o bem, vés que estais
acostumados a fazer o mal?” (Jr 13,23) — por outro, dentro do processo da prépria
histéria chegamos a este momento em que é proposto um “novo MODO de encarar
esses mandamentos”, como justi¢a ou como abertura do ez ao tu na comunidade,
segundo os nossos dois profetas.

Jeremias responde & questdo com o antncio da nova alianc¢a (Jr 31,31-34),
na qual coloca o apogeu do seu livro, a sua maxima mensagem. Apés a tentativa
de Josias (2Rs 22—23) de reforma religiosa do povo, o designio de Deus aparece sob
essa nova luz. Em seguida a catédstrofe do exilio que deixara apenas um resto,
Jeremias prevé uma alianca eterna que serd novamente concluida (Jr 31,31). Ela
terd por iniciativa o perddo dos pecados pelo préprio Deus (Jr 31,34); exigird
responsabilidade e retribuigio pessoal (Jr 31,39; cf. Ez 11,12); pedird uma interio-
rizagdo da lei, tornando-a uma inspiragdo que atingira o cora¢do do homem (Jr
31,33; 24,7; 32,39) e o transformaré cuidando que ndo mais se afaste de seu Deus.

Ezequiel retoma Jeremias e anuncia essa transformacédo na expressio:
“Dar-vos-ei um corag¢do novo, porei no vosso intimo um espirito novo, tirarei de
vosso peito o coracdo de pedra e vos darei um coragdo de carne. Porei no vosso
fntimo o meu Espirito e farei que andeis de acordo com meus preceitos e guardeis
as minhas normas e as pratiqueis” (Ez 36,26s).

Percebe-se que Jeremias e Ezequiel apontam para uma nova direg¢iio na
relagdo com a vontade de Javé, expressa nos mandamentos. Os dois profetas
colocam sua viabilidade num novo modo de ser, numa criagdo nova do homem,
providenciada pelo Espirito de Deus agindo no coragdo de cada um (Ez 18,31; Jr
31,33). Esse MODO NOVO de viver os mandamentos serd completado pelo
Segundo-Isafas na figura do Servo de Javé. Ele culmina o esforgo de abertura no
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outro iniciado por Jeremias e Ezequiel, num anincio que explicita sua grande

novidade na crise do exilio (Is 41,26s; 43,9s; 48,14). Sua pregagéio se preocupa em
esclarecer o fendmeno da Palavra de Deus no seu aspecto fundamental (Jr 23,28s;
Is 55,10s) e vem acrescentar algo totalmente novo e ndo superado no AT, quanto
ao sentido das “dez palavras” dentro da linha da solidariedade humana como
prética da justiga. E o que veremos a seguir.

3. A NOVIDADE DO SEGUNDO-ISAIAS

Todo o livro do Segundo-Isaias é composto em fun¢do da novidade que ele
anuncia. Sua predigdo se acha contida nos quatro cinticos do Servo de Javé, textos
que fazem parte de sua obra, a qual foi elaborada para conté-los, em fungéo de sua
mensagem (Is 40-55).

Ha nessas paginas literdrias, de rara beleza, um encadeamento proposto
pelo autor, cuja mensagem constitui o dpice do AT. Essa presenca dos cinticos do
Servo na obra deuteroisaiana torna-se mais clara quando se focaliza nio a
identidade do Servo, mas sua missdo como antincio de um “éxodo especial”, de
outra natureza, figurado nos dois primeiros éxodos politicos j4 mencionados; ou
entdo quando encaramos a figura do Servo de Javé por eles anunciada como uma
orientagédo nova no seguimento da lei, ou seja, uma “mudanca de eixo nas decisdes
da vida”.

Essa mudancga que afeta o relacionamento com os irmaos, com a comuni-
dade, propde uma nova atitude antropolégica como um “éxodo de si mesmo”.

A descrigdo do processo dessa missdo se acha desencadeada nos quatro
canticos numa seqiiéncia progressiva, cuja vertente se encontra em Is 53,10: “Se
ele oferecer sua vida em sacrificio, o desejo de Javé por suas mios se cumprird”.

O Segundo-Isaias culmina assim seu esforgo profético onde a predigdo
serve de prova as suas inovagoes (42,9; 49,7; 52,17).

Sua pregacdo traz o selo da reflexdo teolégica que atinge o 4pice da
revelacdo no AT.

3.1. A missiao do Servo nos quatro canticos do Segundo-Isaias (Is 42,1-4.5-
9; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12)

Os ultimos resultados da exegese levam a crer na unidade literaria dos
quatro cénticos. Muitos séo os 4ngulos que enfocados nos levam a esta conclusio.
Tomaremos apenas a vocac¢do e a missdo do Servo que nos parecem suficientes
para se perceber a coeréncia entre eles. Sobretudo permitem-nos captar a fungdo

desses poemas no plano de salvag¢do deuteroisaiana, a qual constitui a grande
novidade do profeta.

Primeiro cantico: Is 42,1-4.5-9

O Servo é apresentado por Javé com a expressio: “Eis o meu Servo” (42,1).
Essa expressédo significa a indicagdo de um individuo como “SERVO?” feita por
Deus, o cuidado e o desvelo com que Deus o assume e a fuséo do espirito sobre ele
para preparé-lo (42,1b). No espirito o Servo tem a origem e a motivacio por sua
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tarefa. Contudo, permanece no anonimato e deve ser respeitado, pois o autor do
texto certamente teve razdes para ocultd-lo. A designagdo é clara: um individuo é
apontado, capacitado para uma missio por alguém que tem ppder para tanto. Sua
vocagdo é “ser o Servo” (42,1a), cuja missdo ja esta _af designada: “Ele trard o
julgamento as nagdes” (42,1d) e acrescenta: “com fidelidade” (42,3.6).

O julgamento — “mispat” — tem seu sentido determiqadg na triplice
repeti¢do em que, nesse texto, é encontrado (42,1b.1d.3b). (0] mgmﬁpado dessa
expresséo —ybsi’ mispat — é: “fazer sair o julgamento”, ou “instaurar o julgamento
na terra”. Com isso define-se mispat num contexto relacional do Servo com Israel
e com as nagoes (49,6). Se assim é, mispat é tomado no sentido geral de lei moral
como em Is 51,4, significando a doutrina moral revelada a Moisés, aos profetas e
celebrada pelos salmistas nos Salmos 19 e 119.

O Servo executard essa missdo, que lhe é dada pelo prépx:io Deus, com
pertinécia, pois “nédo vacilard nem desacorgoar4” até que seja cumprida sua tarefa
(42,2), sem exercer nenhuma violéncia (42,2.3; cf. 53,9¢).

Compete-lhe trazer a decisdo da justica de Deus que contradiz a dura lei
dos poderosos que decreta a marginalizagdo do quebrado e do fraco (49,6-8).

A misséo do Servo se estende para além de Israel (42,4), salientando que
as nagdes pdem nele a esperanca de ver no seu meio ressurgir a justica.

Tal tarefa em Is 51,4 é prépria de Deus. O Servo se torna assim esperanga
das nagdes, como Javé é a tnica esperanga dos povos desde a sua juventude (Sl
71,5).

Recebe a promessa de que néo sera “quebrado” até o cumprimento de sua
missio (42,4a).

0 argumento do quadro desse primeiro cintico é profético; tem como pano
de fundo a nulidade dos deuses, a unicidade de Javé e o ANUNCIO DE COISAS
NOVAS (42,8.9).

Segundo céntico: 49,1-6

Neste céntico o Servo se apresenta em virtude da declaragéo de Javé em
42,1-4. Ele toma a Palavra na perspectiva da maravilha do 1° éxodo do Egito em
vista do 2° éxodo ou retorno do exilio da Babilonia. E colocado num quaflro .de
milagre. Este antncio do retorno, 2° éxodo (48,20-22), é a recordacdo do primeiro
(49,1-12) como sinal do poder divino.

O préprio Servo anuncia sua vocagéo nos termos proféticos:

— é chamado desde o ventre materno (49,1), com aprovagdo divina
(49,5a);

—ligado a Palavra: “De minha boca faz uma espada cortante” (49,2);

— com investidura divina: “Javé disse: Tu és meu Servo” (49,3).

Deus o marca com uma misséo precisa. As met4foras das “flechas e setas”
(49,2) significam que ele é um instrumento escolhido por Deus que o mz}ntm:{l
oculto na sua “aljava” até manifestd-lo ao mundo, como personagem c!n Histérin
da Salvagdo caracterizada para uma misséo especifica, com uma mediagiio espe-
cial.
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O Servo reconhece o papel que lhe cabe por tal vocagdo. O reconhecimento
de ter sido chamado para esta tarefa tinica j4 constitui a primeira fase de sua
missdo, a qual terd, aos poucos, delineados seus elementos constituintes. Ele é
destinado a ser agente da salvacdo de Israel e das nagdes (49,5s) como mediador
utilizado por Deus, o tinico sujeito de salvagédo entre todos os homens.

Para essa mediacdo de salvagio sua vocacio é “ser o Servo de Javé”.

Vocacdo singular entre todas as outras media¢des de salvagdo do AT,
personificando o tipo ideal do fiel a Javé. Na sua fidelidade ser4 o Servo, e nela
executara sua missio de ser luz para as nagées e de congregar o Israel disperso.

Sua vocagdo e sua missio ai se identificam. Essa identificagdo o torna um
mediador de salvagido diferente de todos os outros mediadores suscitados na
histéria do povo de Deus.

A execugdo dessa missdo serd dura, seguida de obstdculos e insucessos
que o levam a esperar o fracasso e crer na inutilidade de seus esforgos (49,4). Mas
a fé vence o0 medo, quando exclama: “Meu Deus serd minha for¢a” (49,5).

Como executard a missido, como ser4 luz nio é dito nesse segundo céntico.

O 1° e 2° canticos pouco avangam nesse sentido. No 1° é dito apenas que a
missédo é dada por Deus, ligada a grandes sofrimentos, e que Javé lhe dar4 a for¢a
para ndo desanimar. No 2? o servo reconhece o apelo de Deus, a inutilidade de

seu sofrimento, mas confia no Senhor e compreende a grandeza de sua tarefa
(49,1-6).

Terceiro cantico: 50,4-9

Essa passagem é o Getsémani do Servo. Quem fala é o préprio Servo como
no 2° cantico. Nesses versiculos encontramos os seguintes elementos:

— a missio do Servo;
— a natureza de sua vocagio (50,4);
— sua obediéncia e pertin4cia (50,7-9).

Esse Salmo de confianga se situa na segunda parte do Déutero-Isaias
(49-50) onde o exilio ndo é mais focalizado como situag¢éo sociopolitica, mas como
ruptura da alianga entre Javé e seu povo, embora nio para sempre. Javé chama
0 povo a juizo (50,1-3) e o acusa de infidelidade aos mandamentos e de desprezo a
palavra dos profetas. Contudo, nova oportunidade lhe é dada na pessoa do Servo,
que se apresenta como discipulo (50,4). Na categoria de discipulo ele se justifica
como portador de uma misséo recebida, semelhante a de um profeta; o Senhor o
modela e o prepara para a missdo: “abre-lhe os ouvidos, e ele ndo se rebela” (50,5).
Ele se encontra em meio a agressdes, violéncia fisica, injirias, desprezo e irrisio.
Numa situacgéo de grande perigo que apés as circunsténcias do 22 cAntico (49,1-6)
evoluiu das dificuldades para a perseguic¢do aberta. E o0 Servo mantém firme sua
postura: ndo se revolta contra Javé, ndo se afasta de seu Deus no sofrimento
(50,5bs). Muito embora deixe escapar uma lamentacdo: se é fiel, por que sofre
tanto? (50,6). Ele ndo entende a l6gica de seu padecer e seu lamento af est4 mudo
como um suspiro: “Aos que me feriram ofereci o dorso. Aos que me arrancavam a
barba ofereci a face” (50,6).
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Nesta atitude temos algo totalmente novo na histéria de Deus com seu
povo: a lamentagdo do mediador, por causa dos sofrimentos, calinias, injirias e
perseguigdes que sua missdo lhe acarreta é substituida pela primeira vez no AT
pela aceitacgéo clara dos padecimentos que envolvem o homem todo no exercicio
da missdo. A sucessdo dos termos “vergonhas e injdrias” (50,6), unica no AT,
confirma essa violéncia total do homem. Segundo parece, o sofrimento constitui,
por si, o exercicio da prépria justica e do direito (50,8). Quais sdo seus inimigos é
dificil de se determinar neste 3° cntico.

A tradicdo deuteronomista afirma que o sofrimento é castigo do pecado.

Os profetas declaram que o exilio é um julgamento das iniqiiidades do povo
conduzido por reis iniquos. O sofrimento impera; cai sobre o Servo inocente,
rompendo a tradi¢gdo deuteronomista.

E mais uma ruptura que se registra entre mérito e destino, muitas vezes
reafirmada pelo salmista. H4 no AT exemplos de sofrimento e opresséo, como de
riquezas e honras, imerecidos. José, depois de muito padecer, mais como vitima
do que merecedor de males, chega a honra e a riqueza que salvam seus irméos
que foram a causa dos reveses de sua vida (Gn 37-50). J6 sofre ndo por seus
pecados, pois é inocente, mas para denunciar a articulagdo dos males a Javé (J6
31) e para anunciar que a confianga e a entrega da prépria sorte a Deus estdo
acima de qualquer desgraga. Revela destarte, aos seus, uma nova face de Deus.

O Servo, destruido pelos seus, é inocente como José e como J6. Faz da
natureza de seu sofrimento a missdo que lhe é confiada pelo préprio Deus. Ele
aceita essa condicéo confiante no Senhor. Por isso se transforma numa rocha, face
aos inimigos. Esta aceita¢do surpreende: o ‘oriental desta época se lamentaria e
pediria vinganga para com os algozes. O 3° cintico, entretanto, ndo explicita esse
avango qualitativo, apenas o descreve em 50,8-9. Seu limite se encontra na
convicgdo javista: “A certeza de que Javé vird em seu socorro” (50,9a).

0 32 cantico termina com um desafio aos inimigos que agora detém o poder
de administrar a violéncia e as injirias, mas que desaparecerido “como vestes que
se desgastam devoradas pelas tragas” (50,9b).

3.2. A mudanca do eixo nas rela¢des interpessoais: a nova justica

Quarto cantico: 52,13-53,12

O 42 cantico compde-se de trés fragmentos que, embora pertengam a uma
mesma época, tém objetivos diferentes e se movem em horizontes diversos.

O primeiro fragmento (52,13-15) estd dentro de uma esfera divino-huma-
na. O antncio feito por Javé da exaltacio do Servo esmagado marca a perplexidade
dos reis e dos povos. Ele é um homem sofredor (v. 14) a tal ponto que perdeu a
aparéncia humana. Isto certamente é conseqiiéncia do reinado da fome que leva
a inanicdo arruinando a estrutura fisica, ou da violéncia que mutila e mata. A
situacdo sociopolitica dessa época (séc. VI aC) permite esse quadro: exflio, perse-
guicdo, injustica, desprezo do homem dominado, fruto da prepoténcia e barbdrie
dos reis da Babilonia.
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Tal situagéio concreta de extremo padecimento é vista por Israel como
castigo vindicativo de Deus.

Algo de inédito é anunciado nestes versiculos: o sofrimento como fonte de
exaltagéo do sofredor. Tal relagéo ultrapassa o horizonte teolégico do momento,
causando espanto as multiddes e silenciando os poderosos.

O segundo fragmento (53,1-11b) relata a paixéio do Servo como processo
que o leva a perder a vida. Comeca desde o seu nascimento (53,2) até a sua morte

(63,9), cuja causa € a iniqiiidade do grupo que se reconhece autor desse delito
(53,6).

O autor, com esse relato, anuncia uma novidade de salvacéo, que supera
atradicdo dos pais e dos profetas, como uma NOVIDADE NA CRISE HISTORICA,
em dois momentos:

— Revela uma nova dimenséo do sofrimento humano: a esse servo esma-
gado e destruido (53,2s) é dado ser mediador da salvagdo, como “vitima
substituta” no “sacrificio de reparagdo”. Vitima substituta, no sentido de
fazer triunfar o designio de Javé (53,10), ou seja, eliminar as causas dos
sofrimentos dos outros. Sofre em lugar do outro nio como “reparacéo
sacrificial”, mas como um ato livre de amor, tinico capaz de fazer triunfar
a vontade de Javé (53,10d).

— Revela que essa realidade nova é a obra do préprio Deus (53,6.10a-c).
Nova intervencgéo salvifica do Senhor para a vigéncia da justi¢a no meio
do povo, em substitui¢io da realeza, nesta sua missdo fracassada e
preparada por Jeremias e Ezequiel. O Servo aparece assim, pela sua
vocagéo e missdo, como o novo mediador de salvagéo, cujas conseqiiéncias
de sua doagéio até a morte estdo contidas nas promessas de seu triunfo
como recompensa a essa fidelidade (53,10c-11b).

O autor, na sua visédo profética, faz da realidade da dor e do desprezo, da
morte ignominiosa um dado salvifico, como condigdo da implantacgdo da justica,
se necessdrio a custa da prépria vida em beneficio do outro (do tu). O sofrimento
do Servo é a extensdo maxima de sua solidariedade: até a morte.

Anuncia, destarte, a mudanga de eixo nas relagses humanas, como meio
unico e eficaz para a vigéncia da justica e do direito na comunidade.

Néo se trata de enaltecer a paixdo do Servo pelo sofrimento em si, num
culto ao “dorismo”. N&o. Trata-se de enaltecer seu sofrimento como causa da
salvagdo, como expressdo maxima de um ato de amor humano ao outro, em
fidelidade aos preceitos do Senhor. Aqui temos o antincio da mudanca de eixo na
pratica dos mandamentos: ndo mais a prética externa da lei que se tornara
elemento de morte, nas méos dos reis e sacerdotes; mas a pratica da lei direcionada
para a vida do irméo (53,11b.12). A conseqiiéncia de tal atitude e a exaltacgdo dela
feita por Deus vém expressas no final do poema (53,11c-12f). Tal reviravolta no
sentido do sofrimento constitui a novidade do Segundo-Isafas.

3.3. A novidade do Segundo-Isaias na crise do exilio

O texto descobre e revela uma nova natureza do sofrimento humano,
reconhecendo-lhe um carater soteriolégico e uma dimenséo antropolégica.
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Apresenta o sofrimento do Servo como fruto da reagiio por parte dos ricos
e dos poderosos & implantagéo da justiga, reagdo esta concretizada na opressiio e
violéncia que levam o Servo a destruig¢do. Essa reagdo geradora de morte serd
destrufda pela atitude do préprio Servo. Na sua solidariedade extrema, até a
doagdo de si mesmo, ele desfaz o jogo da injustica colocando na base das re_ala?bes
interpessoais o reconhecimento da grandeza e do direito do irm&o; a substituigio
do préprio eu pelo tu do outro. Nesse éxodo de si mesmo o Servo encontra a
plenitude de sua prépria vida na participacido da gléria de Deus (49,3). Nesse
horizonte de renincia de si mesmo e exaltagdo do outro, espago de onde é banida
toda a violéncia porque implantada a justiga, surgird uma nova histéria.

A koinonia da solidariedade e da partilha até a prépria vida que ele inova
em seu ‘asam (53,10) criard comunidades e nelas manteré a vida na paz.

O Segundo-Isaias desfaz assim dois lagos consagrados pela tradigdo:

— o0 lago entre o sofrimento (castigo) e a transgresséo da lei;
—o lago entre o exercicio da justica e do direito, e os reis como seus
executores (55,3c).

Coloca um elo novo na primeira relagéo: o elo entre a entrega de si mesmo
até a morte a servico do outro, e o triunfo da “vontade de Javé” (5§3,10d); ressalta
0 “novo éxodo” —“éxodo de si mesmo” como condig¢éo de vida para o outro, do mesmo
modo que o primeiro éxodo do Egito, a saida da terra da exploragéo, foi condicﬁq
de libertagdo para o povo; e o segundo éxodo, a saida da terra da opressédo, foi
condic¢do da reconstrugdo da vida no retorno a terra; o “éxodo de si mesmo” tera
como conseqiiéncia dupla libertagdo: libertagéo do “ex”, prefigurada na exaltagéo
do Servo — “Eis que meu Servo serd exaltado e posto nas alturas” (cf. 52,13);
libertacdo do “¢u”, prefigurada na salvagdo de muitos — “O justo meu Servo
justificara a muitos” (cf. 53,11).

Tal evento se move no terreno da revelagdo como antncio profético
enraizado na histéria. Tem como horizonte onde os extremos se tocam na atitude
do Servo:

— Atinge a esfera humana: de um lado toca sua iniqiiidade, cujos pecados
sdo capazes de destruir seu semelhante e leva-lo a morte (53,1-9); de outro,
toca no seu amor solidério, capacidade de restaurar a vida de muitos até
o limite de aceitar a prépria morte (53,10-11), quando transformado pelo
Espirito na condi¢édo de Servo de Javé;

— Atinge a esfera divina desafiando o entendimento humano (53,15) ao
propor a morte do Servo, morte por ele assumida (563,12¢) em favor de seus
algozes, como fonte de vida (53,11).

O Servo, entdo, de objeto de morte se transforma em agente de salvagéo:
de perseguido e aniquilado se torna sujeito de uma nova histéria, onde “o designio
de Javé ha de triunfar” (63,10).

Porque foi capaz de se abrir para o bem de muitos a custa de sua prépria
vida (53,12), trabalhado pelo Espirito que cria e renova a criatura (Gn 1,2; 2,7; Is
42,1) e, como disse Ezequiel, com um coragéo de carne, torna-se um homem novo
(Ez 36,26-27) capaz de “mudar o eixo de suas decisées” em dire¢do ao outro para
o triunfo da vontade de Javé.
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Essa novidade deuteroisaiana, na crise do exflio da Babilonia, abre as
portas para o NT onde Jesus assumiu a atitude deste Servo (Mt 27,14) como
realizag¢do de seu tinico mandamento:

“Esse é o meu mandamento:

amai-vos uns aos outros como eu vos amei.

Ninguém tem mais amor

do que aquele que d4 a vida por seus amigos” (Jo 15,12).
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