
0 novo eixo nas decis6es da vida: a
novidade deuteroisaiana

INTRODuqAO
A

Segundo a fe judeu-crista a hist6ria avanga de etapa em etapa rumo a sua
consumagao, dinamizada pela palavra de Deus.

Em cada etapa  se  solidificam as  convic€6es  e  a cultura  adquiridas  ou
aperfeicoadas, que vao purificando o homem, modelando-o segundo a imagem para
ele idealizada por Deus. Tal modelo do homem divinizado vai sendo criado na
criatura humana  pela  Palavra  de  Deus  atrav6s  do  tempo  de  sua  existencia,
inserida no contexto da hist6ria em geral, e em particular de sua geraeao. Os saltos
qualitativos da hominizacao, portanto, se realizam no debate da hist6ria. Quando
nun desses pen'odos hist6ricos o homem se acha amadurecido e pronto para
receber urn aperfeicoamento maior, ou sua imagem passa a requerer retoques da
mao  do  artista que  a modela,  a CRISE  se instala  em todos  os  setores  que  o
envolvem.

A CRISE, 6 pois, uma situa€ao que se poe entre urn passado e urn futuro.
E urn momento perigoso e decisivo na evolugao das coisas: aqui, na evolucao do
homem.  Situacao de alerta, de tensao e de exigencia. AJerfa anunciando que o
estado presente, somat6rio de etapas passadas, chegara a seu ponto de maturacao,
exigindo mudanea. Fensdo entre o estado alcangado e o modelo a que a natureza
aspira, exigindo aeao de escolha e discemimento. E#jgGncja de providenciar as
mutac6es  reivindicadas  pela  tensao  presente  no  novo  que  se  anuncia.  Pede
capacidade de julgamento e decisao. A CRISE 6, podemos dizer, urn elemento
natural, e mesmo constitutivo do processo de aperfei€oamento do homem e de sua
hist6ria e se poe como uma ponte entre o antigo e o novo. E urn estado em que o
passado  condensado  nun  presente ja  nao  satisfaz;  6  o  apelo  da  natureza  do
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homom, e doBte modo urn elemento metodol6gico constituinto do pl8no do Dcus.
Percebe-Be assim que em cada CRISE, em cada passagem de uma etapa a outra
da vida ou da hist6ria, aparece sempre algo NOVO. Esse NOVO explica a CRISE
e the prop6e solucao para aquele momento; entretanto, 6 ben certo que no pen'odo
vindouro esse NOVO ja sera antigo, provocando nova crise, exigindo outra novi-
dade. Nessa dinamica processual o homem vai se construindo pela palavra de
Deus.

0 NOVO na BIT)lia, com seus pressupostos tirados das tradig6es antigas,
independentes  ou associadas,  cont6m  elementos  ate  entao  desconhecidos,  que
complementando, substituindo ou anulando essas mesmas tradi?6es passadas,
significam o avaneo da Revelafao nun conhecimento maior de Deus, proporciona-
do pela sua Palavra provocadora da CRISE na hist6ria. Esse NOVO 6 pois uma
ruptura e uma continuidade com o passado que o credenciam. A continuidade o
prende as tradig6es antigas; a ruptura, suplantacao do valido superado, 6 uma
exig6ncia  contida na  economia  do  plano  divino  de  salvagao  que  se realiza na
hist6ria da humanidade, respeitando a capacidade de transformagao do homem.
Nessas rupturas as convicc6es passadas se fundem, geram as CRISES cristaliza-
das nas quest6es novas que pedem respostas, ou novas situac6es que esperam
solugao. Destarte nasce algo inesperado como resposta e surge a solugao desejada:
6 a NOVIDADE NA CRISE. Como a crise na Bfolia se posta na encruzilhada das
viradas qualitativas do Plano de Deus na hist6ria, e como o profeta 6 o transmissor
da Palavra divina que atua nesta mesma hist6ria, 6 facil perceber a liga€ao entre
o profeta e as crises na Escritura. Alias, no AT, em todas as crises das mudangas
hist6ricas esta urn profeta que as provoca, as orienta e busca solucao. A ele 6 dado
distinguir, escolher, separar e julgar os acontecimentos e a vontade de Jav6 messes
momentos cn'ticos da Hist6ria da Salvafao para a salvacao da hist6ria. Visando
esse objetivo, mos propomos considerar tree realidades de entao:

1. 0 contexto hist6rico da 6poca do Segundo-Isafas, fins do s6culo VII
e s6culo VI;

2. 0 horizonte teol6gico dessa 6poca e sua crise;
3. A novidade do Segundo-Isalas nessa crise.

1. 0 CONTEXTO HIST6RICO DA EPOCA DO SEGtJNDO-ISAiAS

1.1. Apresenta€ao do profeta

A ciencia bfolica nao encontrou o none desse profeta tido como autor dos
cap. 40ng5 do livro de Isalas, an6nimo na sua obra. Muitos exegetas designam-no
como Isafas da Babil6nia, Segundo-Isaias ou Deutero-Isalas, diferenciando-o do
autor dos cap. 1ng9 do mesmo livro de Isalas, denominado por muitos como Isafas
de Jerusalem, Primeiro-Isatas ou Proto-Isafas.

Por seu interm6dio Jav6 falou de modo tao majestoso que o brilho de seus
oraculos  em  nenhum  outro  foi  encontrado.  Falou  de  modo  tao  profundo  que
nenhum outro escrito do AT atingiu o apice de sua mensagem.

Nao se sabe onde exerceu sua atividade, embora a maioria dos cn'ticos
suponha que seja na Babil6nia. Nem tampouco tern-se noticias sobre sua vida. 0
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iiutor doBaparoce na grandeza de sua monBagem, a maior do AT na viBao do BouB
a()montaristas, talvez querendo com Beu anonimato j& prefigurar a conclusao do
tiua obra, oportunamente aqui apontada.

CertamenteoSegundo-Isafas6umhomemforadocomum,sejanomanejo
dos g6neros literarios da 6poca e outros por ele inovados, seja no alcance de sua
visao teol6gica no horizonte do exflio.

Sao indmeras as obras que se dedicaram ao estudo desses aspectos do
nosso profeta. Citaremos apenas uma ou outra como convite para urn aprofunda-
mento sobre esse grande profeta.

1.2. 0 momento hist6rico
Seoprofeta6desconhecido,ocontextohist6ricodaobrapodeserreconhe-

cido. Trata-se dos acontecimentos do Imp6rio Babil6nico, sob as fa€anhas de Ciro,
rei da Persia, que abalaram o mundo e mudaram o rumo da hist6ria.

Juda, exilado na Babil6nia desde 587 sob a dominagao de Nabucodonosor,
certamente foi envolvido nas conseqiiencias dessa conquista e se ve apanhado nag
malhas dessa crise hist6rica. Com a destrui€ao definitiva do Imp6rio Babil6nico,
cujosimperadoreseramd6spotasedesumanos,omundoeapr6priaMesopotamia
respiraram aliviados. Parecia raiar a aurora de tempos melhores.

A polftica  de  Ciro  devolve  a liberdade  aos  exilados;  sua postura mais
humana que a dos soberanos caldeus faz com que seja recebido com alegria. 0
Segundo-Isafas o encara como uma providencia de Jav6 para a libertagao de seu
povo e refere-se a sua politica. Chama-o peloanome por duas vezes, atribuindo-lhe
os tftulos de "eu Pastor" e de Ungido" (Is 44,28; 45,1). Ciro 6 o instrumento de
Jav6 para o Segundo-Isai'as. Para isso Jav6 mesmo o suscita e a ele se dirige de
acordo com o estilo das cortes do Antigo Oriente: chama-o pelo none, toma-o pela

F8::5geeftpa;r:::omspeaung:-;r::Fi°m:ni;8s°e:og:.:££ad-:heeri::e{fsa%8(is5#'±-a;to4c6;i[j
vit6ria de guerra, pois "sua espada reduz a p6 as na€6es e sujeita os reis. Seu arco
os torna como palha levada pelo vento. Ele os persegue e avan€a tranqiiilamente"
(Is 41,2-3.25). Sua acao vitoriosa 6 a manifestagao do poder que Jav6 depositou
em suas maos (Is 45,2) a fim de subjugar as nae6es e desarmar reis. No tocante a
Israel, a ele cabe reconduzir os exilados, 1ibertando-os da escravidao. Ele, o roi
pagao,temamesmamissaodeMois6squeconduziraoExododoEgitorestituindo
ao povo eleito a liberdade.

0  Segundo-Isafas,  nessa  apologia  a  Ciro,  nao  deixa  de  coloca-lo  como
instrumento da intengao primeira de Jav6, centrada no seu povo: Toi por causa
do meu servo Jac6, por causa de Israel meu escolhido, que te chamei, embora nao
me conhecesses" (45,4). Tui eu que suscitei este homem para assegurar a implan-
tacao  da justica e  aplainei todos  os  seus  caminhos.  Ele reconstruira  a minhn
cidade, reconduzira os meus exilados sem prego, sem indenizagao, diz Jav6 dos
Ex6rcitos" (45 ,13).

A pregagao do Segundo-Isafas se relaciona de urn lado com esses aconto-
cimentos  hist6ricos,  e  por outro  traz  o  respaldo  das  tradig6es  que  o  seu  p()v"
acumulara ja antes do exilio, desde Abraao ate aquele momento.
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1.3. 0 Segundo-Isafa. ® a. tradl€6es hiet6rico-rellgioBaB do Israel

Sao essas tradi€6es acumuladas, de conteddo hist6rico-religioso, que ser-
virao de ponto de partida para a reflexao de nosso profeta, como sdi a todo profeta
que nao fala sem prepara€ao, liga suas profecias as tradic6es anteriores por ele
selecionadas e nas suas predi€6es usa a dial6tica dos antigos testemunhos da fe
javista e contetidos novos por ele elaborados. As convicc6es de fe do povo firmadas
pelas  tradi£6es  sao  questionadas  por  esta  hist6ria  real  que  lhes  arrebata  a
seguranca, a credibilidade e a esperanca. Para este estado de animo o profeta,
como mensageiro de Deus, deve ter uma palavra de apoio, de sustento e de vida
para o povo. Retoma para isso as tradig6es antigas dos patriarcas, do exodo, de
Davi e de Siao. Em 41,8 e 51,llembra de Abraao e fala de Jac6 em 43,22, pois eles
come§aram a hist6ria da salvafao que conduz ao exodo. Retoma os elementos da
tradifao de Siao como ponto de chegada do retorno a terra, o segundo exodo, em
44,26; 45,13; 49,14 e 51,1s; como confluencia do povo de Israel em 41,27; 46,13;
52,1.7.8 e outros. Relendo-os a luz dos acontecimentos vigentes, ao mesmo tempo
respeitando seus conteddos, corige-os cortando ou acrescentando os elementos
ditados pelo momento hist6rico por que passam, o qual ele confronta com a vontade
de  Jav6.  Da  releitura  dessas  tradic6es  antigas,  duas  vao  ajuda-lo  a  melhor
encontrar a solufao para a CRISE que viviam: crise hist6rica, pelas dtividas sobre
o destino do povo; crise religiosa, pela incerteza sobre a fidelidade de Jav6 a alian€a
feita com Davi (2Sm 7).

Esta crise religiosa, instaurada des.de o momento do exflio em 587 ac,
quando da destruifao de Jerusalem e deportaeao de seus habitantes, os leva a
perguntar pela fidelidade de seu Deus as promessas feitas a Abraao, renovadas
na sucessao da hist6ria; pelo poder de Jav6, ja que fora suplantado pelos deuses
babil6nicos que conseguiram a derrota de Israel; pela miseric6rdia de Jav6 que
parecia ter abandonado o povo que escolhera.

As duas tradi€6es priorizadas pelo Segundo-Isafas foram: a tradicao do
exodo e a tradigao davi'dica.

AL) Tradig6,o do ex;odo

A mais antiga e mais importante das tradi?6es da eleifao - a tradifao do
exodo - 6 sempre salientada como a mais relevante no Segundo-Isafas no sentido
de que a libertagao do exflio sera urn segundo exodo, tal como o primeiro ocorrido
no Egito, e muito mais grandioso que ele (Is 40,1s; 52,5-12; 55,12-13); sairao sem
pressa e Jav6 os  conduzira.  Com esse  antincio o  Segundo-Isa{as toca na base
mesma da fe javista, e deixa claro a nova etapa da salvaeao de Deus para com o
povo,  deixando  para  tras  o  que  6  passado  - re'osn6£  (43,18;  42,9-18;  48,3)  e
anunciando o "que 6 novo", o que deve acontecer - h¢dcbs6£. As coisas passadas,
re'os7i6£, dificilmente designam outra coisa senao a Hist6ria da Salvacao que vein
serealizandocomAbraao,oexodo,aconquistadaterraeamonarquia,terminando
com  o  emlio,  cuja  causa  se  encontra  na  infidelidade  a Jav6,  cristalizada  no
menosprezo da lei.

" 0 que 6 novo" -hadas6£ -o Segundo-Isafas o entende como o hovo gesto
Balvador de Deus". Conv6m salientar que ele descreveu a safda do exilio como urn
Begundo exodo, como vimos, mas acrescenta que Jav6 revelara neste ato coisas
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dascoisas,como"abrirumcaminhoe'umafontenodeserto;umaveredapormeio
da enchente" (43,16.18). Com isto o profeta declara encerrado o primeiro ciclo dos
relac6es entre Jav6 e seu povo.

As coisas novas, h¢des6f,  vao comegar ap6s o exodo singular que est6
sendo preparado. Contudo essa novidade: deixar para tras as tradig6es passadas
cristalizadasnasalvacaodopovomediadapeloslfderescarismadoseungidos,era
urn perigo na crise; poderia par em xeque a fe de Israel, como se entao nada mais
fossevalido,j6quetodaurnahist6riapassadades6culoserasuplantadanaquela
propostaisaiana.Masnaofoiassim.chtesderepresentarumperigo,anovidade
trouxe urn crescimento para a fe. 0 NOVO nascia de uma ruptura, 6 certo, mag
seconstitufanoaperfeicoamentodascoisasjapreditashamuitoporJav6(44,7.8:

totfllmonte doBconhecidas, nunca provistaB, embora com base noB fato8 paBBadoB
Is 48,7s).

Este novo que Deus tinha por realizar ultrapassava o ja acontecido at6
ontao,deAbraaoaoexflio,quandoasalvacaodelsraeleramediadapelosisraelitaB
carismados e ungidos.

0 Segundo-Isai`as pede a seus ouvintes que esperem com toda confianca e
toda a forga a novidade que Jav6 vai criar (43,19) e se afastem do que ate agora
fora  objeto  de  sua fe:  Todos  estao prostrados para nao mais  se  levantarem,
extinguiram-seeforamapagadoscomoumatorcida.NaofiqueisalembrarcoisaB
passadas, nao voa preocupeis com os acontecimentos antigos" (43,16-18).

Essenovoserasurpreendente;ser6at6mesmocontraanaturezaaparente

45'21).
~,-`, _-0_--_-  ___---_--_  _  _  _

a terra, propiciado por Ciro, 6 para suplaita-1o no sentido de que esse segundo
exodo  de natureza  sociopolftica,  libertagao  do  exilio,  como o primeiro  exodo -
libertafao da escravidao do Egito - se tomaram simbolo de urn outro exodo do
carater antropol6gico, muito mais diftcil que estes dois: o "6xodo de si-mesmo" -
libertacao do pr6prio `EU", na figura do "Servo-deJav6". Tal exodo tfpico estd
ligadoanovacompreensaodaleianunciadacomopossibilidadedesalvacao,como
vida, ela que ate entao fora instmmento de morte, culminada no exilio.

8) Tradieao dowtdiea

A rela§ao do Segundo-Isai'as com essa tradicao cont6m algo de singular a
revolucionario que p6e as nag6es e os reis em estupefagao (52,15). Apenas Is 55,3
menciona o rei Davi, mos 333 versfculos dos 16 capftulos de sua obra. AI repote
uma expressao tradicional: "As gragas prometidas a Davi" -h6sedG datt;£d. Com
estacita€aoparecenaoteremvistaarestauragaoda"CasadeDavi"oudoUngido
de Israel". Modifica o sentido da tradicao, modificando o sentido da promessa. V0
na promessa feita a Davi uma promessa dirigida ao povo (55,3b). Restabeleco a
aliancaetemacomopovoefaladeDavinopassado(55,4).Amonarquiadi`vfdion
apareceaqulpostadeladopeloSegundo-Isaias.Reconhece-anasuatradit.il(tci.in.I
instrumento da promessa, mas instrumento que ja passou e sera sub»tit,`iftlt7. ^
promessa pemanece e 6 renovada numa alianca etema com o povo (riri,:Ill).  No
lugardoreiquefracassaranasuamissaodeassegurarocumprimentodi`.lytmt,i`tl`i
de Jav6" para a ftyida do povo",  apresenta outro mediador que serh  rlt`1  n  oiii.I`

Seosegundo-Isa{asretomaatradica';doExodocomosalvagao,noretorno__             _    _1_
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vont,Ida, napes8oa do "servo". A ease perBonagem novo caberd
"fazer triunfar o

{loH(Lrnio  de  Deus",  o  que  nao  souberam  ou  nao  quiseram  fazer  os  sucessores
dindsticoB de Davi.

Com isso o Segundo-Isafas suplanta a tradicao davidica e acrescenta uma
!noL/I.dade na sua profecia: a substituifao do agente da promessa, do sujeito da

i::;tE6*]i;:;i3n:aa::in:a£":S£#!;g;¥a:;£€::€6:e;Sa:a:6:a;ion:a3r%#:i;.::;dFraaeai:°;|aanfit¥:
:              AI6m da referencia a estas tradi€6es antigas, o segundo-Isalas introduz a

I::S[°scr£::L§,°edsautar:::Cda:£g:"::£[:t°6:PaTniversop0rJav6"Comatradigaoda"eleicao
I

"as agora diz Jav6, Aquele que te criou, 6 Jac6, aquele que te formou, 6
Israel: nao temas porque te resgatei, chamei-te pelo teu nome: Tu 6s meu"
(Is 43,1).
E repete em 44,2:
"Assim diz Jav6, aquele que te fez, que te formou desde o seio materno e
te socorreu" (44,21).
Essa associagao certamente 6 introduzida para lembrar ao povo que Jav6

criadoredominadordocaos,criadordopr6priopovo(51,9-16),tempodersuficiente
para transformar as dificuldades da hist6ria, 6 capaz de criar "coisas novas". Nosso
profeta v6 a cria€ao como comefo da hist6ria. Com essa lembranca ele prepara
seus ouvintes para a fuova criacao" que apresentara na figura do "Servo-deJav6":
o `thomem novo", capaz de solidariedade ate entregar-se pelos outros na morte
(53,10.12c). O novo personagem ten a missao de Tazer triunfar o designio de Deus"
netiisndria-wercrfesJhwhtfyed6yiselar.

A todos os responsaveis na condugao do povo no AT foi anunciado: "Se
observardes a vontade de Deus, havereis de triunfar" -yisezar. Nao observaram.
A hist6ria registra o fracasso de todos eles.

Do Servo, por6m, 6 dito: Tor meio dele o designio de Deus triunfara" -
yfsez¢r. Sua exaltafao por Jav6 (52,13 : 53,12) anuncia seu triunfo, significando que
Bua atitude de "entregar sua vida" - '!m fosjm 'asam nofs6 - foi urn cumprimento
da ftyontade de Deus": foi urn meio de fazer imperar ajusti€a, alicerce de uma nova
hist6ria, exito de Jav6.

Esse andncio do Homem Novo" capaz de solidariedade na figura do Servo
6 apresentado pelo Segundo-Isalas em continuidade as profecias de seus profetas
antecessores: Jeremias e Ezequiel, os quais supera. Ele vein emoldurado por urn
horizonte  teol6gico  de  grande  importancia  para  a  apreciafao  dessa  7®oz;Zd¢de
dentro da crise hist6rica que os envolve.

2. 0 HORIZONTE TEOL6GICO DOS SECULOS VII E VI ac

2.1. Teologia deuteronomista

0 horizonte teol6gico de Israel ate o p6s-exflio 6 dominado pelo pensamen-
to deuteronomista, cuja obra abrange desde o pen`odo de Josu6 ate o Exflio de
Jud6, tendo sua origem no livro do Deuteron6mio. Nessa obra os livros dos Reis
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merocom lugor privilegiado. Sua composicfio 8egue a cronologin dos Rei8 do IBraol
e de Jud6. Nun esquema literdrio padronizado 6 colocado sou objetivo: a consura
feita a cada urn dos reis cuja infidelidade a lei determinou a catdstrofe do exflio.
Essa conclusao abrange dois pontos principais:  a conviapao da relaeao entr® a
infidelidade  a  lei  e  os  castigos  e  males  que  assolam  Israel;  a  prescricao  da
centraliza€ao do culto em Jerusalem.

Esses  dois  pontos  se  resumem  nun  s6  como  exigencia  da  alianca:  a
observaeao da lei deuteron6mica como vontade de Jav6, rfuica fonte de sucesso na
vida (Of. Sl 119). Assim, o reconhecimento do Templo de Jerusalem e a fidelidade
a  lei  constitufam  os  parametros  de julgamento  dos  reis  (1Rs  15,26;  15,34;
16,19.26). Entre os dezenove reis de Juda apenas Ezequias e Josias mereceram
elogios sem restrifao. Seis outros foram aprovados com reserva. Dos demais se
resume seu comportamento como chefe do povo, com o refrao: Fez o que era mau
aos olhos de Jav6". Julgava-se o rei pela sua posicao quanto ao culto. Suas ac6es
polfticas interessavam sob o ponto de vista teol6gico, isto 6, no que faziam segundo
a observancia da lei de Jav6. 0 rei era assim o mediador, a quem Jav6 confiava o
exerofcio da lei para a implantagao da justifa e vigencia do direito que garantiam
a melhor qualidade de vida para o povo. A lei era, pois, nas maos de seu guardiao,
instrumento de vida ou de morte para o povo. A situacao concreta desses dois
valores no meio do povo, justiga e direito, mostrava o grau da fidelidade do rei pare
com Jav6.

Escrevendo sua obra sob a influencia da catastrofe de Samaria (721 ac) e
de Jerusalem (587 ac), o D faz dela nao urn relato hist6rico apenas, mas urn duplo
julganento:

- de Israel face ao c6digo da alian€a, revelagao de Jav6;
- da impotencia do homem de seguir essa lei.

No livro de Josu6 o D considera a rebeldia do povo e conclui: INao podeis
servir  a  Jav6,  pois  Ele  6  urn  Deus  santo  e  zeloso  que  nao  suportar6  vossas
transgress6es nem os vossos pecados" (Js 24,19). Em cada hist6ria dos doze jufzes,
de Otoniel a Sansao, em quase todas elas encontra-se como pr6logo o refrao: "Os
filhos de Israel fizeram, ou recome€aram a fazer o que era mau aos olhos de Jav6".
A essa confissao seguem-se a ameaga de uma catastrofe, a sdplica do povo e a
interven€ao carismada de Jav6 para a liberta€ao do perigo.

No livro dos Reis a mesma tese de infidelidade 6 co'1ocada. Mas para D a
fidelidade do povo a Jav6 dependia da fidelidade do Rei. Essa situacao coletivista
aniquilava a responsabilidade pessoal e era eco da antiga assimilagao do indivfduo
pela famflia, pela tribo e agora pela naeao. As decis6es tinham sua origem no
coracao do Rei (1Rs 8,52-61; 1Rs 15,3.14). Esse espirito coletivista gerava a apatia
do povo que esperava do rei a decisao, o impulso e o resultado dos empreendimon-
tos que constitutam sua pr6pria vida. Tal ilusao sera denunciada por Jeremias a
Ezequiel.  Para  D,  portanto,  o  sucesso  do  rei  estava ligado  a observancia  dofl
mandamentos na sua vida pessoal e no modo de govemar a na€ao (1Rs 1] ,11 ).
Considerava a salvacao repousada no cumprimento da lei (Dt 12-16) e o roi flujttitti
desencadeador dessa observfincia, assegurador da santidade e garantia dn pli./,: {i
elemento decisivo nas relag6es entre Jav6 e seu povo. A salvacao ou des#rlicii (li`
Israel se decidia, assim, no coragao do rei. Essa decisao nao significavo rolitil{liii
ou conversao pessoal do rei, mas coincidia com seu plano concreto do  LJ(ivorim
julgado pela lei de Jav6.  Sua pritica ou seu esquecimento se manifoBt,I`vn  iiii
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qunlidndo dfl vida  do  povo.  0  teor  doBsa  vide,  como  ben€ao  ou maldicao  (Dt'
28,1-4.15s),  com  base  mos  mandamentos,  testemunhava  a  favor  ou  contra  o
soberano. No final do Cantico de Mois6s o D sela essa doutrina com o andncio: "A
lei nao 6 uma palavra indtil para n6s, porque ela 6 nossa vida" (Dt 32,47). A
preocupagao deuteronomista nesta envolvencia do rei, da lei e do povo, esta em
deixar claro que a Palavra de Deus dita 6 sempre eficaz. Na visao dessa tn'plice
relacao julga a catastrofe do exilio da Babil6nia como conseqii6ncia da infidelidade
dos reis de Juda, ressaltando a rela?ao entre a sua agao politica e a Palavra de
Jav6. A iniqtiidade dos reis envolveu o povo na sua submissao serviente e passiva
e o arrastou consigo a destruicao. 0 D chegou a uma visao da hist6ria da salvagao
como  uma  sucessao  de  acontecimentos  criados  pela  intervengao  constante  da
Palavra  de  Deus  que  promete,  julga,  salva  e  promove  a  realizacao  de  suas
promessas, mediada pelos  instrumentos humanos:  os reis como executores  da
Palavra, transformando-a em agao (1Rs 16,13.19.20.26; 2Rs 3,3; 10,29; 28,16); e
os profetas como anunciadores vigilantes da mesma (Jr 1,10; 18,7; 31,28; 45,4; Os
6,5...). Sua reflexao ten ai seu limite. Contudo, o exilio nao representa para eles
o fin do povo de Deus, pois a miseric6rdia de Jav6 esta pronta a entrar novamente
em  aeao  ao  primeiro  sinal  de  conversao  de  Israel (1Sm  7,3;  1Rs  8,33-35;  2Rs
17,13.23.25). A preocupa€ao 6 pois voltar para Jav6 -szcb (Dt 30,1-10; 4,25.31; 1Rs
8,46s). A perda irreparavel estaria na recusa a esta volta.

0 que estaria errado se a Palavra de Deus 6 sempre criadora de vida? (Sl
119,19.20.27.50.93.154...). De onde viria a morte de urn povo que nascera desta
palavra e fora por ela conduzido? Bastaria voltar para Jav6 mos moldes antigos
fracassados? Ora, o plano revelado na alianea era perfeito:

-a lei dada era a manifesta€ao da vontade de Deus, e sua palavra
revelada;

-o profeta, o anunciador desta palavra e seu denunciador vigilante;
- o rei, o mediador de sua realizagao no meio do povo;
- o sacerdote, o encarregado de ensina-1a ao povo.

Ainstituicaoeraperfeitaparaasseguraravidaaopovo,criagaodapalavra
divina ativa e eficaz.

Onde estaria o ponto de estrangulamento gerador da morte, ou o n6 que
obstaculava sua eficacia?

A busca de dados esclarecedores para estas quest5es foi o objetivo dos
profetas dessa 6poca: Jeremias, Ezequiel e o Segundo-Isalas.

2.2. Teologia dos profetas: Jeremias, Ezequiel e Segundo-Isaias - s6culos
VII e VI ac

Jeremias e Ezeqwiel

Em Jeremias e Ezequiel o EU, a pessoa, passa para o primeiro plano.
Jeremias preve a supressao da participagao nas penas, na culpa e na sancao dos
membros  da  pr6pria  famflia,  dizendo:  INesse  dia ja  nao  se  dira  que  os  pais
comeram uvas verdes e os filhos tern dentes embotados. Cada urn morrera por sua
pr6pria falta. Todo que comer uvas verdes tefa os dentes embotados" (Dt 24,16).
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ESBo princfpio da reBponBabilidade individual 6 uma novidfldo. Vorifica.so
om Dt 5,9; Ex 34,7; Js 17,24. Entretanto, o contrario ainda aparece em 2Rs 14,6
no reinado de Amasias de Juda (796-781 ac). Jeremias o afirma claramente em
31,29s.  Ezequiel toma-se o campeao e  como  que a te6rico da responsabilidad®
pessoal. A salvacao de urn homem ou sua perda passam a ser vistas segundo as
rela€6es interpessoais e suas conseqtiencias no grupo. Os mandamentos passam
a ser considerados como ftyontade de Deus" que regulamenta essas relag6es no
convivio com o outro. Ten-se como pressuposto, nesta altura da hist6ria, que o
cumprimento da vontade de Deus nao pode ser ritualizado nem institucionalizado
em conceitos abstratos; ele deve ser uma resposta de vida ou ser a pr6pria pr6tica
dajusti€a que traduz o tipo de relagao neles prescrita. Ajusti€a se torna o crit6rio
das rela?6es interpessoais, seja entre os homens e Deus, seja dos homens entre si.
0 comportamento e a€ao de cada urn estao, destarte, em fun€ao da comunidade,
onde  cada urn deve corresponder ao que o outro espera ou necessita dele.  Os
mandamentos regulando essas relae6es sao, portanto, a base dessa justica, ou o
parametro  da conduta do individuo na comunidade:  nao funcionam  como  leis
abstratas e absolutas, mas como urn dom salutar instaurador da ordem, garantia
das diferenfas e promovedor da vida.

Jeremias e Ezequiel, dentro desse espfrito novo, passam a acentuar o eu,
o individuo responsavel sob os auspfcios  da justiga,  e a privilegiar o tu nessa
dial6tica. Empenham-se no dialogo e se esforcam para serem compreendidos. Mag
se de urn lado a hist6ria comprova a inviabilidade desse relacionamento entre os
homens - como afirma Jeremias na expressao: `Pode urn etiope mudar de pete?
Ou urn leopardo as suas pintas? Podeis v6s tamb6m fazer o ben, v6s que estais
acostumados a fazer o mal?" (Jr 13,23) -por o``utro, dentro do processo da pr6pria
hist6ria chegamos a este momento em que 6 proposto urn "novo MODO de encarar
esses mandamentos", como justiea ou como abertura do ez4 ao fzc na comunidade,
segu`ndo os nossos dois profetas.

Jeremias responde a questao com o andncio da nova alian?a (Jr 31,31-34),
na qual coloca o apogeu do seu livro, a sua maxima mensagem. Ap6s a tentativa
de Josias (2Rs 22-23) de reforma religiosa do povo, o desfgnio de Deus aparece sob
essa nova luz. Em seguida a catastrofe do exilio que deixara apenas urn resto,
Jeremias preve uma alianca etema que sera novamente concluida (Jr 31,31). Ela
tera  por iniciativa  o  perdao dos  pecados  pelo  pr6prio  Deus  (Jr  31,34);  exigir6
responsabilidade e retribuicao pessoal (Jr 31,39; cf. Ez 11,12); pedira uma interio-
riza?ao da lei, tomando-a uma inspirafao que atingira o coragao do homem (Jr
31,33; 24,7; 32,39) e o transformara cuidando que nao mais se afaste de seu Deus.

Ezequiel retoma Jeremias e anuncia essa transforma?ao na expressao:
Oar-vos-ei urn coracao novo, porei no vosso fntimo urn espirito novo, tirarei do
vosso peito o corafao de pedra e vos darei urn coragao de carne. Porei no vosso
intimo o meu Espfrito e farei que andeis de acordo com meus preceitos e guardois
as minhas normas e as pratiqueis" (Ez 36,26s).

Percebe-se que Jeremias e Ezequiel apontam para uma nova dirocfio nu
relagao  com  a vontade  de  Jav6,  expressa  mos  mandamentos.  Os  dois  pr(}rotliH
colocam sua viabilidade nun novo modo de ser, numa cria€ao nova do h()mtilii,
providenciada pelo Espfrito de Deus agindo no cora€ao de cada urn (Ez 18,:)I ; ,I r
31,33).  Esse  MODO  NOVO  de  viver  os  mandamentos  sera  comp]otil(I(i  I)I)1(7
Segundo-Isalas na figura do Servo de Jav6. Ele culmina o esforco do (ll}o)`t,uni ill)
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outro inicindo por JeromiaB o  Ezoquiol,  mum  antincio qua  oxplicitn Bua  grnndo`
novidado in crise do exflio (Is 41,26s; 43,9s; 48,14). Sua pregacao se preocupa em
osclarecer o fen6meno da Palavra de Deus no seu aspecto fundamental (Jr 23,28s;
18 55,log) e vein acrescentar algo totalmente novo e nao superado no AT, quanto

;:6::cnatfdda°js::ic"ad.efi::1::rvaesr"e:eo:t:°sed;ii?hadasolidariedadehumanacomo

3. A NOVIDADE DO SEGUNDO-ISAiAS

Todo o livro do Segundo-Isofas 6 composto em fun€ao da novidade que ele
anuncia. Sua predigao se acha contida mos quatro canticos do Servo de Jav6, textos
que fazem parte de sua obra, a qual foi elaborada para conte-los, em fun€ao de sua
mensagem (Is 40no5).

Ha nessas paginas literarias, de rara beleza, urn encadeamento proposto
pelo autor, cuja mensagem constitui o Spice do AT. Essa presenea dos canticos do
Servo  na  obra  deuteroisaiana  torna-se  mais  clara  quando  se  focaliza  nao  a
identidade do Servo, mas sua missao como antincio de urn "exodo especial", de
outra natureza, figurado mos dois primeiros exodos politicos ja mencionados; ou
entao quando encaramos a figura do Servo de Jav6 por eles anunciada como uma
orientacao nova no seguimento da lei, ou seja, uma froudanfa de eixo nas decis6es
da vida".

Essa mudan€a que afeta o relacionamento com os irmaos, com a comuni-
dade, prop6e uma nova atitude antropol6gica como urn "exodo de si mesmo".

A descrieao do processo dessa missao se acha desencadeada mos quatro
canticos numa seqifencia progressiva, cuja vertente se encontra em Is 53,10: "Se
ele oferecer sua vida em sacrificio, o desejo de Jav6 por suas maos se cumprira".

0 Segundo-Isalas culmina assim seu es forgo profetico onde a predigao
serve de prova as suas inovac6es (42,9; 49,7; 52,17).

Sua  pregagao  traz  o  selo  da  reflexao  teol6gica  que  atinge  o  apice  da
revelacao no AT.

3.1. A missao do Servo mos quatro canticos do Segundo-Isaias (Is 42,1-4.5-
9; 49,1-6; 50,4-9; 52,i3no3,12)

Os dltimos resultados da exegese levam a crer na unidade literaria dos
quatro canticos. Muitos sao os angulos que enfocados mos levam a esta conclusao.
Tomaremos apenas a vocacao e a missao do Servo que mos parecem suficientes
para se perceber a coerencia entre eles. Sobretudo permitem-mos captar a fun€ao
desses poemas no plano de salvagao deuteroisaiana, a qual constitui a grande
novidade do profeta.

Primeiro c6,Titico: Is 42,1-4.5-9

0 Servo 6 apresentado por Jav6 com a expressao: His o meu Servo" (42,1).
Essa expressao significa a indica€ao de urn individuo como "SERVO" feita por
Deus, o cuidado e o desvelo com que Deus o assume e a fusao do espfrito sobre ele
para prepare-1o (42,1b). No espfrito o Servo ten a origem e a motiva§ao por sua
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I,Iirefa. Contudo, pormanece no flnonimnto a dove Bar respeitfldo, ptiis oflut,()r

iL-;ia-;a:t-;in-6L~tartave raz6eB para ocultd-lo. A desigmcao 6 clara: urn indivfduo 6
iipontado,capacitadoparaumamissaoporalgu6mquetempoderparatanto.Sua
vocacao  6 "ser a  Servo" (42,1a),  cuja missao j6 esta  af designada:  `Ele trar6  o
julgamento as nac6es" (42,1d) e acrescenta: "com fidelidade" (42,3.6).

0 julgamento  -  qnfsp¢£" - tern  seu  sentido  determinado  na  trfplice
repetigao  em que,  nesse texto,  6  encontrado (42,1b.1d.3b).  0  significado  dessa
expressao-y6s!'m!.spdr-6:Tazersairojulgamento",ouinstaurarojulgamento
na terra". Com isso define-se mispat mum contexto relacional do Servo com Israel
e com as nag6es (49,6). Se assim 6, m®.sp¢£ 6 tomado no sentido geral de lei moral
como em Is 51,4, significando a doutrina moral revelada a Mois6s, aos profetas e
celebrada pelos salmistas mos Salmos 19 e 119.

0 Servo executara essa missao, que lhe 6 dada pelo pr6prio Deus, com
pertin6cia,pois"naovacilaranemdesacorgoara"at6quesejacumpridasuatarefa
(42,2), sem exercer nenhuma violencia (42,2.3; cf. 53,9c).

Compete-1he trazer a decisao da justica de Deus que contradiz a dura lei
dos poderosos que decreta a marginalizacao do quebrado e do fraco (49,6-8).

A missao do Servo se estende para al6m de Israel (42,4), salientando que
as nag5es poem nele a esperanca de ver no seu meio ressurgir a justi§a.

Tal tarefa em Is 51,4 6 pr6pria de Deus. 0 Servo se torna assim esperanca
das na€6es, como Jav6 6 a tinica esperanca dos povos desde a sua juventude (Sl
71,5).

Recebe a promessa de que nao sera "quebrado" ate o cumprimento de sua
missao (42,4a).

defund.?aarn#iE:3:od::i::ge:,daesus:i:irj=deeirdoec3:ti6C:6.pfif6tic8'ItoeBfiog3,psa£3
NOVAS (42,8.9).

Segundo cariti,co: 49,1-6

Neste cantico o Servo se apresenta em virtude da declaragao de Jav6 em
42,1-4. Ele toma a Palavra na perspectiva da maravilha do r 6xodo do Egito em
vista do 29 exodo ou retomo do exilio da Babil6nia. E colocado mum quadro de
milagre. Este andncio do retorno, 29 6xodo (48,20-22), 6 a recordacao do primeiro
(49,1-12) como sinal do poder divino.

0 pr6prio Servo anuncia sua vocacao mos termos profeticos:
-6 chamado desde o ventre matemo (49,1), com aprovacao divina

(49,5a);
-ligado a Palavra: i)e minha boca faz uma espada cortante" (49,2);
-com investidura divina: "Jav6 disse: Tu 6s meu Servo" (49,3).

Deus o marca com uma missao precisa. As metaforas das fflechas a Botl""
(49,2) significam que ele 6 urn instrumento escolhido por Deus que o mimt,t!rti
oculto na sua "aljava" ate manifests-lo ao mundo, como personagem dn :I"I iHtdi`ii`
da Salvacao caracterizada para uina missao especffica, com uma mediiii.ilti t!Hi]o-
cial.
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0 Servo r®conhece o papel que the cabe por tat voca€ao. 0 reconhecimeri``to
do tor sido chamado pare esta tare fa dnica ja constitui a primeira fuse de sua
missao, a qual ter6, aos poucos, delineados seus elementos constituintes. Ele 6
destinado a ser agente da salvaeao de Israel e das na§6es (49,5s) como mediador
utilizado por Deus, o tinico sujeito de salvacao entre todos os homens.

Para essa mediacao de salvacao sua voca€ao 6 "ser o Servo de Jav6".
Voca€ao  singular entre todas  as  outras mediac6es  de  salvagao  do AT,

personificando o tipo ideal do fiel a Jav6. Na sua fidelidade sera o Servo, e nela
executarf sua missao de ser luz para as nag5es e de congregar o Israel disperso.

Sua voca€ao e sua missao al se identificam. Essa identificacao o toma urn
mediador  de  salvacao  diferente  de  todos  os  outros  mediadores  suscitados  na
hist6ria do povo de Deus.

A execugao dessa missao sera dura, seguida de obstaculos e insucessos
que o levam a esperar o fracasso e crer na inutilidade de seus es for?os (49,4). Mas
a fe vence o medo, quando exclama: "eu Deus sera minha forea" (49,5).

Como executara a missao, como sera luz nao 6 dito nesse segundo cantico.
0 19 e 29 canticos pouco avangam nesse sentido. No 19 6 dito apenas que a

missao 6 dada por Deus, ligada a grandes sofrimentos, e que Jav6 lhe clara a forca
para nao desanimar. No 29, o servo reconhece o apelo de Deus, a inutilidade de
seu sofrimento, mas confia no Senhor e compreende a grandeza de sua tare fa
(49'1.6).

Tercei,ro c6,utico: 50,4-9

Essa passagem 6 o Getsemani do Servo. Quem fala 6 o pr6prio Servo como
no 2Q cantico. Nesses versfculos encontramos os seguintes elementos:

- a missao do Servo;
-a natureza de sua vocagao (50,4);
- sua obediencia e pertinacia (50,7-9).

Esse  Salmo de confian€a se  situa na segunda parte do Deutero-Isafas
(49ngo) onde o exflio nao 6 mais focalizado como situa§ao sociopolftica, mas como
ruptura da alianca entre Jav6 e seu povo, embora nao para sempre. Jav6 chama
o povo ajufzo (50,1-3) e o acusa de infidelidade aos mandamentos e de desprezo a
palavra dos profetas. Contudo, nova oportunidade lhe 6 dada na pessoa do Servo,
que se apresenta como disofpulo (50,4). Na categoria de disofpulo ele se justifica
como portador de uma missao recebida, semelhante a de urn profeta; o Senhor o
modela e o prepara para a missao: "abre-lhe os ouvidos, e ele nao se rebela" (50,5).
Ele se encontra em meio a agress6es, violencia fisica, injdrias, desprezo e irrisao.
Numa situagao de grande perigo que ap6s as circunstancias do 2Q cantico (49,1-6)
evoluiu das dificuldades para a perseguigao aberta. E o Servo mant6m firme sua
postura:  nao se revolta contra Jav6, nao se  afasta de seu Deus no sofrimento
(50,5bs). Muito embora deixe escapar uma lamentacao: se 6 fiel, por que sofre
tanto? (50,6). Ele nao entende a 16gica de seu padecer e seu lamento ai esta mudo
como urn suspiro: "Aos que me feriram ofereci o dorso. Aos que me arrancavam a
barba ofereci a face" (50,6).
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NeBta tititude temos algo tott`1mente novo na histdria do Doug com Sou
povo: a lamonta€ao do mediador, por cause dos sofrimentos, caldnias, iritiriaB o
perseguic3es que sua missao lhe acarreta 6 substitufda pela pl`imeira vez no AT
pela aceitacao clara dos padecimentos que envolvem o homem todo no exercfcio
da  missao.  A  sucessao  dos  termos  ftyergonhas  e  injdrias" (50,6),  tinica no AT,
confirma essa violencia total do homem. Segundo parece, o sofrimento constitui,
por si, o exercfcio da pr6pria justi€a e do direito (50,8). Quais sao seus inimigos 6
dificil de se determinar neste 39 cantico.

A tradicao deuteronomista afirma que o sofrimento 6 castigo do pecado.
Os profetas declaram que o exilio 6 umjulgamento das iniqtiidades do povo

conduzido  por reis  infquos.  0  sofrimento  impera;  cai  sobre  o  Servo  inocente,
rompendo a tradieao deuteronomista.

E mais uma ruptura que se registra entre m6rito e destino, muitas vezes
reafirmada pelo salmista. Ha no AT exemplos de sofrimento e opressao, como do
riquezas e honras, imerecidos. Jos6, depois de muito padecer, mais como vftima
do que merecedor de males, chega a honra e a riqueza que salvam seus irmaos
que foram a causa dos reveses de sua vida (Gn 37ngo). J6 sofre nao por seus
pecados, pois 6 inocente, mas para denunciar a articulagao dos males a Jav6 (J6
31) e para anunciar que a confianga e a entrega da pr6pria sorte a Deus estao
acima de qualquer desgra€a. Revela destarte, aos seus, uma nova face de Deus.

0  Servo, destruido pelos seus, 6 inocente como Jos6 e como J6.  Faz da
natureza de seu sofrimento a missao que lhe 6 confiada pelo pr6prio Deus. Ele
aceita essa condi€ao confiante no Senhor. Por isso se transforma numa rocha, face
aos inimigos. Esta aceitacao surpreende: o +Oriental desta 6poca se lamentaria a
pediria vinganga para com os algozes. 0 39 cantico, entretanto, nao explicita ess©
avango  qualitativo,  apenas  o  descreve  em  50,8-9.  Seu  limite  se  encontra  na
convicgao javista: "A certeza de que Jav6 vira em seu socorro" (50,9a).

0 3Q cantico termina com urn desafio aos inimigos que agora detem o podor
de administrar a violencia e as injdrias, mas que desaparecerao "como vestes qua
se desgastam devoradas pelas tracas" (50,9b).

3.2. A mudan€a do eixo nag rela€6es interpessoais: a nova justi€a

Quarto cantico: 52,13±3,12

0 49 cantico comp6e-se de tres fragmentos que, embora pertencam a uma
mesma 6poca, ten objetivos diferentes e se movem em horizontes diversos.

0 primeiro fragmento (52,13-15) esta dentro de uma esfera divinolhumLt-
na. 0 andncio feito por Jav6 da exalta€ao do Servo esmagado marca a perplexidndo
dos reis e dos povos. Ele 6 urn homem sofredor (v.  14) a tal ponto que perdou ii
aparencia humana. Isto certamente 6 conseqtiencia do reinado da fome qua luvli
a inani€ao arruinando a estrutura fisica, ou da violencia que mutila a mlLtl`. A
situacao sociopolftica dessa 6poca (s6c. VI ac) permite esse quadro: extlio, pti"i`-
guifao, ing.usti§a, desprezo do homem dominado, fruto da prepotencia a blii.hri i.iu
dos reis da Babil6nia.
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Tal  situacao concreta  de  extremo padecimento 6  vista por
castigo vindicativo de Deus.

Israel como

Algo de in6dito 6 anunciado nestes versfculos: o sofrimento como fonte de
exaltacao do sofredor. Tal relagao ultrapassa o horizonte teol6gico do momento,
causando espanto as multid6es e silenciando os poderosos.

0 segundo fragmento (53,1-llb) relata a paixao do Servo como processo
que o leva a perder a vida. Comeca desde o seu nascimento (53,2) ate a sua morte
(53,9), cuja causa 6 a iniqtiidade do grupo que se reconhece autor desse delito
(53'6).

atrad£€aoo:::opr;i:oemd:ss;erorfeeLtaat:,,caonmT:au#6vioBft:ftfieNdA%a±¥S%afr]qsuTe6SE]p6X;
em dois momentos:

- Revela uma nova dimensao do sofrimento humano: a esse servo esma-
gado e destrui'do (53,2s) 6 dado ser mediador da salva?ao, como qrl'tima
substituta" \no "sacrificio de reparacao". Vftima substituta, no sentido de
fazer triunfar o desfgnio de Jav6 (53,10), ou seja, eliminar as causas dos
sofrimentos  dos  outros.  Sofre  em  lugar do  outro nao como +eparacao
sacrificial", mas como urn ato livre de amor, tinico capaz de fazer triunfar
a vontade de Jav6 (53,10d).
-Revela que essa realidade nova 6 a obra do pr6prio Deus (53,6.10a-c).
Nova interven§ao salvifica do Senhor para a vigencia da justi€a no meio
do  povo,  em  substituicao  da  realeza,  nesta  sua  missao  fracassada  e
preparada por Jeremias e Ezequiel.  0  Servo  aparece  assim,  pela sua
vocacao e missao, como o novo mediador de salva€ao, cujas conseqtiencias
de sua doacao ate a morte estao contidas nas promessas de seu triunfo
como recompensa a essa fidelidade (53,loo-llb).
0 autor, na sua visao profetica, faz da realidade da dor e do desprezo, da

morte ignominiosa urn dado salvffico, como condicao da implantacao da justifa,
se necessario a ousta da pr6pria vida em beneffoio do outro (do tu). 0 sofrimento
do Servo 6 a extensao maxima de sua solidariedade: ate a morte.

Anuncia, destarte, a mudanca de eixo nas rela€5es humanas, como meio
tinico e eficaz para a vigencia da justiga e do direito na comunidade.

Nao se trata de enaltecer a paixao do Servo pelo sofrimento em si, mum
culto  ao "dorismo".  Nao.  Trata-se  de  enaltecer seu  sofrimento como  causa da
salvagao,  como  expressao  maxima  de  urn ato  de  amor humano  ao  outro,  em
fidelidade aos preceitos do Senhor. Aqui temos o antincio da mudanca de eixo na
pratica  dos  mandamentos:  nao  mais  a pratica extema  da lei que  se tornara
elementodemorte,nasmaosdosreisesacerdotes;masapraticadaleidirecionada
para a vida do irmao (53,llb.12). A conseqfiencia de tal atitude e a exaltacao dela
feita por Deus vein expressas no final do poema (53,llc-12f). Tal reviravolta no
sentido do sofrimento constitui a novidade do Segundo-Isafas.

3.3. A novidade do Segundo-Isai'as na crise do exflio

0 texto descobre e revela uma nova natureza do sofrimento humano,
reconhecendo-me urn carater soteriol6gico e uma dimensao antropol6gica.
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Aprosonta o sofrimento do Servo como fruto da rea€&o por porto dos ricoB
I) dos poderoBos a implantacao da justica, reacao esta concretizada na oprcBsao o
violencia que levam o Servo a destruicao.  Essa reacao geradora de morte 8crd
tlostrufda pela atitude do pr6prio Servo.  Na sua  solidariedade extreme,  at6  a
(loacao de si mesmo, ele desfaz o jogo da injusti€a colocando na base das relac6os
interpessoais o reconhecimento da grandeza e do direito do irmao; a substituicao
do  pr6prio  e"  pelo  fz4  do  outro.  Nesse  exodo  de  si mesmo  o  Servo  encontra  a
plenitude de sua pr6pria vida na participaeao da g16ria de Deus (49,3). Nesso
horizonte de rendncia de si mesmo e exaltagao do outro, espaco de onde 6 banida
toda a violencia porque implantada a justica, surgira uma nova hist6ria.

A fao!.7iom!a da solidariedade e da partilha ate a pr6pria vida que ele inova
em seu 'asam (53,10) criara comunidades e nelas mantera a vida na paz.

0 Segundo-Isatas desfaz assim dois la§os consagrados pela tradifao:
-o 1ago entre o sofrimento (castigo) e a transgressao da lei;
- o la€o entre o exerofcio da justica e do direito, e os reis como seus

executores (55,3c).

Coloca urn elo novo na primeira relacao: o elo entre a entrega de si mesmo
ate a morte a servico do outro, e o triunfo da ftyontade de Jav6" (53,10d); ressalta
o hovo exodo" -"exodo de si mesmo" como condieao de vida para o outro, do mesmo
modo que o primeiro exodo do Egito, a safda da terra da explora€ao, foi condi€ao
de liberta€ao para o povo; e o segundo exodo, a salda da terra da opressao, foi
condicao da reconstrugao da vida no retorno a terra; o "exodo de si mesmo" ter6
como conseqtiencia dupla libertagao: libertagao do "e%", prefigurada na exaltacao
do Servo -His  que meu Servo  sera exaltado e posto nas alturas" (cf.  52,13);
1iberta?ao  do  "£e4",  prefigurada  na  salvacao  de  muitos  - "0 justo  meu  Servo
justificara a muitos" (cf. 53,11).

Tal  evento  se  move  no  terreno  da  revelaeao  como  andncio  profetico
enraizado na hist6ria. Tern como horizonte onde os extremos se tocam na atitudo
do Servo:

-Atinge a esfera humana: de urn lado toca sua iniqtiidade, cujos pecados
sao capazes de destruir seu semelhante e leva-lo a morte (53,1-9); de outro,
toca no seu amor solidario, capacidade de restaurar a vida de muitos at6
o limite de aceitar a pr6pria morte (53,10-11), quando transformado polo
Espfrito na condi€ao de Servo de Jav6;
-Atinge a esfera divina desafiando o entendimento humano (53,15) ao
propor a morte do Servo, morte por ele assumida (53,12c) em favor de seus
algozes, como fonte de vida (53,11).
0 Servo, entao, de objeto de morte se transforma em agente de salvacao:

de perseguido e aniquilado se toma sujeito de uma nova hist6ria, onde "o desfgnio
de Jav6 ha de triunfar" (53,10).

Porque foi capaz de se abrir para o bern de muitos a custa de sua pr6priti
vida (53,12), trabalhado pelo Espirito que cria e renova a criatura (Gn 1,2; 2,7; IH
42,1) e, como disse Ezequiel, com urn cora€ao de came, toma-se urn homom iitivti
(Ez 36,26-27) capaz de `inudar o eixo de suas decis6es" em dire€ao ao t7ut,rti iiitrlL
o triunfo da vontade de Jav6.
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Essa novidade douteroisaiana,  na crise do oxflio da Babil6nia,  abro  aB
portas  pare  o  NT onde Jesus  assumiu  a atitude  deBte  Servo  (Mt  27,14) como
realizacao de seu tinico mandamento:

Hsse 6 o meu mandamento:
amai-vos uns aos outros como eu vos amei.
Ningu6m ten mais amor
do que aquele que da a vida por seus amigos" (Jo 15,12).
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