
A exploragao do amor

Uma re-I,eitura de CcmtcITes

INTRODUCAO

Cantares tern sido urn dos livros mais "explorados" das Escrituras. Sua
tematica, o amor apaixonado entre homem e mulher, foi considerada - muitas
vezes na hist6ria da interpretacao do livro - indigna e carnal. Daf, as fortes
correntes  de  interpretagao  aleg6rica,  tipol6gica  e  simb6lica  dessa  colecao  de
poemas de amor.

Nao 6 intengao deste artigo historiar criticamente a interpretaeao de
Cantares. ri, sim, reler alguns aspectos de sua compreensao do amor, a partir
de uma 6tica critica em relagao a comportamentos, valores e id6ias socialmente
aceitos no tocante ao amor entre homem e mulher. Partimos da premissa de que
a  visao  do  amor  er6tico,  exposta  em  Cantares,  expressa  uma  bela  e  santa
compreensao do relacionamento er6tico entre homem e mulher. Compreensao
esta que deve orientar a nossa pr6pria compreensao e pratica amorosas.

Partimos tamb6m da premissa de que o amor ten sido, em nosso mundo
modemo, objeto de exploracao, a partir de diferentes grupos sociais e perspec-
tivas ideol6gico-culturais. Exploracao que ten desumanizado o amor er6tico, ora
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parte integrante desta re-1eitura, ainda, a percepgao de que as Igrejas cristas
participam - ativas e decididas - de diferentes formas de exploraeao do amor.
Pecado este do qual precisamos nos redimir, e passar a caminhar rumo a uma
praxis que libere as potencialidades libertadoras e humanizadoras do amor.

Por  "exploragao"  do  amor  entendemos  a  sujeigao  do  amor  a  16gicas
opressoras, cujo efeito 6 a desumanizagao do divino dom da paixao. Destacare-
mos cinco 16gicas opressoras: 1) a econ6mica, que reduz o amor a mercadora, e
a mulher, especialmente, a objeto sexual d.o macho; 2) a pol{tica, que instaura a
censura, negando a sexualidade, impedindo sua compreensao e interditando sua
pratica; 3) a sexol6gica, que reduz o amor a t6cnica orgasmica, desvinculando a
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nero instrumento a servi€o de urn fin sublime: a procriacao; e 5) a religioBa,
que nega a eroticidade do amor, desgenitaliza-o, e o coloca em posicao inferior
na hierarquia da espiritualidade.

A EXPLORACAO ECON6MICA DO AMOR-MERCADORIA

Ja a 6poca da escrita dos Cantares, o amor era submetido a necessidade
econ6mica e a regulagao da estrutura de parentesco. A mulher era moeda de
troca entre famflias,  sendo o casamento, muitas vezes, urn excelente neg6cio
para o pai ou para o irmao da noiva. A mulher-amante, personagem principal
dos poemas de Cantares, mais de uma vez exp6e a sua opressao: ``os filhos da
minha mae se voltaram contra mim, me obrigaram a guardar as vinhas, e a
minha vinha, a minha... eu nao a pude guardar" (1,6); "nossa irma 6 pequenini-
nha e  ainda nao tern seios.  Que faremos a nossa irmazinha, quando vierem
pedi-1a?" (8,8). "Salomao tinha uma vinha em Baal-Hamom: deu a vinha aos
meeiros, e do fruto dela cada urn lhe traz mil moedas de prata. Minha vinha 6
s6 minha" (8,11-12a).

Nestes textos, a ``vinha" 6 sfmbolo da mulher, como sujeito de sua pr6pria
sexualidade e eroticidade. Ela revolta-se contra a pratica, culturalmente aceita,
da negagao da autonomia amorosa da mulher, sujeitada aos interesses econ6-
micos de sua famflia. Declara sua liberdade, sua autonomia, afirma-se ser dona
e senhora de sua pr6pria ``vinha", nao submetida aos interesses de seus irmaos,
nem pass{vel de apropriagao "tributaria" pelo Estado.

Nas  sociedades  capitalistas,  onde  predomina  a 16gica  do  mercado,  a
exploracao econ6mica do amor 6 ainda mais intensa e difusa.  Se ja passou a
6poca de terceiros decidirem o destino conjugal da mulher, a redugao da mulher
a mercadoria sexual 6 urn fen6meno real e muito mais violento. Nao bastasse a
objetificacao da mulher pelo machismo, a 16gica do mercado reduziu o amor a
mercadoria, cujo consumo 6 estimulado e direcionado pela publicidade e marke-
ting.

Ao transformar o amor em mercadoria, a 16gica opressora do pecado faz
do corpo humano mero produto, objeto de compra e venda no mercado "livre".
Essa coisificagao do corpo humano reforca o auto-erotismo machista que, con-
forme E. Dussel, se define como "a prdrfs opressora que leva a carne alheia a
ser uma mera coisc!, £72sfrz.menfo, ob-jefo sexual. Alienar o Outro 6 nao desejar
a realizacao de seu desejo, mas somente o pr6prio prazer atrav6s do Outro usado
como mejo-pare. E assim a mulher 6 `lancada' 0.ecfa) `diante' (o0-) ou `debaixo'
(sz4b-) como ob-jeto sexual do varao. Do Outro livre e na justica, a mulher se
transforma em ¢Jgo `a disposigao de' a fim de realizar o clever conjugal" (Pore
ztmo e'£jccJ da Zz.berfa€6o Zci££7io-amerjca7}a, Ill, p.  141-142).

Como subprodutos dessa coisificaeao,  sao reforeadas a prostituieao, a
pornografia, a homossexualidade. Na prostituicao e na pornografia, o elemento
comercial  6  claramente  visivel,  embora  a  hip6crita  moral  da  sociedade  dita
"crista" condene apenas a mulher prostituida. Nao existe, na moral convencio-
nal,  a figura do prostituto,  aquele que cria a demanda e compra os servicos
sexuais da mulher, duplamente coisificada. Pelo contrario, o consumo da mulher
prostituida 6 valorizado socialmente, desde a afirmacao machista da "primeira
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mulher.

Corpo-mercadoria,  nao  mais  realiza  o  amor  er6tico  como  o  encontro
fiice-a-face de duas pessoas livres e libertadoras. 0 amor 6 des-personalizado,
t,()rnado gem sentido, desvestido de sua qualidade transcendente. Imerso, assim,
na 16gica econ6mica do mercado,  o amor 6 desvinculado da relagao sexual (e
vice-versa), produzindo o que V. Frankl chamou de j7D#o€6o sexual: "Nao pode
hover neg6cio ben-sucedido a memos que haja uma substancial demanda que
ele possa suprir. Em nossa cultura atual estamos testemunhando o que se pode
chamar de inflagao sexual. Isto 6 compreensivel somente a partir do pano de
fundo mais amplo do vacuo existencial e do fato que o homem, nao mais regido
por impulsos e instintos que ele deve satisfazer, nem por tradic6es e valores que
ele deveria cumprir, agora, freqtientemente, nao mais sabe sequer o que deseja
[tize;I" (The Unheard Cry for Meaning, p. gz).

A libertacao do amor podera, por sua vez, ser caminho para a plena
libertagao  humana  -  na  direcao  do  reencontro  com  o  sentido  da  vida,  do
preenchimento do vazio existencial moderno. Libertar o amor significa re-per-
sonaliza-lo, re-erotiza-lo; de modo que homem e mulher reencontrem sua digni-
dade de imagem e semelhanca de Deus (como macho-femea). Reencontrada a
sua  dignidade,  homem  e  mulher, juntos,  poderao  superar  a  forca  da  16gica
coisificada do mercado, construir uma nova relafao macho-femea e avan?ar na
construcao da nova sociedade, humanizada, plena de justica e amor-eros.

Superada a exploragao econ6mica do amor, homem e mulher voltarao a
se encontrar como pessoas,  ambos  sujeitos de sua pr6pria hist6ria e destino.
Aut6nomos e complementares,  sujeitados apenas a vontade do Deus da vida,
homem e mulher reinventarao o amor, e a poesia de Cantares sera verdade
concreta na relaeao er6tica p6s-capitalista: ``Minha vinha 6 s6 minha!"

A EXPLORACAO POLfTICA DO AMOR

Se  a  6poca  de  Cantares  havia  uma  estreita  vinculacao  entre  poder
politico e poder econ6mico, baseada na expropria?ao tributaria, hoje as relae5es
entre poder politico e econ6mico sao de natureza diferente. Ambos ainda estao
estreitamente vinculados, especialmente se repararmos o quanto a economia
"rege" os interesses e as ag5es "polfticas". Isto repercute, tamb6m, na exploraeao
do amor, pois ha vfnculos entre a 16gica opressora econ6mica e a 16gica opressora
polftica. Entretanto, quero destacar nesta re-leitura urn aspecto hoje crucial da
opressao politica: o controle da informacao.

A que objetivos serve o controle da informacao na area do amor-erotica-
mente-realizado?  Baseamo-mos  na  penetrante  analise  de  M.  Foucault:  "As
disciplinas do corpo e as regulag6es da popula€ao constituem os dois p6los em
torno dos quais se desenvolveu a organizagao do poder sobre a vida. A instalagao,
durante a 6poca classica, desta grande tecnologia de duas faces - anat6mica e
biol6gica,  individualizante  e  especificante,  voltada  para  os  desempenhos  do
corpo e encarando os processos da vida -caracteriza urn poder cuja fungao mais
elevada ja nao 6 mais matar, mas fnvestir sobre a-vida, de cima para baixo"
(Hist6ricL da sexualidade, vcr.1.. A uonta,de de saber, p.18L).
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0 c{int,T.o]e  da informacao,  portanto,  visa  garantir  quo  ti(h'.(ll't,('r  do
poder possa c.onfroJar a vida dos que lhe sao sujeitos. Na area do amt)r, 6 preciso
perceber  que  os  detentores  de  poder  sao  mdltiplos  agentes,  nao  podendo  a
anfilise  recair  exclusivamente  sobre  o  Estado,  por  exemplo.  Em  nosso  caso
particular, detenho-me na descrigao da "censura", como uma forma eficiente de
os mtiltiplos agentes do poder realizarem a opressao da pessoa que ama e quer
ser  amada.  Ainda  com  base  em  M.  Foucault,  podemos  perceber  essa  16gica
politica da censura como: ``afirmar que nao 6 permitido, impedir que se diga,
negar que  exista.  Formas recentemente  dificeis  de conciliar.  Mas  6  af que  6
imaginada uma esp6cie de 16gica em cadeia, que seria caracten'stica dos meca-
nismos de censura: liga o inexistente, o ilfcito e o informulavel de tal maneira
que cada urn seja, ao mesmo tempo, principio e efeito do outro„ . A 16gica do poder
sobre o sexo seria a 16gica paradoxal de uma lei que poderia ser enunciada como
injuncao de inexist6ncia, de nao-manifestacao e de mutismo" (idem, p. 82).

Uma  instancia  social  onde  se  pode  verificar  essa  16gica  polftica  da
censura 6 a famflia. Tradicionalmente, a "educacao" sexual no ambito familiar
serve-se desse triplice mecanismo: cabe aos pais afirmar aos filhos o que n,Go
lhes 6 permitido, impedir que os filhos falem sobre sexo e, de muitas formas
(sutis ou nao), negar a realidade sexual do amor. As criancas, com esse tipo de
criacao, chegam a adolesc6ncia e posteriormente a idade adulta, desprovidas de
conhecimento adequado sobre amor-sexo. A 16gica da censura reforga a desvin-
culacao entre pratica sexual e realizaeao da pessoa, tao comum em nossos dias.
Dotadas de rna informagao, as criancas vao crescendo incapazes de entender a
exploracao do amor existente na sociedade, e tornam-se presa facil dos diversos
mecanismos dos quais ela se reveste.

Em especial, a censura familiar serve para manter os pap6is sexuais
estereotipados, reservados ao macho e a femea. Desde cedo, a menina 6 ensinada
a comportar-se de forma "recatada e passiva" no tocante ao amor; o oposto do
que se espera dos meninos (cuja virilidade 6 ainda associada a pratica de relaeao
sexual).  A 16gica  politica  da  censura  impede  o  acesso  a  informacao  plena  e,
conseqtientemente, a experienciagao humanizadora do amor eroticamente rea-
lizado.  Localizando  a  pratica  sexual  no  ambito  do  interdito,  do  mist6rio,  do
proibido, a censura nada faz para libertar o amor das opress5es socioecon6micas;
pelo contrario, reforca-as.

Restringi-me  a  analise  da  16gica  polftica  da  exploracao  do  amor  no
ambito da famflia. 0 mesmo procedimento poderia ser realizado em relacao a
outras instancias contemporaneas de poder, mas isto tornaria este artigo muito
extenso. Como superar esta dimensao opressora? Basicamente, substituindo a
censura pela informagao adequada; substituindo a ignorancia pelo pleno conhe-
cimento.  Ao  inv6s  de  a  educaeao  sexual,  na  famflia,  afirmar  o  que  "6o  6
permitido, deveria afirmar qz/e 6 nao s6 permitido como tamb6m desejado por
Deus  que  homem  e  mulher se  realizem  sexualmente  no  amor.  Ao  inv6s  de
impedir que se fale ampla e abertamente sobre amor-sexo, a famflia poderia ser
o local mais privilegiado para a partilha de conhecimento (te6rico e vivencial)
sobre esta experiencia humana libertadora, que 6 o amor. Enfim, ao inv6s de
negar,  desde cedo os  pals deveriam revelar aos filhos a existencia er6tica do
amor, na qual eles urn dia deverao ingressar, e que lhes permitira urn ganho
consideravel de desenvolvimento emocional, pessoal e religioso.
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l'nra que isto acontec&, entretanto, precisarao ser superad{tfl d{tis entra-
veB, os quais trataremos mais adiante neste artigo: as 16gicas 6tica e religiosa
de exploracao do amor. Estas duas 16gicas sao muito fortes no ambito das Igrejas
cristas em nosso continente, e formam como que uma barreira sobre as famflias,
impedindo-as (ou pelo menos dificultando-lhes) de agirem de forma libertadora
na educacao sexual de seus filhos.

A EXPLORACA0 SEXOL6GICA DO AMOR-TECNICA DO PRAZER

A ciencia do sexo, sexozogjo, 6 criagao recente. Mesmo assim, a 6poca de
Cantares havia urn sciber a respeito do sexo que impedia a plena realizacao,
especialmente da mulher, no amor-sexo: o saber sacerdotal sobre pureza/impu-
reza (e.g. Lv 12,2s; 15,1s; etc.). Subordinando aspectos fisiol6gicos a codificacao
religiosa de pureza/impureza, a lei servia para oprimir a mulher bern como para
colocar sob interdito religioso a dimensao sexual da vida humana. A absoluta
ausencia,  em  Cantares,  de  fala  cdltica  (pureza/impureza)  sobre  o  amor,  6
expressao  de  resistencia  (da  mulher)  contra  tal  subordinagao  do  amor  as
prescri?6es sacerdotais.

Sobre o aspecto religioso da exploragao do amor, hoje, trataremos mais
adiante. Cabe-mos, agora, apresentar uma nova 16gica exploradora do amor: a
sexologia. Durante boa parte da hist6ria moderna, o saber sobre o sexo estava
difuso entre agentes religiosos, policiais e medicos. Entre a primeira e a segunda
guerras mundiais, por6m, surgiu uma ci6ncia especifica sobre o sexo, que foi
assumindo  papel  cada vez  mais  importante  e  determinante.  Uma  exposicao
breve e elucidativa desse processo pode ser encontrada mos dois dltimos capftu-
los  do  livro  Sex"¢Zjd¢des  ocjdenfafs  (P.  Aries  e A.  86jin  [orgs.],  Brasiliense,
1985).  E  nossa  preocupagao  destacar  as  conseqti6ncias  mais  visiveis  desse
desenvolvimento, no ambito de uma releitura de Cantares.

Conforme A. 86jin, "o poder dos sex6logos vein de terem sabido impor
sua defi%j€6o do objef!uo comum dos diferentes atos sexuais (que eles limitam,
finalmente, ao orgasmo), mejos `Zeg}'£z.mos' para atingir esse objetivo, e de terem
feito reconhecer sua competencia em mat6ria de de¢"!€6o, corre€6o e preLJeitg6o
das onom¢Zjcls sexuais, entendidas como o conjunto de comportamentos que nao
podem chegar ao objetivo acima citado, embora o visem, ou que levem a ele por
vias ilegitimas" (ap. cj£., p. 245).

A sexologia instaurou urn sobe7. sobre o sexo que se pretende (e muitas
vezes  consegue  ser)  normativo.  Ao  estabelecer  o  orgasmo  como  urn  clever
universal, subordinou o amor ao prazer sexual, e a relacao sexual a uma fe`cnfc¢,
urn conjunto de procedimentos adequados para alcangar o orgasmo, cumprindo,
assim, o clever sexual universal.

Aparentemente, o avan?o cientifico da sexologia contribuiria decisiva-
mente para o fim da exploragao do amor. Entretanto, esse ideal nao foi atingido.
Embora  tenha  colaborado  na  difusao  de  valores  importantes  no  tocante  a
sexualidade, como a igualdade de direitos de homens e mulheres com vistas a
felicidade  sexual:  a  liberdade  de  expressao  sobre  o  tema  de  sua  ciencia,  a
tolerancia a liberdade sexual dos indivfduos, a sexofogia veio a se tornar uma
"tecnocracia sexol6gica".  Como tecnocracia, instaura dois elementos novos de
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t}proBs!lt]  sexufll  (flindti  a  partir  dti  and]ise  de  A.  1} |'',jin):  (t  imi)6rio  d&  rozfit)
t)rgtismica c a submissao da vida fntima ao controle da opinido ptiblica.

0 imp6rio da razao orgasmica conduz ao dualismo amor X sexo. Sendo
o orgasmo o produto de uma t6cnica adequada, as quest5es emocionais/pessoais
do relacionamento homem-mulher sao deixadas em segundo plano. A realizacao
sexual passa a ser entendida nao mais como realizaeao humana entre duos
pessoas que se encontram face-a-face, partilhando suas vidas e corpos. Realiza-
se sexualmente a pessoa que, toda vez que buscar, conseguir atingir o orgasmo,
por todos os meios sexologicamente legitimos. A legitimidade sexol6gica, por sua
vez, nao possui controles 6ticos, pois se pensa como conclusao empfrica, cientifica
-  verdadeira,  a  partir  de  uma  6tica  positivista  -  e,  portanto,  aut6noma  e
indiscutivel.

Quao distante, este novo saber, do saber amoroso declamado em Canta-
res, urn saber baseado no encontro afetivo de mulher e homem! Saber apresen-
tado na forma de po6ticas descric6es da beleza do corpo e da alegria da acao
er6tica (e.g.1,5-2,7; 4,1-5,1; 5,2-16). 0 imp6rio da razao anula a emoeao est6tica
e apaixonada da relacao entre homem-mulher. Estabelecer a felicidade sexual
como urn alvo de vida 6 valido; nao, por6m, as custas da despersonalizaeao dessa
felicidade. 0 orgasmo, por mais importante que seja, nao pode ser entendido
como o crit6rio da realizacao sexual. A16m disso, como hem expressou A. Lowen,
"6 il6gico escrever a respeito de sexo sem discutir seu relacionamento com o
amor.  A  pessoa  sexualmente  sofisticada  considera  sexo  e  amor  como  dois
sentimentos  ou  sensag6es  distintos  e  separados.  Essa  visao  6  uma  atitude
caracteristica de pessoas neur6ticas. Baseia-se nun entendimento superficial
dessas emoc6es" (Amor e orgos77io, Summus Editorial, p. 25).

Por sua vez, o imp6rio da razao conjugado com a publicizacao da vida
intima, reduzem significativamente a relaeao sexual. "Nessa perspectiva, o coito
nao 6 mais uma `comunhao', e sim uma s6rie de atos de comunicagao entre dois
quase-m6nadas, atos esses que levam a dois prazeres solitarios (simultaneos, se
possfvel, para melhor `se anularem' urn ao outro). Nao 6 urn ego{smo nem urn
narcisismo a dois, e sin a conjugagao de dois ego{smos em urn auge. 0 parceiro
no amor nao passa, nessa 16gica eminentemente humanista e igualitaria, de urn
cczfc!Jjsador de  I/in aucrfair do  masfz/rbo€6o,  isto  6,  ele  favorece  (acelera) uma
reacao sexual no fim da qual ele se encontra (quase) inalterado" (A. 86jin, op.
ci,., p.  249).

A vinculacao dessa nova compreensao da sexualidade com a 16gica do
mercado 6 evidente: ambas afirmam que a principal virtude humana 6 o egofsmo.
Ao  transformar  o  egofsmo  em  caminho  de  liberta?ao  individual  e  social,  as
16gicas do mercado e da sexologia expulsam o amor como pratica libertadora, e
instituem o imp6rio do des-amor, caricatura satanica do Reino de Deus. Nos
poemas  de  Cantares,  por6m,  o  amor  6  o  caminho  da  felicidade.  0  encontro
plenamente humano  e  amoroso  entre mulher e homem  6  o  alvo  desejado  e
alcancado pelos amantes que se pertencem e entregam mutuamente: "eu sou do
meu amado, o seu desejo a mim o faz pertencer. Venha, meu amado, vamos ao
campo, vamos pernoitar debaixo dos cedros, madrugar`pelas vinhas. Vamos ver
se a vinha floresce, se os bot5es estao se abrindo, se as romazeiras vao florindo:
af lhe darei o meu amor"... (7,11-13).
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Ao falar de 16gica 6Cf cc! de opressao, nao estou afirmando que nao exista
uma 6tica do amor sexual. Estou analisando uma determinada forma de "6tica
Sexual", cujas caracterfsticas nao correspondem ao projeto libertador de Deus.
A  minha  critica  dirige-se  a  uma  6tica  que  conduz  a  morte.  A  6tica  crista,
necessariamente, conduz a vida. Uma 6tica do amor, inspirada em Cantares,
certamente seria uma 6tica de superagao da maldigao do pecado. Como demons-
trou P. Tryble, Cantares pode ser lido como a contradicao da maldicao de Gn
2-3. 0 amor descrito em Cantares prop5e-se a libertaeao do ser humano do peso
da morte, 6 amor que conduz a vida.

Lendo Cantares como uma "sinfonia do amor", P. Tryble destaca que:
"nascidos para mutualidade e harmonia, urn homem e uma mulher vivem em
urn jardim onde natureza e hist6ria unem-se para celebrar a `uma s6 carne' da
sexualidade...  Dando  testemunho  da  bondade  da  criaeao,  entao,  o  erotismo
torna-se  adoragao  no  contexto  da  graea.  Neste  cenario,  nao  hf  dominacao
masculina,  subordinacao  feminina,  nem  estereotipaeao  de  qualquer  urn dos
sexos" (God a7td fhe Rbetorjc of Sexz4c!Z££y, p.  161). A 6tica fundamentada em
Cantares nao podera, portanto, ser 6tica patriarcal, vinculada aprocriaeao, mas
uma nova 6tica, 6tica da crzag60, da criacao de urn novo ser humano, uma nova
pessoa, mulher e homem novos, cujo amor sera verdadeira adoracao.

Faz justica ao sentido dos poemas de Cantares negar a 6tica patriarcal
da procriacao. Como destacou Tryble, ``nunca esta mulher 6 chamada de esposa,
nem lhe 6 requerido que gere filhos. De fato, Cantares nao toca mos assuntos de
casamento e procriagao. Amor, pelo amor em si mesmo, 6 sua mensagem, e o
retrato da mulher 6 o que melhor delineia esta mensagem" (op. c££., p.162).

Essa 6tica patriarcal, tao antiga quanto as origens de Israel (e mais),
continua produzindo morte. Ao analisar o crescimento da cultura brasileira,
varios autores destacaram o modelo patriarcal da formacao do g6nero no Brasil.
No modelo patriarcal, a mulher esta submissa ao homem, pois 6 percebida como
sexo  inferior,  fraco,  pecaminoso.  No  ambito  da  6tica  sexual,  "esta  extrema
diferenciagao  carregava consigo  urn dualismo moral  explicito  que  contribuiu
para legitimar e  reforcar a ordem aparentemente natural da hierarquia  de
genero: `a exploragao da mulher pelo homem... conv6m a extrema especializagao
ou  diferenciaeao  dos  sexos.  Por  essa  diferenciacao  exagerada,  se justifica  o
chamado padrao duplo de moralidade, dando ao homem todas as liberdades de
gozo fisico do amor e limitando o da mulher a ir para a cama com o marido, toda
a santa noite que ele estiver disposto a procriar. Gozo acompanhado de obriga-
gao, para a mulher, de conceber, parir, ter filho, criar menino'" (R.C. Parker.
Corpos, prazeres e paix6es. A culturc. sexual no Brasil contermpor6neo. Ed. Best
Seller, p. 58).

A geraeao de filhos nao 6 urn clever - muito menos ainda se concebida
como urn clever "da mulher" - mas uma bengao divina, conforme a ordem da
criagao  (Gn  1,28s).  Como  ben€ao,  nao  pode  ser  reduzida  a  uma  atividade
essencial para a perpetuacao da dominaeao da mulher pelo homem. Da mesma
forma, nao pode ser usada para legitimar a maldosa€1assificacao da mulher em``boa para esposa; boa para o trabalho; boa para a cama". Ao ser sancionada pela
norma religiosa, por sua vez,  a 6tica da dominacao patriarcal torna-se ainda
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mais mortal,  pois  nao s6 aprofunda a negacao da igualdado entre mulhor e
homem, como tamb6m descaracteriza a nossa compreensao acerca de Deus -
transformando-o em patriarca dominador.

Eticamente, a rela€ao sexual 6 valida por si mesma, enquanto uma das
formas de concretizacao do amor entre homem e mulher. Subordinar a eticidade
da  rela€ao  sexual  a  procriacao  6  legitimar  a  milenar  domina§ao  patriarcal,
apoiar  a  opressao  da  mulher  pelo  macho  conquistador,  repetindo  o  mesmo
padrao  da  pseudo-evangelizafao  inicial  de  nosso  continente:  conquista  pela
espada, oculta a sombra da cruz. No campo da 6tica sexual, portanto, cabe "fazer
uma revisao dos pressupostos sobre os quais a Igreja tern baseado ate entao suas
normas morais... Ha dois aspectos a se ter presentes nessa tare fa: a necessidade
de superar uma impostacao negativa da sexualidade e a necessidade de se abrir
a urn dialogo em mat6ria de moral sexual, enquanto nesse di61ogo estariam
envolvidas nas propostas eclesiais oficiais o povo cristao e a grande sociedade"
(M. Josan. Em busca de novos caminhos. Em: Enfre o desejo e a mfs£6rio.. not;os
camj7Dfoos da sexz4¢Zjczade, L. Ribeiro [org.], ISER, p. 62s).

Nessa mesma obra coletiva, Otto Maduro defende a necessidade de "uma
6tica da ternura: ternura pela criacao, pela natureza fisica, incluindo o nosso
corpo e o corpo das outras pessoas, e nao s6 pelos passarinhos e pelas arvores,
mag por toda a natureza" (p. 54). Existe melhor fonte bfolica para tal 6tica da
ternura do que Cantares? Onde estao conjugados os temas do amor e do carinho
entre homem-mulher, ser humano-natureza, criacao e Deus? Ha, pois, que se
superar a 6tica patriarcal da procriacao, a fim de encontrarmos a verdadeira
6tica crista do amor er6tico. As mulheres 6 que poderao mos ensinar a todos a
6tica  da  ternura,  da  sexualidade  libertadora,  mediante  a  qual  tamb6m  se
restaura a imagem de Deus na humanidade, criada e projetada pelo pr6prio
Deus como ``macho e remea".

A EXPLORACAO RELIGIOSA DO AMOR: DESGENITALIZACAO

Estamos chegando ao t6rmino de nossa re-leitura. Neste final destaca-
mos a opressao religiosa do amor er6tico: sua desgenitalizacao. Aliada a 6tica
patriarcal, ha uma versao (dita crista) da sexualidade que a considera como
pecaminosa, fruto da condigao carnal, decafda, do ser humano. Como pode tal
nocao resistir a forca divina destas palavras: "o amor 6 forte como a morte, cruel
como o abismo e a paixao, suas .chamas sao chamas de fogo, urn fogo eterno. As
aguas  da torrente jamais  poderao  apagar o  amor,  nem os  rios  afoga-lo" (Ct
8,6b-7a). A poetisa, inspirada, exalta o carater divino do amor er6tico, insupe-
ravel ate mesmo pelos deuses mais temidos do Antigo Oriente: os deuses da
morte, da destruicao e do caos.

Todo o livro de Cantares expressa a sublimidade do amor er6tico. Os
versos acima nada mais sao do que uma vibrante e contundente conclusao dessa
expressao. Indicam, ao comparar o amor a deidades temidas no Antigo Oriente,
a virtude, a sublimidade e a espiritualidade do amor entre homem e mulher.
Superam, inclusive, a proposta sacerdotal da origelri divina da diferenciacao
sexual da humanidade (Gn 1,26-28), pois apontam para a permanencia do amor,
comparavel somente a estabilidade do mundo, sustentado pelo poder de Jav6
(cf. Sl 93,1; 96,10).



No docorror da hist6ria das IgrejaB cristas, entrotanto, umfi t,cnd¢ncia
duiiliflta foi sendo incorporada a espiritualidade. Atl.av6s dessa tend6ncia dua-
li8ta negava-se o corpo e a natureza - considerados como pecaminosos.  Ease
dualismo, derivado de pensadores filos6ficos gregos, serviu como instrumento
para  interpretac6es  incorretas  das  antiteses  bil)licas  entre  "carne/espfrito","vis{vel/invisivel". Interpretou "carne" como se fosse o corpo, e ``visivel" como se
fosBe a criacao. Conseqiientemente, "espirito" era urn termo que somente indi-
cava  o  aspecto  nao  corp6reo  do  ser  humano,  e  "invisivel"  os  aspectos  nao
materiais da cria€ao.

No tocante a espiritualidade,  portanto, todos os atos do corpo foram
colocados sob suspeita. Em especial, a sexualidade foi considerada extremamen-
te pecaminosa. Na teologia afirmou-se que o "pecado original" era de natureza
sexual. Uma pessoa espiritual era aquela que negava o corpo. A "mortificaeao
da carne" - conceito paulino de luta contra o pecado - veio a ser entendida como
negacao da sexualidade e dos chamados "apetites" corporais. Urn ascetismo de
tipo gn6stico foi incorporado a vivencia crista, e chegou a ser extremamente
valorizado em determinadas 6pocas da hist6ria das Igrejas.

Contra tal tendencia dualista, 6 necessario ressaltar a plena dignidade
e espiritualidade do corpo humano e de toda a ma€6r!a, criados por Deus.  0
pecado nao se localiza no corp6reo e no material. E, sin, ato humano, da pessoa
individualmente e em sociedade. Perpassa corpo e espfrito, natureza e hist6ria,
mundo  visivel  e  invisivel.  Conseqtientemente,  a  espiritualidade  tamb6m  6
corp6raa e material, pois 6 ato da pessoa humana vivificada pelo Espfrito de
Deus. Ser espiritual nao 6 ser incorp6reo, mas, sin, ser dirigido e energizado
pelo Espirito Sarito.

0 corpo humano 6 o agente e o fundamento material da espiritualidade.
Logo, a expressao er6tica do amor pode, se realizada conforme o projeto de Deus,
ser expressao de intensa e madura espiritualidade. Assim entendido, o encontro
er6tico de duas pessoas 6 expressao significativa do amor gerado pelo Espirito
em n6s. Cabe bern, aqui, a bela percepeao de A. Lowen: "o 1ado espiritual da vida
s6 pode ser separado de sua dimensao concreta ao preco de se destruir a unidade
e a integridade do ser total da pessoa. 0 ato fisico do amor envolve a experi6ncia
espiritual de  identificacao com o parceiro e  de vir a conhece-lo.  Nas linguas
hebraica e grega antigas, o termo `coabitar' 6 expresso pelo verbo `conhecer'. A
BIT)lia relata que `Adao conheceu Eva, sua esposa, e ela concebeu e teve Caim'.
Essa escolha de palavras nao 6 fortuita, nem tampouco pudica. Denota o fntimo
relacionamento entre conhecimento e proximidade fisica,  entre conhecer e o
sentido primordial do tato, o tocar. Para conhecer (amar) urn objeto, deve-se
estar pr6ximo dele. Considerado a essa luz, o ato sexual 6 a forma mais intima
de amar" (Amor e orgasmo, p. 27).

Se a sexologia des-personalizou a relacao sexual,  superenfatizando a
dimensao genital, a espiritualidade dualista des-genitaliza o amor. Ao faze-lo,
contribuiu nao somente para o empobrecimento da relacao afetiva entre homens
e mulheres, como tamb6m refongou a domina€ao econ6mica e a opressao politica.
Se o corpo 6 mau, maltrata-lo 6 urn bern. Logo, a mis6ria, a violencia e a guerra
sao  "bens",  pois  ajudam  as  pessoa3  a  se concentraTem na busca  dos valores"espirituais''. Se, como cristaos, recuperarmos a dimensao espiritual do amor

er/iticti, t!HtlLrt!m(is dando urn passo importante e decisivo na caminl,]{ida rulno L\
liberta€fio e a constru€ao do Reino de Deus na hist6ria.

CONCLUSAO

Cantares nos convida a ampla e profunda renovacao de nossos conceitos,
valores e praticas er6ticas. A sua exaltacao do amor er6tico mos chama e desafia
a vivencia feliz e consagrada de nossa corporeidade - tanto na relacao homem-
mulher, como em nossa relacao com a natureza. A sua descricao do amor como
encontro face a face de duas pessoas, com iguais direitos, desejos e responsabi-
lidades, nos aponta rumos importantes na construcao do novo ser humano -tao
necessaria para a concretizacao da nova sociedade.

Semelhantemente,  mesmo  sob o paradoxo  de  nao  mencionar Deus,  o
livro  de  Cantares  mos  ensina  a  amar  eroticamente  a  outra  pessoa  -  sob  a
inspiragao do amor inefavel da Pessoa-Outra, o Deus  que mos criou macho e
femea.  Nas  palavras  de M.  Josan,  ``resta,  por fim,  uma tare fa grandiosa  de
anunciar  a  sexualidade  como  lugar  da  experiencia  de  Deus...  Seria  preciso
resgatar a sexualidade para o eixo decisivo que a faz ser de Deus: o dinamismo
de abertura, solidariedade, festa e compromisso com o oz4£ro em nossa vida" (op.
cZ,.'  p.  63).
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