“Ja nao vos chamo servos... vos chamo
amigos”

Uma proposta de leitura missiologica de Joao
15,1-17

INTRODUCAO

Final de um milénio... Quinhentos anos de conquista e evangeliza¢do da
América Latina e Caribe... Sdo referéncias fundamentais para refletir a propos-
ta mission4ria de nossas Igrejas cristis; o que se fez e o que se faz... Das certezas
absolutas da evangeliza¢do do passado caminhamos para as dividas missiol6-
gicas do presente perguntando: “Como agir através de uma pastoral fundada
num didlogo a servigo de uma transformagdo que realize e promova a pessoa
humana, sem fazer com que essa prépria agéo se transforme num instrumento
de destruigédo de simbolos, dos significados da vida, da cultura do outro, na sua
experiéncia de vida, na sua afirmagio de fé?”

Nesse artigo o que proponho néo sdo respostas. Sdo pistas que surgem
a partir de uma leitura mais minuciosa do Evangelho de Jodo — especificamente
Jodo 15,1-17.

Parece-me valioso para o presente resgatar o modelo do “logos que se fez
carne e habitou entre nés” (Jo 1,14). Encarnar e habitar. Dois caminhos que
indicam um s6; sem eles é impossivel uma resposta para a pergunta inicial.

Outros detalhes vamos ver na seqiiéncia deste estudo, cuja intengio é

invocar o modelo do Jesus histérico para iluminar o caminho da a¢do missionéria
de nossas comunidades.

Proponho um leitura a partir do contexto cultural e socioeconémico das
comunidades joaninas. Procuro recuperar a compreensio das palavras que no
grego (sendo uma lingua de carater sintético) tém muitos significados; enquanto

1. Essa é uma pergunta que faz Carlos Rodriguez Branddo no artigo: Impor, persuadir, convidar,
dialogar: a cultura do outro. Em: Inculturagéo e libertagdo.
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que as linguas herdeiras do latim (portugués, espanhol e outras) sdo analiticas
e precisam de outras tantas para expressarem a mesma idéia. E ainda nesse
caso, as linguas latinas carregam todo o peso da cultura ocidental, que, na
maioria dos casos, esvazia os significados das outras culturas.

A leitura de Jodo 15,1-17 a partir de uma inquietude missionéria — a
partir da realidade cultural do “outro” — oferece pistas para avaliar o passado e
ter esperancga no presente e no futuro histérico.

1. 0 EVANGELHO DE JOAO

A primeira coisa que se percebe no Evangelho de Jodo é sua marcada
diferenca em relagdo aos evangelhos sinéticos. Muitas pericopes importantes
presentes nesse evangelho ndo encontram paralelos nos outros?. Ainda que se
suponha o conhecimento prévio da tradigéio de pelo menos um dos evangelhos.

Parédbolas e breves ditos que anunciam o Reino contrastam com os
discursos que apresentam Jesus como o enviado do Pai.

Jesus é o Verbo encarnado... E 0 modelo de pessoa humana gerador de
novos sentimentos, novas convivéncias, novo modelo de sociedade e gerador da
nova mulher e do novo homem.

Jodo néo procura descrever variados acontecimentos sociais — presentes
nos sin6ticos — sua atengéo estd centrada no autotestemunho de Jesus para a
humanidade.

3Constantemente Jesus apresenta-se no 42 Evangelho como o “ego/eimi”,
eu sou!” Ora, o “ego eimi” é o testemunho de Jesus feito pelas comunidades
chamadas joaninas.

Testemunho das comunidades que tinham um nicleo gerador de senti-
do: a 4gape”. A dgape é o sentimento que revela Jesus no rosto do outro® e cria
um estilo de vida cujo critério é a solidariedade.

1.1. Contexto

O 4? Evangelho é o evangelho das comunidades. Comunidades oriundas
de contextos culturais diversificados: Jjudeus, gregos, samaritanos... que de certa
forma demonstram uma convivéncia pacifica entre culturas diferentes®. O
testemunho de Jesus permite a convivéncia com as diferengas — a identidade do
outro aparece como elemento positivo, como no caso das comunidades dos

2. Cf. p. ex.: Jo 1,1-14; 2,1-12; 4,1-12; 7,1-10; 9; 11.

3. No Antigo Testamento Javé se apresenta também como “eu sou”, cf. p. ex.: Ex 3,14; Is 43,10.

4. No grego existem diferentes palavras para verbalizar diferentes tipos de amor. Daf que éros é
“amizade hedénica ou de prazer, em que coloco 0 outro como meio para o8 meus gozos. Filia é por sua vez considerado
o amor de iguais. Para os gregos e romanos s6 podia haver amor entre ‘iguais” (cf. DUSSEL, Enrique. Etica
comunitdria, p. 20). Convencionalmente a 4gape foi traduzida por “amor”. Seu sentido mais amplo vamos ver mais
adiante.

5. Quando me refiro ao “outro” quero dizer sujeitos coletivos especificos tais como: os indigenas, os
negros, as mulheres, as criangas. No Evangelho de Jodo aparecem, entre outros, os seguintes sujeitos coletivos:
mulheres, samaritanos, nio-judeus, escravos.

6. A convivéncia pacifica ndo elimina conflitos, problemas internos, mas desafia a prética da dgape.
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samaritanos (Jo 4,39-40). Jesus descobre no outro o que h4 de bom, de positivo,
de bonito. Demonstra que o diferente pode evangelizar (4,28). O outro é um
interlocutor vélido que pode e deve ser ouvido’. A relagdo com o outro é de
amizade incondicional: “Ninguém tem maior amor do que quem d4 sua vida
pelos amigos” (15,13).

Muitos dos ditos joaninos “eu sou” insinuam comunidades presentes em
contextos pastoris, rurais e urbanos que trazem consigo seu modo de ser e sua
cultura material (relagdo pessoa-trabalho-terra-pio), seu modo de produzir a
vida humana, de autoproduzi-la, de cria-la®. “Quando nos detemos particular-
mente no ensino de Jesus, podemos constatar que o mundo do trabalho é uma
fonte permanente de referéncia para dar a conhecer a revelagio de Deus™.

O 4° Evangelho revela também a realidade de comunidades que deti-
nham o poder e néo aceitavam a novidade das comunidades de Jesus 0 Estas
comunidades tinham como base fundamental a pratica da 4gape — esséncia da
comunidade como modelo real e histérico’’.

Contra esse pecado organizado a partir dos poderosos que tentavam
impedir a vida em comunidade, Jesus foi categérico: “Vés tendes como pai o diabo
e quereis fazer os desejos do vosso pai. Desde o principio ele foi homicida” (8,44).
“Estd na hora do julgamento deste mundo. Est4d na hora de ser jogado fora o
principe deste mundo” (12,31).

1.2. Autoria, lugar e data

O nome “Joéo” aparece sé no titulo do 4° Evangelho. V4rias vezes aparece
a expresséo “discipulo amado”!? que revela exclusivamente sua fungéo: teste-
munhar o logos encarnado. Isso convencionou durante muito tempo que a
autoria desse evangelho fosse atribuida a Jodo, o apéstolo. Atualmente, as novas
pesquisas biblicas créem numa produgéo coletiva — comunidades do discipulo
amado — onde colaboraram vArios grupos de pessoas com experiéncias de fé
peculiares na produgéo do 4° Evangelho.

A fundamentagéo para essa novidade estd no préprio evangelho, que
utiliza permanentemente o plural, como: “Habitou entre nés e vimos sua gléria”
(1,4). “De sua plenitude todos nés recebemos graga por gracga... a gragca e a
verdade nos vieram por Jesus Cristo” (1,16-17). “Nés sabemos que o seu teste-
munho é verdadeiro” (21,24).

Provavelmente sua elaboragdo final se deu pelo ano de 100 dC. Como
memoria coletiva néo ficou pronta de uma s6 vez ou num s6 lugar. Falas, idéias,
costumes, testemunhos foram sendo alinhavados na Palestina, Judéia, Sama-
ria; fala-se de participa¢do das comunidades da Asia Menor.

7. Cf. p. ex.: Jo 4; 7,35; 12,20.
8. Cf. DUSSEL, op. cit. p. 218, e no Evangelho de Jodo 6,35.41.48.51; 10,11.14; 15,1s.
9. SANTA ANA, Jilio de. O amor e as paixdes, p. 148.

10. Os conflitos com os judeus (ex.: Jo §,11-18; 7,1-19.25; 8,59; 10,31; 10,39-11,8); com a visdo grega do
mundo (Jo 1,14); com o Império Romano (principalmente no relato da Paix&o).

11. COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertagdo, p. 22, e no Evangelho de Jodo 13,34-35; 15,12.
12. Jo 13,23; 19,26; 21,20.
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1.3. A missdo das comunidades joaninas

O ,perfil de Jesus tragado no 4° Evangelho revela o Jesus missionério
concebido pelas comunidades do discipulo amado.

Jesus vem do Pai e por ele foi enviado (cf. 5,23-37s; 6,38-39s; 7,28;
17,3.18.21.25). Jesus é o que sai de si mesmo, de sua plenitude, para habitar na
comunidade humana (Jo 1,1-14). Ele vem ao encontro do outro. Ele est4 a servigo
do Pai e a servigo dos outros. Busca o outro no seu cotidiano e fala da vontade
do Pai a partir do convivio, da intimidade, do conhecer a realidde concreta. O
desejo do Pai é de liberdade e de vida em abundéncia (cf. 8,36 e 10,10).

O Enviado do Pai revela-se a partir dos contextos histéricos e das
culturas das comunidades. O Enviado do Pai néo é s6 testemunho pessoal: Jesus
e a comunidade sdo uma mesma coisa (cf. 17,18; 15,27; 14,12; 15,26). A comuni-
dade é também a enviada: “como o Pai me enviou 'assim eu vos envio” (20,21).

Qual é o desafio missionério de Jesus para essas comunidades?

A comunidade missiondria deve “se libertar de si mesma para escutar,
para receber e viver na espera de uma verdade que se manifesta a partir de
fora”. A comunidade deve descobrir no outro o Cristo — o “eu sou” — que germina
na linguagem, nos gestos, no modo de ser do diferente. Deve conhecer, deve
encarnar para dialogar, para estar solidéria.

Jesus é o mediador entre o Pai que o envia e as comunidades humanas
para as quais ele é o enviado (cf. 17,17s). Ele néo foi enviado para condenar, mas
para trazer a Boa Noticia que fortalece e restabelece, que faz do outro amigo
(15,15). Isso implica em testemunho que, em outras palavras, significa atos
concretos de solidariedade que precisam ser reinventados em cada novo contexto
histérico (14,12).

2. Jodo 15,1-17 - A VERDADEIRA VIDEIRA
A verdadeira videira é uma das possibilidades do 4° Evangelho de
entender a proposta missiondria do Enviado do Pai.

Para compreender as afirmagdes que farei daqui para frente é preciso
acercar-se do texto sagrado—dJo 15,1-17 — com a seguinte disposi¢éo: 1) Despir-se
de preconceitos e de vicios que reduzem o texto a uma unica compreensio; 2)
Fazer uma primeira leitura do texto destacando as expressdes que mais se
repetem.

Agora sim, podemos caminhar juntos, provando de uma leitura com
outros significados que podem servir na nossa pratica missionéria.

2.1. Os ditos “eu sou”

Os ditos “e131 sou” sdo uma terminologia peculiar que introduzem os
discursos joaninos °. Geralmente encerram dois componentes: a férmula “ego
eimi” — eu sou — e uma figura determinativa: “péo da vida”, “bom pastor”, “luz
do mundo”, “verdadeira videira”.

13. Cf. p. ex.: Jo 6,35-48; 8,12; 10,7; 11,25; 14,6.
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Através dessas figuras Jesus testemunha de si mesmo, ndo com meté-
foras ou comparagdes, mas com imagens concretas que promovem a vida: 4gua
e pdo que sacia a sede e mata a fome, o pastor que orienta e protege, a videira
de cujo fruto se d4 a bebida que traz a alegria da festa, do que transcende o
cotidiano.

Essas imagens comunicam uma mensagem culturalmente enraizada.
Sio selecionadas para serem compreendidas. Ndo visam a fazer expandir uma
ortodoxia e sim suscitar a fé, o conhecimento de Jesus Cristo.

Por outro lado, o “ego eimi” é o testemunho coletivo do verbo encarnado.
Como o Pai e Jesus formam uma sé6 pessoa, assim também ocorre com Jesus e
as comunidades (15,1-2). A esséncia da vida cristd é a comunidade, o estar junto
com os outros; e também é a esséncia do Reino: “estar junto a Deus”, face a face
com ele em comunidade!®.

O “ego eimi” ressoa no coragdo do outro com a simplicidade inerente do
que fala a partir de dentro, do que conhece, do que convive, do que encarna, do
que é capaz de pensar a cultura do outro através dos termos em que ela se pensa
a si prépria >, estando em solidariedade e cumplicidade com ele.

O “ego eimi” é um convite para seguir o novo modelo de pessoa — Jesus!
— para abrir o caminho do Reino.

O “ego eimi” encarna e habita na comunidade e exige um testemunho
permanente.

2.2. A videira

A videira evoca o contexto do mundo rural. E uma figura familiar de
facil compreensdo para védrias comunidades joaninas, oriundas do contexto
camponés, compostas por trabalhadores/as que lidavam com a viticultura.

A familiaridade da linguagem acerca da videira (termos tais como: poda,
ramos que produzem [ou ndo] frutos, recolher e queimar ramos secos...) revela
o perfil de uma comunidade que conhece esse modo de produgéo e suas implica-
¢des; ou seja, conhece o hdbito do produtor (técnica, arte) para fazer produzir a
videira; e conhece o fruto do trabalho.

A viticultura era um trabalho comum no mundo oriental. Povoados
inteiros dedicavam-se ao cultivo de vinhas e a produgdo do vinho — alimento
essencial no dia-a-dia, nas principais refei¢oes, nas viagens e fundamental nas
festas. Alids, a vindima era uma ocasido de festas. As familias que participavam
da colheita e da preparacdo do vinho passavam vérias semanas acampadas em
barracas no meio das videiras. Havia musica, danca, nesse interim (cf. Lv
23,42-43; Jz 21,19-23)'6.

Israel foi muitas vezes comparado no Antigo Testamento a uma vinha

(cf. S180,9s; Jr 2,21; Ez 15,1s; Os 10,1). Quase sempre essa comparagio estava
relacionada com a alianga entre Javé e Israel.

14. DUSSEL, op. cit., p. 17.
15. BRANDAO, op. cit., p. 13.

16. A Festa das Tendas é a festa da colheita dos frutos e da preparagéo do vinho, é uma festa de alegria
(cf. Dt 16,13-15).
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2.3. A aliancga

Em torno da videira as comunidades joaninas (de viticultores) recons-
troem a alianga, como uma exigéncia e uma d4diva de quem segue a Jesus.

A insisténcia no discurso—dJo 15,1-17 — com o verbo “permanecer” invoca
um ambiente de alianga — de nova alianga™‘. Onze vezes aparece o verbo
“permanecer” (v. 4.5.6.7.9.10.16). O “permanecer” é uma seqiiéncia de promes-
sas e exigéncias de fidelidade reciproca.

No Antigo Testamento a nogdo de alianc¢a (berit) tem como esséncia
fundamental a solidariedade incondicional. Javé é o que d4 o primeiro passo.
Javé propde a alianga porque se apaixona por Israel. Com esse povo faz a alianga
quando esse responde e corresponde ao seu amor. A alianga é a reconstituigéo
da comunidade nlesgada pelo pecado; é 0 antincio do novo entre o pequeno “resto”,
0 pequeno grupo .

Abase que fundamenta a alianga entre Javé e Israel é a hesed°. A hesed
estava baseada na solidariedade e na igualdade do povo e na fidelidade de Javé
— essencial para a reconstitui¢do da comunidade, do povo. A comunidade deve
permanecer na sua promessa, na sua palavra fiel.

A verdadeira videira—Jo 15,1-17 — faz uma releitura da berit e da hesed.
Aplica-lhes a nova proposta anunciada por Jesus; o novo povo de Javé séo todos
os que permanecem em Jesus. Sdo as comunidades que crescem lentamente,
através da convivéncia cotidiana, simples, paciente, fiel. Permanecer em Jesus
implica em fidelidade ao modelo do Jesus histérico, cuja exigéncia principal é
de viver a hesed: a solidariedade e a igualdade.

O “ego eimi”, com a figura da videira, revela Javé — o Pai — que se dispde
a recomecgar uma caminhada de libertagéo a partir do novo modelo de pessoa —
o Filho — Jesus Cristo, e das novas comunidades dos que o seguem.

2.4. A agape como critério

O préximo passo que d4 a pericope é o de ensinar os critérios da Nova
Aliancga que organiza o coletivo do “ego eimi” — 0 novo povo de Javé.

“Assim como o Pai me amou
também eu vos amei.
Permanecei no meu amor” (v. 9)

e

“Este é o meu mandamento:
amai-vos uns aos outros
como eu vos amei” (v. 12 e 17).

Que amor é esse no qual se deve permanecer e que se deve praticar?

17. “Permanecer” aparece no 4° Evangelho com o mesmo sentido da pericope 15,1-17 em outras partes,
tais como: Jo 6,56; 8,31; 14,10; 21,22.
18. DUSSEL, op. cit., p. 53.

19. Hesed significa as boas relagdes entre as pessoas. Abrange além do “querer bem”, do “fazer bem”.
Est4 baseada na solidariedade da raga, do sangue, do compromisso entre as pessoas.
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Para entender as formas amor/amar empregadas no 4° Evangelho temos
que ir ao grego e resgatar seu significado. O que se encontra é uma palavra
feminina: a agdpe/agapén”".

S6 entre os versiculos 9 a 17 aparecem nove vezes!

A primeira novidade, portanto, estd no significado da 4gape: é uma
palavra que exprime um sentimento coletivo que move uma agéo de solidarie-
dade. Uma solidariedade que sai das entranhas e implica numa dindmica de
relagdes humanas, capaz de gerar uma nova sociedade livre das amarras da
opressdo ou de preservar uma sociedade cuja base fundamental é a reciprocidade
e a solidariedade. “Amai-vos uns aos outros” exprime o sentido de que ninguém
pode sentir ou praticar a 4gape sozinho, porque ela é uma disposigéo coletiva de
sentir e atuar.

A 4gape tem vérias dimensdes: pode existir entre os membros de uma
familia, entre os membros de um cla, de uma tribo, de um povo e entre grupos
também.

Distante do nosso conceito de amor ocidental — onde ele é um sentimento
subjetivo, abstrato e depende da disposi¢éo do sujeito —a 4gape é sentida e vivida
em situacgdes concretas de relacionamento social. Vai além da disposi¢do do
sujeito, porque é uma obrigagdo no grupo e entre grupos e implica em atitudes
concretas no relacionamento social. Vai além da disposi¢édo do sujeito, porque é
uma obrigagdo no grupo e entre grupos e implica em atitudes concretas de
agapdén.

Finalmente, a 4gape ndo se reduz a um ativismo ou um puro sentimento
de compaixdo. Muito menos pode existir quando contaminada pelo virus do
paternalismo. O paternalismo destréi a Agape. A atitude paternalista vem
sempre acompanhada de um complexo de superioridade que nega e coisifica o
outro, que aniquila a possibilidade de sentir e viver a 4gape.

Jesus — no Evangelho de Jodo — amplia o conceito da 4gape. Esta nédo
deve acontecer sé entre as pessoas que compdem uma raga ou um povo eleito
(como no caso de Israel), porque sua proposta é missionéria. Ele — Jesus — é o
articulador da pratica provocada pelo sentimento do agapdn, que deve ser vivida
e testemunhada por seus seguidores em outros contextos sociais e culturais. A
4gape é uma mistica a perseguir, uma atitude de vida que implica em ver no
outro a Jesus. Na 4gape, Jesus é concebido como uma comunidade de pessoas,
cuja felicidade e a plena realizagdo é o face-a-face das pessoas entre si e com
Deus®".

A agape exige amizade incondicional até a morte (se for preciso — cf. v.
13). A Agape rompe as amarras das dominagdes e submissdes. “J4 nédo vos chamo
servos, porque o servo nio sabe o que faz o seu senhor; mas eu vos chamo amigos”
(v. 15). Propde outrarelagédo entre as pessoas: a amizade que ndo guarda segredo,
a fraternidade que informa e forma; a 4gape que motiva a préxis.

Toda a dgape que o Pai revela a Jesus, ele a ensina aos seus amigos (v.
14 e 15) — comunidades compostas por seus seguidores — para que possam vivé-la
como o projeto do Pai na misséo (v. 16).

20. A forma de amor e de amar no 4° Evangelho é quase sempre agdpe e agapan.
21. DUSSEL, op. cit., p. 28, 29 e 30.
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A 4gape é o critério da nova alianga revelada por Jesus — para a vida em
comunidade.

i
2.5. Produzir frutos

O que pode esperar uma comunidade de viticultores como resultado do
seu trabalho?

No texto —Jo 15,1-8 — est4 presente a esséncia da arte de fazer produtiva
a videira: “o ramo que ndo produz fruto ele corta... e queima... o que produz fruto
ele poda para que produza mais fruto ainda” (v. 2 e 6).

A videira por si s6 ndo tem sentido ou significado. A importéncia da
videira est4 no fruto que ela produz — resultado do trabalho da comunidade
viticultora.

O produto da videira é o vinho. Ndo se conhecia nenhum método para
conservar o suco da uva nao fermentado?2. Nas culturas palestinenses, o vinho
era alimento do dia-a-dia, presente nas principais refei¢des (como nosso feijao
com arroz). Nesse caso o vinho era produto da cesta basica, enumerado entre as
primeiras necessidades para a vida humana®.

Nas festas servia-se um vinho bom (cf. Ecl 9,7; 10,19; Sl 104,15; Is 55,1).
O vinho era sinal de alegria. Fundamental para festejar o motivo da alegria.

Nio é por acaso que o primeiro milagre de Jesus no 4° Evangelho é a
transformacio da 4gua em vinho, numa festa de casamento (2,1-11).

O vinho est4 também entre os alimentos que se levavam nas viagens
(era parte da matula: cf. Jz 19,19) e nas provisdes das tropas de guarnicdes (2Cr
11,11).

Era utilizado como remédio para desinfetar feridas (Lc 10,34) e reco-
mendado para as debilidades do estomago (1Tm 5,23).

O produto da videira entendido como parte das necessidades béasicas da
comunidade tinha fundamentalmente dois significados: produzir vida e produzir
alegria.

Os versiculos 7-17, que sdo comentarios sobre a figura da videira, trazem
um detalhe curioso: o centro (v. 11) corresponde a alegria de Jesus e a alegria
plena da comunidade (cognominada discipulos), rodeado pelos versiculos 9-10 e
12-13 sobre a pratica (ou mandamento) da dgape.

A légica do produto da videira e do produto da comunidade é a mesma:
no dia-a-dia da comunidade de pessoas, a 4gape deve ser vivida para produzir
vida e alegria. “A 4gape é uma revolugdo total: j4 ndo h4 mais nenhuma forma
de dominagéo, mas o serviz(:o voluntério € o principio que regula a vida do homem
novo (e da nova mulher)’?*. A 4gape produz novas relagoes sociais, cujo fruto é
a vida em abundéncia e a alegria plena.

22. MACKENZIE, John L. Diciondrio Biblico, p. 965.

23.“Necessidade” deve ser entendida como uma falta de algo indispensével para a vida: alimento, roupa,
moradia, remédio... (cf. DUSSEL, op. cit., p. 130).

24. COMBLIN, José. Epistola aos Colossenses e Epistola a Filémon, p. 90.
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O que néo entra na dindmica da 4gape atenta contra a comunidade... o
mal, ou o pecado que destréi a d4gape é a negagédo do outro, a coisificagédo do
outro... isso quando a comunidade é atropelada pela relagdo do dominador que
mata, que violenta, que instrumentaliza o outro... Na nova alianga — cujo critério
é a 4gape, reconstitui¢do da comunidade negada pelo pecado — toda a dominagéo
ou falta contra o outro é um atentado contra Deus.

A dominacéo é a anticomunidade que deve ser combatida como o ramo
da videira que néo produz fruto e por isso deve ser cortado... e queimado (v. 2 e
6). O mal — dominagio e escraviddo — deve ser combatido e eliminado até suas
raizes, para nio voltar a germinar e impedir a produgéo do fruto.

CONCLUSAO

A verdadeira videira — modelo Jesus — propde uma forma de vida em
comunidade. Nesta forma de vida a consciéncia coletiva se organiza em torno do
“ego eimi”, da alianca e da dgape. Ou seja, a comunidade necessita de uma
articulacdo concreta. Os ramos entroncados em Jesus estéo em interconexéo e
devem produzir vida e alegria. Ndo existe lugar para o cristdo individual,
solitario.

Outra novidade do “ego eimi” — Jesus — é que toda sua articulagéo esté
em torno do outro, do marginalizado — do amigo e néo do escravo. O etnocentris-
mo judeu e o poder econémico do Império Romano ficam relativizados pela
insisténcia da pratica da 4gape. Alids, a proposta de Jesus é a néo utilizagéo da
lei do mais forte e das multiddes. A comunidade, o pequeno resto, vive e antecipa
0 gozo, a satide, o bom 4nimo, a esperan¢a — “amando uns aos outros”.

O caminho que Jesus propde na verdadeira videira indica que o teste-
munho deve vir despido de individualismos, de complexos de superioridade, de
verdades absolutas, de respostas apressadas...

A missdo — que ensina o Enviado do Pai — transita 14 fora, na periferia,
no lugar onde o outro é sujeito das falas, dos desejos, da agdo. A missédo é
conversdo — humana e social — pensada a “partir do outro, mas além disso em

comunidade”.

A missdo é alianca, é “reconstitui¢do da comunidade negada pelo peca-
do”. A missdo é o “encontro, a solidariedade entre os que suscitam uma nova
ordem de servico, de justi¢a, de amizade mitua”. A missédo é colaborar com o
fortalecimento da identidade do outro, acreditando no seu futuro especifico. A
missdo deve produzir os frutos da dgape: vida e alegria.
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