Exorcismo, Evangelizacao e Reino nos
Escritos Lucanos

O mundo do exorcismo e das possessdes diabélicas é considerado com
suspeita pela mentalidade positivista do homem contemporineo. Consideram-
se esses fendmenos com ceticismo e descrenga. Também na reflexdo teolégica,
cujo centro é o mistério pascal, essas teméticas séo julgadas secunddrias e de
pouco interesse. E verdade que na Igreja o exorcismo foi praticado ao longo dos
séculos através de representantes oficiais; hoje, porém, ndo goza de muito
crédito e é exercido s6 em pequenos grupos religiosos. Sdo os praticantes da
feiticaria e os adeptos do movimento espirita, que, coerentemente a sua viséo
da realidade, valorizam essa pratica.

Se a mentalidade cientifica atual procura se desfazer destes fenémenos,
como residuos da Idade Média, surgem, porém, para o cristdo, as questdes
seguintes. Como entender, nos Evangelhos, as freqiientes expulsdoes de demo-
nios operadas por Jesus? Como simples fruto da cosmovisdo da época, com um
valor, portanto, limitado, ou como algo de bédsico para a compreensio do minis-
tério de Jesus? Além disso, 0 que querem afirmar os textos biblicos quando falam
em poténcias negativas que influem na vida do homem? Qual é a posi¢do da
comunidade primitiva em relagdo aos exorcismos? Que ligagcdo existe entre a
expulsdo dos demonios e a pregagdo da Palavra? A estas perguntas tentaremos
responder analisando os escritos lucanos.

1. OS RELATOS

Lucas destaca com insisténcia que Jesus liberta dos espiritos impuros e
das poténcias demoniacas. Realga, seguindo a tradigdo sinética, que a primeira
manifestacdo de poder de Jesus consiste num exorcismo (4,33-37). Refere vérias
expulsdes de demonios ao por-do-sol em Cafarnaum (4,40-41); evidencia que o
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possesso da regido dos gerasenos (8,26-39), o epilético (9,37-43), assim como
algumas das mulheres que acompanham Jesus em seu ministério, em particular
Maria Madalena (8,1-2), séo libertados dos deménios. Coloca a controvérsia
referente ao poder de Jesus sobre o mal no contexto dum exorcismo por ele
praticado (11,14). Nesta pericope, que tem que ser lida a luz do contraste entre
a Igreja e a sinagoga na época do evangelista, relaciona a expulsdo dos deménios
com o Reino de Deus que se aproxima (11,20) e deixa entrever a opinido dos
contemporaneos, que consideram Jesus como um taumaturgo que opera com
poderes préprios de Satands (v. 15), destacando assim que a sua prética
exorcizadora era bem conhecida. Depois desse relato, Lucas menciona, num
texto de sua prépria tradi¢do, ainda uma vez uma libertagdo do dominio de
Satanss (13,10-17) e resume, em 13,32, toda a atividade de Jesus com a
expresséo expulsar deménios e realizar curas. Se esta qualificagdo néo é exaus-
tiva, porque, desde o inicio do Evangelho, o autor evidencia a importéncia da
pregacéo da Palavra na atuagéo de Jesus (4,43; 8,1), a expresséo indica, porém,
a relevancia de que gozam os exorcismos de Jesus e o valor que Lucas lhes
atribui. Também na missdo dos Doze, que continua a de Jesus, o Evangelista
coloca em primeiro lugar a tarefa de libertar dos deménios (de todos os deménios)
e de curar os doentes, para a qual os discipulos recebem “poder e autoridade”,
uma hendiadis que aparece sé6 no texto de Lucas (9,1-2). Diferentemente dos
outros dois sinéticos, s6 Lucas frisa que a misséo dos discipulos se relaciona com
a vitéria sobre Satanés (10,17-20); junto com Mc 9,38 menciona que o exorcismo
é praticado, também, fora da comunidade crista (9,49).

Pode-se concluir, portanto, que Lucas reflete bastante sobre a expulsdo
dos demoénios. O seu Evangelho, com efeito, contém a maioria dos relatos de
exorcismos dos outros sinéticos, aos quais acrescenta ainda novas pericopes. Sé
ndo é mencionada a narragdo da libertagdo da filha da mulher cananéia (Mt
15,21-28; Mc 7,24-30), talvez porque o acontecimento se verifica fora da Galiléia
e Lucas, fiel a determinado interesse teol6gico, elimina todas as viagens de Jesus
fora desta regido. Em Atos 5,16; 8,7; 16,6; 19,12, acena-se, também, a expulsdo
de deménios, na atuaggo de Pedro, Filipe e Paulo. Em 19,13.15.16 narra-se de
exorcistas pagios em Efeso.

A constante atuacdo de Jesus — e dos discipulos — contra os demoénios,
que se apoderam do homem, recebe um realce particular, se se considera que o
pano de fundo do Evangelho de Lucas é o combate pessoal de Jesus contra o
diabo, que caracteriza o inicio e o fim da narrag¢do. Em 4,13, o tentador deixa
Jesus “até o tempo oportuno”; na paixao a peleja recomega. Agora os personagens
humanos que atuam contra Jesus sdo representantes do préprio Satanis
(22,1.53). No relato lucano, no entanto, toda a atividade de Jesus, tanto na sua
vida pessoal como na atuagéo publica, é marcada pela luta contra Satan4s e as
poténcias demoniacas.

2. 0 MUNDO DOS DEMONIOS EM LUCAS

O evangelista usa de preferéncia o termo ;demﬁnio”, que corresponde as
expressdes “espirito impuro” e “espirito maligno”’, como resulta do paralelismo

1. Lc o utiliza 23 vezes no Ev e 1 vez nos At; Mc o emprega s6 13 vezes e Mt 11. As expressdes “espirito
impuro” e “espirito mau” se encontram respectivamente 5 e 2 vezes no Ev e 3 e 4 vezes nos At (em Mt 2 e 1 vez;
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dessas locugdes em muitos textos. Além do mais, a expressdo “espirito de um
demoénio impuro”, em 4,33, indica bem a correspondéncia dos termos“. Luca;
néo fala genericamente em demédnios; ele os relaciona quase exclusivamente
com as doengas que afetam a vida humana (At 10,38). Assim atribui ao deménio
os sintomas das doengas corporais e psiquicas curadas por Jesus (em 11,14
Lucas fala de “deménio mudo”, cf. Mc 9,17.25), e afirma que a pessoa enferma
tem um espirito de fraqueza e de debilidade, que provém do préprio Satanés
(13,11-16). O texto de Lc 4,39 supde um deménio da febre, que obriga a sogra de
Pedro a ficar de cama (cf. At 16,16). O evangelista manifesta também a relagéo
entre demdnio e doenga identificando os sintomas de provéavel epilepsia com
manifesta¢cdes de possessdo diabélica (9,37-43). Se algumas vezes enumera
conjuntamente a cura dos doentes e a libertagé@o dos possessos, dando a impres-
séo de distinguir entre os diferentes casos (4,40-41; 9,2; 13,32), outras vezes
parece considerar as préprias doengas como efeito do influxo do deménio (7,21;
8,2; 9,42; 11,14; At 5,16; 19,12b). A impresséao geral, como foi evidenciado, é que
Lucas néo distingue claramente entre doentes e possessos®. De resto, utiliza o
verbo curar (iasthai) tanto em relagdo a recuperagdo de doencas fisicas como a
libertacdo dos que tém um demonio (9,2b.42b) e emprega o verbo sarar (thera-
peuein) também para os exorcizados (4,40-41; 6,18; 7,21; 8,2; 9,6; 10,9.17; 13,14;
At 5,16).

Se os demoénios tém poder para entrar no ser humano (eiserchesthai,
8,30), atingindo o centro da personalidade e provocando danos fisicos e psiquicos
(4,35¢), Lucas néo pensa, porém, que toda doenga seja determinada por influxo
dum espirito impuro, mesmo que o autor néo seja obrigado a fazer esta referéncia
em cada relato de recuperacéo de satiide. Com efeito, nio menciona a expulsio
dos demdnios em muitas curas®. Diferentemente de Marcos e Mateus, que vérias
vezes falam em “endemoninhados”, Lucas utiliza a palavra s6 uma vez (8,36),
no caso talvez mais problemdtico do homem dominado por uma legido de
demonios; nesse texto, porém, a escolha do termo parece determinada pela
preocupac¢do de evitar repeticdes mais do que para qualificar o estado do
enfermo. Com uma atitude de cautela, o evangelista prefere expressdes mais
genéricas como: “ter um demdnio” (7,33; 8,27), “ter um espirito” (8,27; 13,11; At
8,7; 16,16; 19,3), que deixam espacgo para vérias interpreta¢des. Da mesma
forma, utiliza expressdes vagas para indicar tanto a possessio como a libertagéo
dos doentes: o demdnio “entra” numa pessoa (8,30) e “sai” dela (4,35.36; 8,35).
O evangelista, também, diferente de Jo 9,2, ndo afirma que a doenga é conse-
qiiéncia do pecado. Aparecem, portanto, no Evangelho de Lucas, varios elemen-
tos que indicam que o autor toma uma certa distincia da concepgéo corriqueira.
Seu texto nédo deixa espago para o medo dos demoénios, cujo influxo se exerce
num ambito bem reduzido e nunca limita a responsabilidade humana®, nem

em Mc aparece 11 vezes s6 a primeira expresséo); o termo “espirito”, sem conotagdes ulteriores, é utilizado em Lc
9,38; 10,20 para indicar uma poténcia negativa (cf. Mc 9,20 e Mt 8,16).

2. Lucas explica aos leitores gregos que pode existir um espfrito mau (At 17,18).

3.Em 7,33 atribui-se o comportamento ascético e anticonformista de Jodo Batista a possesséo diabélica.

4. Cf. A. GEORGE. Le Miracle. Em: Etudes sur I'oeuvre de Luc, Paris 1978, p. 133-148 (134). Mc 1,32;
3,10-11 parece distinguir mais.

5. Cf. a cura do leproso (5,12-13), do paralitico (5,17-26), do homem da m#o seca (6,6-11), do servo do
centurido (7,2-10), da hemorroissa e da filha de Jairo (8,40-56), do hidrépico (14,1-6), dos dez leprosos (17,11-19).

6. Lucas insiste sobre a importéncia do coragéo disponfvel (6,45; 8,12.15; 12,34), do olhar puro (11,34),

dos bons pensamentos (2,35; 5,22; 9,46.47), da decisdo fundamental (14,28-33), do engajamento sério na espera da
parusia (19,11-27).



mesmo a dos adversérios de Jesus, que no relato da paixdo sdo apresentados
como instrumentos de Satanés (22,3.53).

Aidiscrigéo lucana na apresentagéo dos demdnios nédo impede, porém,
que o autor recorra também a imagens visuais e a representagdes plasticas:
repete as afirmagées populares de que os A&mbitos préprios deles séo as sepultu-
ras (8,27), os lugares aridos (11,24). Relaciona os deménios com Satanés (11,18-
19; 10,17-18), que, qualificado como seu chefe’, o inimigo (10,19), Belzebul
(11,18-19)8, parece ser a fonte de todo mal (13,16). Tal mundo demoniaco €é
esbogado, em 11,14-25, como uma organizagéo feudal em estado de guerra, com
um monarca supremo e os seus subalternos, entre os quais séo possiveis divisdes
e lutas intestinas®. Para representar esta realidade do mal, Lucas lan¢a méo
também de simbolos mitolégicos, como os da serpente e do escorpido (10,19), que
se encontram na tradi¢do biblica e no judaismo . Evidencia a ligagdo entre
deménios e abismo (8,31), que na perspectiva hebraica representa o lugar da
prisdo definitiva do diabo™". Julga apropriado relacionar os demédnios a0 mundo
do impuro, representado pelos porcos (8,32).

3. 0S DEMONIOS E A CULTURA ANTIGA

Todos os elementos relativos aos espiritos malignos que aparecem no
relato lucano se encontram também — mas de forma muito mais abundante — na
literatura intertestamentéria do judaismo tardio. Além de especular sobre as
origens dos deménios™“, esta estabelece o seu niimero, a hierarquia entre eles,
as sedes onde eles moram~°; cada um é personalizado e recebe um nome;
apresenta-se Satanés como o comandante supremo (Jub 10,8; 11,5); fala-se em
sua queda do céu14; afirma-se que os espiritos maus habitam no homem e
determinam a sua vida (1QS 3,18; 4,26); indica-se que a a¢do dos demdnios é
limitada e que a sua derrota antecipa a vinda do Reino de Deus (1Hen 16,1;
10,5-6.12-16; 19,1; Jub 10,8-11)15; menciona-se o abismo como a morada esca-
tolégica a que sdo destinados (Jub 10,11). Nessa literatura encontra-se também
a convicgéo de que as védrias doengas sdo provocadas pelos demédnios ™.

7. O termo diabolos é a tradugdo grega do hebraico satan, que significa opositor, acusador.

8. Trata-se de um nome popular provavelmente de origem fenicia, que néo aparece na literatura judaica
e que significa senhor da casa, do templo ou simplesmente principe, promotor de inimizade. Cf. 2Rs 1,2.3.6, onde
porém se fala de Belzebub, com o sentido de senhor das moscas. Na literatura intertestamentéria usa-se o nome
de Belial ou de Beliar (2Cr 6,15).

9. 0. da SPINETOLI. Luca. Assis, 1982, p. 401. Lucas néo fala em anjos subordinados ao diabo como
Mt 25,41; 2Cor 12,7; Ap 12,7; cf. 9,11.

10. Cf. S1 91,13; Dt 8,15; 2Cor 11,3; Ap 12,9.14; 20,2; 9,3.5.10; TLev 18,12. M. LURKER, Worterbuch
Biblischer Bilder und Symbole. Munique 1973, p. 318-320, 343-344.

11. Com efeito, em Mt 8,29 o deménio pede para ndo ser langado no abismo “antes do tempo”.

12. Consideram-se anjos rebeldes os que néo reverenciaram o primeiro homem (Vid. Adam [lat] 12-16);
2 luz de Gn 6,1-4 reflete-se sobre os motivos de sua queda na terra (Jub 4,15; 15,3; 1Hen 10,11; TestRub 5,5-6;
TesNeft 3,5). ¥

13. Cf. H. BIETENHARD, “daimon”. Em: Dizionario dei Concetti Biblici del Nuovo Testamento.
Bolonha, 1976, p. 456-463.

14. Cf. TLev 18,12; TJud 25,3; TDan 7,10; Jub 23,29; 1Hen 54,4-6; 55,4; 69,27.

15. DIEZ MACHO. Apécrifos del Antiguo Testamento, 1. Madri, 1984, p. 335-344. O autor frisa que estas
perspectivas determinam uma atmosfera de pessimismo (4Esd 8,35; 7,51; 8,3).

16. Em Jub 10,10.12 o8 deménios ensinam a Moisés a curar as doengas que eles mesmos provocam; em
1QGn.Ap 20,16-24 os males dos Egfpcios, que Gn 12,17 atribui a Deus, sdo imputados a um espirito maligno.
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Esta abundante variedade de especulagéo sobre os deménios contrasta
com a sobriedade do AT, onde aparecem s6 elementos vagos e marginais, que se
referem principalmente a crengas populares. Fala-se em espiritos dos mortos
(1Sm 28,13; Dt 18,11; Is 8,19); em espiritos que moram nas ruinas (Is 13,21;
34,14); em demoénios que presenciam aos sacrificios (Lv 17,7; Dt 32,17; Sl
106,37); em an;os de discérdia (Jz 9,23); em espiritos maus (1Sm 16,14; 18,10;
19,9; Tb 6,8b)1 , sem porém dar a estas afirmagdes muito peso. Poucas vezes e
néo exglicitamente relaciona-se doenga e possessio demoniaca (Sl 78,49.50;
91,3.61 ; cf. porém 2Rs 5,1-19), porque normalmente refere-se a Deus tanto o
bem como o mal (1Sm 16,14; Ex 9,12; 10,20). No AT, nunca se apresenta Satanés
como um principio mau, oposto a Deus. Com efeito, o termo é utilizado freqiien-
temente para indicar simplesmente um adversario humano, as vezes suscitado
pelo préprio Deus™”, ou um genérico opositor ao plano de Deusd que, no livro de
J6, é representado com tragos claramente poéticos (1,7.9.12)2 . E interessante
notar que o mesmo acontecimento é atribuido em 2Sm 24,1 a ira de Javé e em
1Cr 21,1 a Satanis.

No NT a referéncia a Satands e ao diabo é mais freqiiente e familiar aos
hagiégrafoszl. Este é representado como o dominador deste mundo, o tentador
e o acusador do homem, o opositor da missédo, o senhor da morte, aquele que
sustenta o anticristo na luta escatolégica contra o Messias.

E dificil, pois, discernir se os autores do NT e Lucas, em particular,
assumem simplesmente a concep¢do de demoénios da cultura da época, como
motivo literério, sobre o qual ndo se pronunciam, ou se, pelo contrédrio, emitem
um juizo de valor. A solugdo do problema depende da andlise da natureza da
linguagem biblica, do contexto em que a referéncia é feita, dos pressupostos e
das implicagdes culturais. Além disso, tem que se considerar que as afirmagdes
sobre os demdnios sdo de ordem diferente a das verdades cientificas.

Certamente, a relagdo frisada por Lucas, entre doenga e agdo demoniaca,
é uma maneira arcaica e pré-cientifica de considerar as enfermidades, sem
distinguir os limites entre expulsdo de demdnios e cura. Isto é compreensivel
porque no 4mbito cultural do NT n#o se indaga sobre as causas das doengas, das
quais se apresentam s6 os sintomas genéricos, e se prescinde da ciéncia médica
na interpretacgdo dos dados 2{3: a prépria farmacopéia se reduz a poucos remédios,
como 6leo e vinho (Lc¢ 10,34) 3 Com efeito, em Israel a medicina nunca pdde se
desenvolver por causa da convicgdo da impureza do caddver e do temor de

17. FOERSTER, “daimon”. Em: TWNT, II, Stuttgart 1935, p. 1-21.

18. O espirito mau é chamado com o nome da doenga que ele provoca (deber, “peste”).

19. 1Rs 1,14; 11,23a; 11,25b [TM]; 1Sm 29,4 [TM]; Est 7,4; 8,1; S1 109,6; 1Mc 1,36.

20. Em Zc 3,1-2, onde se faz um rédpido aceno ao diabo (ha satan), o artigo indica que se intende
apresentar mais uma fungéo do que uma pessoa. Também a afirmagdo de Sb 2,24: “pela inveja do diabo a morte
entrou no mundo”, parece ser mais uma reinterpretagio de Gn 3 (cf. Rm 5,12) do que uma declaragéo da existéncia
do deménio.

21. Satanés é mencionado em Jo 13,27; At 5,3; 26,18; 1Cor 5,5; 7,5; 2Cor 2,11; 11,14; 12,7; 1Ts 2,18;
2Ts 2,9; 1Tm 1,20; 5,15; Ap 2,9.13bis.24; 3,9; 12,9; 20,2.7; o diabo em Jo 6,70; 8,44; 13,2; At 10,38; 13,10; Ef 4,27;
6,11; 1Tm 3,6.7.11; 2Tm 2,26; 3,3; Tt 2,3; Hb 2,14; Tg 4,7; 1Pd 5,8; 1Jo 3,8bis.10; Ap 2,10; 12,9.12; 20,2.10. Cf.
também Jo 12,31; 14,30; 16,11.

22. Fala-se no homem com a méo seca (6,6-11), no hidrépico (14,2). Também no AT h4 uma descrigdo
superficial das doengas, frisando 86 as manchas na pele, as feridas, as fraturas. Cf. H. SCHLIER. Principautés et
Puissances dans le Nouveau Testament. Em: Essais sur le Nouveau Testament. Paris, 1968, p. 171-185.

23. Cf. Is 1,6 (6leo); Jr 8,22; 46,11; 51,8 (balsamos); 2Rs 20,7 (figos); Sb 7,20 (plantas medicinais); Tb
11,8-12 (fel de peixe).
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derramar o sangue, sede da vida®%. A visdo hipocrética25 tem, pois, uma
influéncia limitada, embora em Israel existam médicos (Lc 4,23; cf. Jr 8,22; 2Cr
16,12), cuja profissdo, desprezada por muitos como impura, é elogiada por Sr
38,1-15, um autor biblico mais sensivel ao influxo da sociedade helenistica™.
Lucas, portanto, ndo escapa a esta apresentagéo popular das doengas, cuja cura
é mais obra de um taumaturgo que expulsa os demdnios, do que de um
tratamento médico adequado®’.

Se esta é a cosmovisdo da época, tem ainda sentido fazer referéncia a
Satands em relagdo as doengas, segundo a perspectiva do evangelista? A respos-
ta é basicamente negativa, porém néo exclusiva. Pode-se perguntar mais radi-
calmente: é necessario admitir a existéncia do diabo ou é suficiente falar em
Satands como personificagdo das for¢as do mal, sem qualificd-lo como pessoa?
A esta questdo o NT n#o pode responder, porque a distingdo escapa a seu
horizonte de compreensio; com efeito, o NT néo distingue entre o ontolégico e o
fenomenolégico, entre o mal hipostasiado e o mal histérico?S. As declaragoes
sobre os demonios séo, de fato, afirmagdes-limite que vdo além da experiéncia
ordinsria; sua compreenséo, portanto, é problemética. Estas, sem didvida, indi-
cam que o mal no mundo é um dado inegével, que a existéncia humana é
ameacada; a0 mesmo tempo, declaram a dificuldade de explicar a realidade das
forcas negativas que, como algo de misterioso e de irredutivel, sobrepujam a
capacidade de resisténcia do homem. Reduzir, porém, o discurso sobre Satanés
a mera representacdo literéria, como se tudo se esgotasse no nivel doimagindrio,
da projecdo do inconsciente ou da linguagem mitica, parece incorreto. Com
efeito, 0 homem néo conhece a complexidade do real e a profundidade do ser. O
que Lucas, por exemplo, pretende afirmar através do género literdrio das
tentagdes? (4,1-13). Simplesmente o poder de Jesus que se revela como Filho de
Deus, a necessidade de que o seu messianismo passe pelo crivo da cruz? Ou algo
mais? Por isso, antes de se livrar rapidamente de uma realidade incomoda que
ndo se quer mais considerar, é necessario interpretd-la a luz de uma compreen-
sdo mais abrangente, superando o que parece erroneo. A respeito da personali-
dade de Satanss, é melhor, portanto, uma “docta ignorantia”, como sugere
Faus2®. Negar a realidade do diabo seria negar a problematicidade do real e as
suas dimensdes tragicas que aparecem na histéria.

24. A. GELIN. Médecine dans la Bible. Em: DBS, V, Paris, 1957, p. 957-968.
25. H. van der LOOS, The Miracles of Jesus. Leiden, 1965, p. 81-82.
26. J. JEREMIAS, Jerusalém no tempo de Jesus. Pesquisas de histéria econdmico-social no periodo

neotestamentério. Sao Paulo, 1983, p. 403-407. Opinides contrérias aos médicos se encontram em Is 26,14 [LXX]
e em S1 87,11 [LXX], onde se afirma que “os médicos néo ressurgirdo”.

27. Mc 5,26-27 mostra que, quando o médico néo consegue curar, 0 povo se dirige ao taumaturgo.
Evidencia-se uma tenséo entre as duas figuras.

28. G. BOF, “Angeli”. Em: Nuovo Dizionario di Teologia. Supp. 1. Alba 1983, col. 1933-1945. Cf. A.
GEORGE. Les Récits de Miracles. Caratéristiques lucaniennes. Em: Etudes sur I'oeuvre de Luc. Paris, 1978, p.
63-86 (72).

29. G. FAUS. Jestis y los demonios. Introduccién cristolégica a la lucha por la justicia. Em: Fe y Justicia,
Salamanca, 1981, p. 61-97 (74).
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4. JESUS E OS DEMONIOS

a) A atuacio de Jesus

Em Lucas, o comportamento de Jesus na realizagdo dos exorcismos é
extremamente sébrio. Jesus atua quase exclusivamente com a for¢a da Palavra
e a autoridade da sua pessoa, sem gestos particulares: simplesmente conjura e
ordena aos espiritos (4,35; 8,29; 9,42; 13,12); s6 em 4,35 e 13,12 relata-se a
palavra de J esus®’. O efeito sempre é apresentado como imediato e se realiza
também quando o inimigo é particularmente agressivo (8,2.30), i. é quando os
demoénios sdo muitos

A comparagéo com o Evangelho de Marcos evidencia que Lucas reduz
consideravelmente os elementos que assemelham Jesus aos taumaturgos da
época. Com efeito, em Mc 7,31-37, na realizag¢do da cura do surdo-gago, Jesus
segue a atitude comum de levar o doente a sés, para que o segredo da cura nio
seja divulgado; depois transmite-lhe forga, colocando-lhe os dedos nas orelhas e
tocando a sua lingua com a saliva, considerada um excelente meio terapéutico
levanta os olhos para o céu e emite um suspiro, dispondo-se a receber o poder
necessdrio para a realizagédo da cura; pronuncia em seguida, segundo a praxe
habitual, uma palavra estrangeira, no caso ephphatha (“abre-te”), que no con-
texto tem certo sabor mégico. A indicag¢do da cura, realizada como abertura dos
ouvidos e liberta 3%ao dos lagos que amarram a lingua do doente, indica a vitéria
sobre o deménio““. Todos estes elementos faltam em Lc 13,16, onde descreven-
do-se a libertagdo da mulher recurvada, que Satanés por muitos anos mantinha
amarrada, menciona-se s6 a imposi¢édo das maos. Em Lucas, este gesto é o tinico
que Jesus faz, tanto por ocasido de exorcismos (13,13) como de curas (4,40; At
9,12.17; 28,8). Se o autor procura evitar apresentar a figura de Jesus como
exorcista segundo os moldes da cultura do tempo 4, é provével, porém, que a
imagem que nos transmite Marcos seja mais préxima a realidade, porque a
hipétese de uma “legendarizag:z'io”35 total e posterior parece menos aceitdvel.
Segundo esta perspectiva, explica-se melhor por que os contemporineos de
Jesus o caluniam, considerando-o um mago, que utiliza poténcias ocultas (Lc
11,15; cf. Jo 7,20; 8,48; Talmud bT Sanh 43a). A mesma moderagdo, que
caracteriza Lucas na apresentag¢do dos demonios, qualifica, pois, a descri¢do da
atuacgdo de Jesus como libertador das poténcias do mal.

30. Se uma vez Jesus pergunta o nome do deménio, néo se relaciona a pergunta com a realizagéo do
exorcismo que jé4 aconteceu (8,30).

31. H4, em alguns trechos, uma oscilagéio entre o singular e o plural: em 4,33.34 0 deménio impuro grita
“o0 que existe entre nés e ti”; em 8,26 fala-se de demdnios no plural, porém, nos v. 28b-29 a narragéo é no singular,
para continuar no plural nos v. 30.33.35.38.

32. Os historiadores romanos lembram que também Vespasiano em Alexandria no Egito cura um cego
com a saliva (T4cito, Hist. 4,81; Suetdnio, Vita Vesp. 7,2s).

33. Cf. R. PESCH, Marco, 1. Bréscia, 1980, p. 608-621. Também em Mc 8,22-26, na descri¢do da cura
do cego de Betsaida, existem tragos semelhantes: Jesus toma o cego pela méo, o conduz para fora da cidade, cospe
nos olhos dele e impde as méos, informa-se sobre o efeito do tratamento.

34. A sobriedade de Lucas aparece também nos relatos de cura. Como Mc 1,41; 5,30; 8,22, frisa o contato
entre Jesus e o doente (5,13; 18,15; 22,51 e 6,19; 8,44; cf. 7,39); atribui a Jesus uma forga que saindo dele restabelece
os enfermos (6,19; 8,46; cf. 5,17), sem, porém, afirmar que Jesus tem consciéncia dessa emanagio (Mc 5,30).

35. A expressao é de S. LEGASSE. L'historien en quéte de 'événement. Em Les Miracles de Jésus. Paris
1977, p. 109-145 (128), que indica alguns motivos para esta tomada de posigéo.
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Também através de outros elementos, o evangelista frisa gue o compor-
tamento de Jesus se diferencia do dos exorcistas do seu tempo“": ele ndo se
centra sohre si, permanece alheio a qualquer propaganda, atribui a Deus o éxito
da libertagéo do deménio (13,13). E por causa desses elementos que nenhum
texto no NT qualifica Jesus como exorcista ou taumaturgo, nem chama de
exorcismos as suas atuagdes; isto indica que a sua figura ndo se esgota nessa
funcéo. E interessante notar que Lucas relaciona os exorcismos de Jesus (4,36;
6,19;9,1; 10,19; 11,20) ao poder de Deus e nunca ao Espirito, como faz Mt 12,2837.
O evangelista refere-se ao Espirito que atua no Messias (3,22; 4,1.14.18),
exclusivamente quando trata da missdo de Jesus (4,18-19; 10,21)38, evitando
assim aproximar seus exorcismos aos feitos dos homens divinos da Antiguidade,

realizados comumente pelo poder dum espirito.

b) Expulsio dos demdnios e Reino de Deus

O sentido da expulsdo dos deménios por parte de Jesus se torna claro,
considerando a relagdo entre exorcismo e Reino, muito frisada por Lucas: com
efeito, em 4,40-44, o antncio do Reino, feito por Jesus, se segue a libertagédo dos
deménios operada em Cafarnaum; em 13,18 arecuperagédo da mulherrecurvada,
vitima de Satanss, é relacionada com a vinda do Reino; em 9,1-2, a misséo dos
discipulos de proclamar o Reino de Deus implica entrega de poder sobre os
demoénios. A justaposi¢do dos temas se encontra ainda em 8,1-2.

Estas afirmagdes preparam a declaragdo de 11,20. Com a expresséo
consecutiva: “se é pelo dedo de Deus que eu expulso os deménios, entéo o Reino
de Deus j4 chegou a v6s™, se explicita que, nos exorcismos de Jesus, se
manifesta o poder salvador de Deus que instaura o seu Reino, libertando o
mundo do dominio de Satanés”". A neutralizagéo das for¢as do mal que influem
na histéria é, no entanto, o pressuposto necessdrio para a irrupgdo do Reino,
que, no texto, tem uma conotagdo muito concreta (mesmo que nio exaustiva),
identificando-se com a libertagio do homem do poder do mal, através da
recuperacéo da satide e da restitui¢do do doente a vida social (8,35b).

A implantagédo do Reino implica a superagéo de ocorréncias aparente-
mente, do ponto de vista humano, sem saida. Com efeito, o evangelista faz
mengcéo aos demdnios, que Jesus exorciza, em situagdes-limite: refere-se a estes,
em particular, quando descreve a doenga fisica do homem, perante a qual, na
época de Jesus, nédo se tém recursos humanos capazes de se lhe opor, ou quando
relata a paixdo do Senhor, um acontecimento em que a forga do mal se manifesta
com toda a sua viruléncia. Parece, portanto, que o autor cita Satands e os
demonios para apresentar o mal na sua dimenséo transbordante e assustadora,
apontando para sua pretensa onipoténcia que supera as possibilidades de

36. Cf: LOOS, Miracles, p. 288, que apresenta um exorcismo de Apolénio de Tyana.
37. Cf. E. SCHWEIZER, “pneuma”. Em: TWNT, VI, Sttutgart, 1959, p. 330-453 (405-410).
38. Nos Atos, a agdo do Espirito é reservada a atuagéo da Igreja (At 4,8.31; 5,32; 7,55; cf. Lc 12,12).

39. Cf. A. GEORGE. Par le doigt de Dieu (Lc 11,20). Em: Etudes sur loeuvre de Luc. Paris, 1978, p.
127-132. A expressdo “com o dedo de Deus” é redacional.

40. Lucas est4 longe de uma visao dualista da realidade, mesmo que esta seja s6 a nivel fenomenolégico
e moral e ndo metafisico (cf. 1Jo 5,19; Jo 8,23).
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controle do homem®*!. O Reino vem porque Jesus esmaga essa realidade potente
e tenebrosa.

Também os verbos que Lucas utiliza sdo significativos para indicar a
vitéria de Jesus. Ao lado do genérico e descritivo “expulsar os demdnios”,
encontra-se o verbo epitiman (4,35.39; 9,42; cf. 8,24), que em vérios textos
significa reprovar (4,41;9,21.55; 17,13; 18,15.39), mas em relagéo a expulséo dos
demonios tem um sentido muito mais forte. Como nota Kee* , 0 verbo traduz o
hebraico ga‘ar que, no AT, indica a derrota, realizada pelo poder de Deus, das
forcas que se opdem a sua obra salvifica. Se o termo aparece em relatos que
narram a luta de Javé contra o caos primitivo (Jo 26,11; S1 104,7), se encontra
também tanto em textos que descrevem a submissdo por parte de Deus dos
inimigos histéricos de Israel (Sl 18,16; 68,31; 76,7; 80,17) como em narragoes
que, num horizonte escatolégico, apresentam a luta de Deus contra as nacgoes
hostis que obstaculizam o seu plano (Is 17,13; 66,15; Sl 9,6). Nesse sentido o
verbo é utilizado também em Qumran (1QGn.Ap 20,28-29; 1QM 14,10) e na
apocaliptica judaica (Jub 10,4-11; ApBar 21,23) para indicar a derrota e a
submissdo final dos espiritos do mal que detém o controle deste mundo. Esta
atuacdo divina, que implica uma agéo destruidora, é condi¢éo para que o reinadg
de Deus se torne efetivo. O emprego desse verbo em Lucas e nos sinéticos
indica, portanto, que com a vinda de Jesus os demdnios sdo definitivamente
submetidos e aniquilados, e que a vitéria de Deus sobre o mal est4 se realizando.
As situagdes mais desesperadoras, nas quais o poder do mal se manifesta
soberano, sdo superadas.

Lucas realga esta perspectiva através de vérios elementos. No Evange-
lho, normalmente é Jesus que toma a iniciativa de expulsar os demonios, como
se esta fosse prerrogativa sua particular (cf., porém, 9,38). As qualificagdes
atribuidas a Jesus, nos relatos de exorcismo, como “Santo” (4,34), “Filho de
Deus” (4,41), “Filho do Altissimo (8,28) evidenciam exaustivamente sua dimen-
sdo superior e divina, necessiria para submeter o espirito do mal. Jesus, com
efeito, é o mais forte (3,16; 11,22), que entra na casa do forte, o ata, destréi a sua
armadura e distribui os seus despojos (11,21). E por isso que, no Evangelho, os
demonios sempre aparecem como obedientes a sua autoridade. Se em 4,33 o grito
antes da expulsdo, junto com a afirmacdo de conhecer o nome de Jesus, pode
indicar a tentativa do espirito impuro de impedir o exorcismo, manifestando o
poder que o conhecimento do nome proporciona™, de fato essa tentativa fracas-
sa~’. As imagens do relampago que cai do céu® e a dos discipulos que tém poder
de “pisar aos pés” o inimigo (10,18-19) declaram profeticamente que a Satanas
sobra pouco tempo. Também as expressédes utilizadas pelos préprios demdnios,
ao encontrarem-se com Jesus: “vieste para perder-nos” (apollynai, 4,34) e “pego

41. Em Lc 8,12; 22,31 Satanés aparece como opositor & misséo; seu império, que se exerce particular-
mente no mundo pagéo (At 26,18), é derrotado pela atuagdo apostélica de Paulo.

42. H.C. KEE. The Terminology of Mark’s Exorcism Stories. Em: NTS (1967-1968), p. 232-246.

43. Segundo Kee, nos relatos de exorcismo dos autores profanos, como Josefo, Filostrato ou Luciano de
Samésata, nunca se usa o verbo epitiman, “destruir”, a respeito dum exorcismo, preferindo-se o verbo horkizein,
“exorcizar”.

44. Cf. H. MARSHALL. The Gospel of Luke. Exeter, 1978, p. 192-194. H. SCHURMANN, II Vangelo di
Luca. Bréscia, 1983, p. 429, pensa, porém, s6 numa tentativa do diabo de acalmar a Jesus.

45. Em 8,30 a pergunta de Jesus pelo nome do espirito, que acontece depois da ordem de sair do doente,
ndo indica tentativa de ganhar poder sobre o deménio; simplesmente prepara a narragéo seguinte (8,30, cf. 8,2).

46. O participio aoristo pesonta, “caindo”, é constatativo. Cf. MARSHALL, Luke, p. 428.
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que ndo me atormentes” (basanizein, 8,28), contribuem para declarar que o mal
é vencido nas suas raizes, de maneira irreversivel e definitiva. Para Lucas, a
vitéria de Jesus se realiza plenamente no mistério pascal; de fato, a prépria
paixdo é um combate contra Satanés e a glorificagdo de Jesus, através da
interpretagéo cristolégica do Sl 110,1 (At 2,35), implica a submisséo definitiva
de todos os seus inimigos.

Existe, no entanto, uma relagéo intrinseca entre a expulsdo dos demsd-
nios e a vinda do Reino; o retrocesso do dominio de Satands determina, com
efeito, o progresso do Reino. Independentemente da cosmoviséo da época, 0s
exorcismos do relato evangélico séo, pois, acontecimentos de primeira importan-
cia: de fato, sdo a declaragéo de que Jesus enfrenta o mal nas suas dimensdes
mais trégicas e o derrota definitivamente numa luta sem tréguas, que tem de
ser continuada pela Igreja na sua tarefa histérica. A sobriedade com que Lucas
retrata a atuagéo de Jesus enfatiza ainda mais seu poder absoluto.

5. EXORCISMO E EVANGELIZACAO

Se os exorcismos sdo parte integrante da missdo de Jesus, adquirem
valor unicamente a luz da pregacéio, como gestos que autentificam a Palavra.
Tirados deste contexto, perdem o seu sentido. O préprio Lucas relaciona vérias
vezes 08 exorcismos com o anincio de Jesus e dos discipulos (4,44; 8,1-2; 9,1-2;
At8,7:19,8.12) e os considera, como também os milagres, em fungéo da pregacéo,
como testemunhos da sua veracidade, acontecimentos que manifestam desde j4
a restauracéo escatolégica do homem®'. Esta dimenséo se torna clara no caso
do milagre da “Porta bela” (talvez originalmente um exorcismo) que recebe seu
sentido pleno com o antincio de Pedro em At 3,16 e 4,10. Ele ilustra, pois, o valor
da pregacéo apostélica que proclama o Cristo ressuscitado, salvador integral do
homem*®. Por isso, 0 exorcismo tem que ser considerado mais como um “sinal”
do que como um fato extraordinério (Lc 23,28; cf. At 4,16.22; 8,6). Em si e ndo
subordinado a Palavra (cf. 16,31), 0 exorcismo néo é um acontecimento decisivo
(10,13).

A subordinagéio do exorcismo 2 pregagéo se manifesta, em Lucas, tam-
bém pelo fato de que Jesus, embora seja sensivel aos pedidos das multiddes, ndo
se mostra inclinado a multiplicar gestos de expulsdo de demonios e curas, por
medo de que o povo fique preso a eles. Por isso, o sinal bésico que sera dado é o
de Jonas, que consiste no convite & converséo e a peniténcia (11,29-32). A esta
atitude de cautela se opde o antincio de Jesus, que recebe grande destaque ao
longo de toda a obra lucana. De fato, além das breves indicagdes sobre a
necessidade da pregagéo (4,43-44; 8,1), a comegar do relato de Nazaré, Lucas
menciona varios textos referentes ao ministério da Palavra desempenhado por
Jesus (6,20-48; 7,18-35; 8,4-21; 10,1-6; 15,1-32). A sua qualificagédo de “profeta”
(4,24; 7,16.39; 13,33) real¢a o seu papel de missiondrio itinerante que anuncia
a Boa-Nova:

47. Obedecendo & mesma légica, Lucas coloca também vérias curas num contexto de ensinamento
(4,31-32; 5,1-13; 5,17-26; 6,6; 13,10; cf. At 4,29-30; 6,7-8; 14,6.8-10).

48. Para o evangelista, salvar indica a globalidade da salvagdo, tanto fisica como espiritual, tanto
temporal como escatolégica.
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Para dar-se conta do interesse que Lucas manifesta pela pregacéo, basta
considerar a freqiiéncia com que no Evangelho e nos Atos utiliza o verbo
proclamar e, diferentemente dos outros sinéticos, o verbo evangelizar49. 0}
anincio da Boa-Nova aos pobres é mencionado como primeira tarefa do Messias
(4,18; 7,22), cuja atuacéo consiste principalmente em “proclamar e evangelizar”
o Reino de Deus, como frisa o autor com uma expressido redundante que destaca
a importéncia do ministério (8,1; cf. 20,1). O mandato final do Ressuscitado
concentra-se também na proclamagdo da Boa-Nova da salvagdo a todas as
nagdes (24,47), sem mencionar explicitamente sinal algum. A evangelizagdo do
Reino é, com efeito, o elemento que caracteriza a época do Messias, depois do
tempo do Batista (16,16).

Ao longo do Evangelho, no entanto, nota-se uma diminuig¢io dos exor-
cismos e dos milagres, &8 medida que Jesus se aproxima de Jerusalém; também
nos Atos, em contraste com a freqiiéncia do antncio da Palavra, sdo relativa-
mente poucos e colocados em pontos estratégicos. Ndo se conclua, porém, que
néo séo importantes. Apesar do nimero, para o evangelista permanecem im-
prescindiveis na realiza¢do da misséo cristd, que, segundo a légica da encarna-
cdo, tem que manifestar a salvagdo de Deus concretamente na histéria. Lucas,
com efeito, evidencia a importéncia desta dimensdo, tanto apresentando Jesus
como um profeta “poderoso em obras e palavras” (24,19; 7,22; At 1,1), i.é,
mencionando em primeiro lugar a sua atuagdo concreta, como frisando que o
anuncio da Igreja tem que ser comprovado com sinais visiveis (9,1-2; At 4,20.29-
30; 6,7-8; 8,6).

Se tais gestos, que mediatizam a salvagdo, sdo intrinsecamente neces-
sdrios & economia cristd, o que dizer do exorcismo? A resposta tem que ser
matizada, distinguindo entre exorcismo de Jesus e exorcismo da Igreja na sua
atuagdo histérica. Como acgdo potente do Messias, que, derrotando o mal,
instaura o Reino, o exorcismo tem um valor permanente e é normativo para a
comunidade cristd. Com efeito, é o sinal de que, com a vinda de Jesus, Deus
erradica o mal da histéria e restaura o homem. Como ato concreto, porém, que
liberta um doente, considerado como possuido do deménio, é um acontecimento
significativo s6 no respectivo contexto em que se interpreta desta forma a
enfermidade: tem, portanto, um valor limitado no tempo. Em outras palavras,
é s6 uma das agdes libertadoras que manifestam o poder ilimitado de Jesus e
que corroboram a pregagéo cristd. Mudando as condigdes histérico-culturais, o
exorcismo nédo tem mais a relevincia que recebe no mundo cultural do NT. Com
efeito, no préprio Evangelho de Lucas, a simples comparagéo entre a missdo dos
Doze (9,1-6) e 0 envio dos 72, que representa a missio eclesial depois da P4scoa
(10,1-12), mostra uma queda da insisténcia no exorcismo. Nos Atos, a tendéncia
lucana a reduzir os gestos taumatirgicos de Jesus leva provavelmente o evan-
gelista a transformar relatos que originglmente eram de exorcismos (3,1-10;
9,32-35.39-43; 14,8-18; 20,7-12; 28,7-8)5 em simples narragbes de cura. No
discurso com que Paulo se despede das suas comunidades, nio se menciona o
exorcismo (At 20,17-38), indicio claro da sua menor importdncia no tempo
apostélico. A comunidade primitiva, fiel a0 mandamento de Jesus de expulsar

49. Em Lc e At os dois verbos ocorrem respectivamente 9 e 8 vezes e 10 e 15 vezes.

50. K. THRAEDE. Exorcismus. Em: RAC, VII, Stuttgart, 1969, col. 44-117 (64). Em At 16,16 o exorcismo
é banalmente motivado.
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os demoénios (9,1-2), encontra outros sinais para manifestar concretamente que
asua obrigagéo de lutar contra as for¢as do mal continua. O préprio Lucas parece
indicar na mentira e na infidelidade aos compromissos eclesiais (At 5,3), assim
como na cobica das riquezas e dos prazeres desta vida (Lc 8,12.14), novas
manifestagdes de Satanis (cf. 22,31) a serem combatidas.

E interessante notar que o evangelista Jodo néo relata exorcismo algum;
s6 se limita a utilizar o termo de “endemoninhado” nas acusagdes dos adversa-
rios contra Jesus (7,20; 8,48.49.52; 10,20.21). Também nas cartas de Paulo e nas
outras partes do NT omitem-se os exorcismos’". Se tal queda de interesse nas
expulsdes de deménios estd em vigor j4 no NT, a pregagdo da Palavra, que
anuncia Aquele que é vitorioso sobre o poder do mal e proporciona a sua Igreja
energias para continuar esta tarefa, caracteriza, como algo de perene e funda-
mental, a existéncia cristd. Através do “nome” (At 3,6; 4,10.18.30), Jesus
ressuscitado estd presente nesta Palavra, pela qual transmite sua forga trans-
formadora.

* %k 3k

Lucas é moldado pela cultura do seu tempo. A sua redagdo, porém,
caracteriza-se pela sobriedade com que apresenta tanto as manifestagdes dos
deménios como a atuacéo de Jesus na expulsdo dos mesmos. Manifesta assim a
sua sensibilidade de homem aberto ao que existe de melhor no mundo helenista.
Para o evangelista, o exorcismo é basicamente sinal da luta que Jesus trava
contra o poder do mal que diminui a vida do homem. Trata-se, pois, de uma agéo
de libertacdo que manifesta o estabelecimento do Reino de Deus na histéria. Se
est4 ligado a uma cultura particular, néo se pode excluir, em alguns casos, o seu
valor também em ambitos cientificamente mais desenvolvidos. A mensagem do
Evangelho nesse campo, porém, néo se esgota no convite a praticar exorcismos.
Aponta para o mal sempre emergente no mundo, que se apodera do homem e o
escraviza, proclamando que Jesus é vencedor escatolégico de todas as forcas
negativas, também nas suas formas mais impressionantes e opressoras. Cada
época apresenta fendmenos nos quais se manifesta o excesso da maldade: se em
algum tempo se pensava que o deménio estivesse ligado ao 4mbito da natureza,
hoje aparece mais relacionado com a histéria dos homens e as estruturas®”.
Lucas, lembrando que a pregacéo da Igreja tem que ser acompanhada por sinais
histéricos de libertagdo, anima os cristdos de todos os tempos a um empenho
sério na solugéo dos problemas deste mundo, reconhecendo quais séo as formas
do mal histérico que tém que ser superadas em nome do Evangelho. Com efeito,
uma verdadeira evangelizagdo exige tanto a diaconia da fé como a promogéo
humana: é questéo de fidelidade & dimenséo bésica do cristianismo.

Alberto Casalegno
Caixa Postal 5047
31611-970 Belo Horizonte, MG

51. Paulo menciona s6 duas vezes os demdnios em relagéo ao mundo dos gentios (1Cor 10,21.22); fala
86 uma vez de espfritos sedutores a respeito dos falsos doutores (1Tm 4,1). Cf. também Tg 2,19; Ap 9,20; 16,14;
18,2.

52. G. FAUS, Jestis y los demonios, p. 90.
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