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Resumo

A leitura dos profetas nos leva a enxergar a vida a partir de valores dife-
rentes daqueles que imperavam em muitos lugares ao seu redor. O olhar
deles estava centrado na justica, na virtude e na constancia da solidarie-
dade, ou seja, numa organizacdo que transcendia aos desejos pessoais e
corporativos. Eles faziam um radical chamado ao povo de Deus para que
vivesse sua vida, tanto pessoal quanto coletiva, em consondncia com os
objetivos de propiciar justica, fraternidade, solidariedade e misericordia.
Talvez seja possivel afirmar que os profetas propunham uma nova forma
de adoragdo (ou retorno) que era fundamentada na prdtica da justi¢a e no
restabelecimento do direito dos pobres e explorados. Nos profetas encon-
tramos o desmascaramento da violéncia e da superficialidade do sistema
religioso e a declaragdo de qual rito é de fato agraddavel a Deus, ou seja,
a prdtica da solidariedade.
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Abstract

The reading of the prophets takes us, makes us see life according to values
different from the ones which prevailed in many places around. Their view
was centered in justice, in the virtue and constancy of the solidarity, in
other words, in an organization that transcended the personal and corpo-
rate desires. They used to have a radical calling to the people of God so
that they lived their lives, both personal and collective, in accord with the
objectives of providing justice, fraternity, solidarity and mercy. Maybe it is
possible to affirm that the prophets proposed a new way of adoration (or
returning) that was based on the practice of justice and the reestablishment
of the right of the poor and explored ones. In the prophets, we find the
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unmasking of violence and superficiality of the religious system and the
declaration of which ritual is indeed pleasing to God, in other words, the
practice of solidarity.

Keywords: Prophets. Mercy. Justice. Right.

1. Introducao

Misericordia ndo ¢ uma palavra facil de acrescentar ao vocabulario. Ela
esta muito além da mera memorizagdo. Misericordia se apresenta como uma
palavra que somente faz sentido se conjugada com a pratica no cotidiano. E,
por isso, exige atitude, ¢ sempre algo mais do que um simples discurso. Na
verdade, as pessoas ja ndo querem mais nossas palavras; elas desejam pessoas
que sejam sinal eficaz do agir de Deus. O Novo Testamento nos lembra que
pelos frutos seremos conhecidos e nao pelos nossos belos discursos (Lc 6,43-
45). Somente se em nossa pratica refletirmos a agdo de Deus ¢ que poderemos
ser considerados eficazes. Muitos discursos possuem uma bela estrutura, mas
nao apresentam conteudo. Claro esta que a misericordia ndo ¢ algo que se ini-
cia e finaliza em Deus; ndo é algo exclusivo de Deus e limitado a apenas sua
acdo. Nao somente Deus age de forma misericordiosa. A misericordia ha de
se tornar o critério por exceléncia para indicar quem sdo os verdadeiros filhos
de Deus assim como também o critério de credibilidade da nossa fé. Stoger!
sintetiza muito bem: “E misericordioso aquele que se deixa afetar pela miséria
do homem, aquele que esta aberto a necessidade alheia e presta ajuda onde se
encontra alguém oprimido por um peso”.

Nao ¢ possivel compreender a misericordia de Deus de forma fluida. Vale
mais refletir a misericordia expressa em gestos concretos e sempre prevalecendo
sobre um possivel ideario de destrui¢do. Portanto, ndo ¢ uma ideia abstrata, mas,
sim, incrustada na historia e, na historia, junto aqueles que sofrem. A misericordia
se insere no cotidiano e, a partir do cotidiano, revela a face de Deus. Por isso, o
refrao do Salmo 136 — “eterna ¢ a sua misericordia” — que acompanha a narra¢ao
da historia da revelagdo de Deus na vida do povo do Antigo Testamento, ¢ um
convite para integrarmos a misericordia de Deus também em nossa historia.

A fim de aproximar a discussio do cotidiano, aponto para uma pergunta de
ordem concreta: Como gerar misericérdia numa sociedade que respira violéncia?
Como construir espacos coletivos de vida se somos mais ageis na arte de con-
denar e criticar as pessoas do que na arte da misericordia? Até parece que falta
espaco para pratica da misericordia em nossa agenda.

1. STOGER, A. El Evangelio segun Lucas. Barcelona: Herder, 1979, v. 1, p. 198.
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2. O chamado a conversao

A unica possivel resposta a pergunta que posso encontrar na literatura bibli-
ca pode ser resumida numa expressdo: conversdo. De uma cultura de violéncia
e de agressoes deveriamos nos converter a uma cultura de misericordia. Porém,
¢ necessaria certa atengdo: toda conversdao deveria ser vista, simultaneamente,
como pessoal e comunitaria. E possivel dizer que foram especialmente os profe-
tas que convocaram o povo de Deus a conversdo. Ao lermos Amos 5,14-15, [saias
1,16-17 e Oseias 10,12 e 12,7 ficamos com a nitida impressdo de que a conversio
ndo se limitava a esfera privada. Nota-se que a percep¢ao que conduz a palavra
profética ¢ coletiva. Nao ha uma customizacao da palavra profética e, por isso,
ndo se visa o bem do individuo pelo individuo como se o individuo fosse um fim
em si mesmo. Pode-se dizer que os profetas levam a uma descentralizacdo dos
espacos. Ao romper com os limites da esfera privada, a conversao nos leva a uma
decisdo que tem implicagdes politicas ¢ econdmicas. Talvez pudéssemos dizer
que a fé possui uma funcdo e dimensdo publica. Afinal, ndo somos chamados
a viver dentro de quatro paredes e, dessa forma, isolados de tudo e de todos. O
espaco por exceléncia do exercicio da fé se encontra na realidade do cotidiano.
E na complexidade do cotidiano que a vida é decidida seja pelo lado dos fortes,
seja pelo lado dos fracos.

Os profetas acreditavam que tudo na vida, inclusive as institui¢des publi-
cas, poderiam ser orientadas de tal forma que servissem aos objetivos de Deus,
com quem Israel havia selado uma alianca. Todavia, ainda que antecipadamente,
anoto que ¢ necessario desconfiar de uma alianga apenas circunscrita pelo ritual.
Nos profetas o ritual se apresenta como ato segundo, ndo porque ndo tenha im-
portancia, mas, sim, porque a primazia do primeiro lugar é dedicada a vida e a
sua protecao.

A vida transformada de Israel, diferentemente dos valores que imperavam
ao seu redor, centrava-se na justiga, na virtude e na constancia da solidariedade,
ou seja, numa organizagdo que transcendia aos desejos pessoais e corporativos.
Os profetas faziam um radical chamado ao povo de Deus para que vivesse sua
vida, tanto pessoal quanto coletiva, em consonancia com os objetivos de propi-
ciar justiga, fraternidade, solidariedade e misericordia.

Um profeta posterior aos ja citados, Joel (2,12-13), faz por sua vez uma con-
vocacao radical para a conversdo. No entanto, para ele ndo bastava mudar unica-
mente a aparéncia externa, era necessario converter o coragdo. Mas vale lembrar
que o coragdo ndo deve ser interpretado simplesmente como uma experiéncia
interior. Na Biblia, o coracdo representa o 6rgdo responsavel por tomar decisdes e
de determinar a orientacdo da vida. O profeta Joel refuta, portanto, uma mudanca
meramente externa (as vestes) quanto uma mudanga meramente interna que nao
leve a nenhuma consequéncia visivel.

Estudos Biblicos, vol. 33, n. 130, p. 45-55, abr/jun 2016
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Sicre? acentua que a vocagdo do profeta era uma relagio eu-tu-eles e afir-
ma: “O profeta ndo ¢é eleito para gozar de Deus, mas para cumprir uma missao
em relacdo ao povo”. Uma fun¢ido direcionada especificamente para a sociedade.
Numa experiéncia inserida na relagdo Deus, profeta e sociedade em que vive, o
profeta anunciava um Deus comprometido com a histéria, que amava a justica,
que se apresentava como pai dos orfaos, aquele que protegia as viivas, senhor
soberano de toda a natureza e que possuia o controle da vida e da morte. Deus
esta presente na histdria para provocar nossa existéncia a sair de si mesma. Con-
trariamente ao que muitos pensam, ndo precisamos nos encontrar com Deus ne-
gando o mundo e a sua historia. A experiéncia com Deus se da, precisamente, na
historia. Resgata-se necessariamente a percepgao de que a missdo da Igreja deve
ser sempre € necessariamente uma missao que busca responder as perguntas que
sdo feitas durante o percurso da histéria humana.

A leitura dos profetas nos permite concluir que eles ndo se relacionavam
com situacdes abstratas. Diante deles se encontrava uma série de problemas
concretos: comércio fraudulento, escravidao, latifundio, salarios que eram ne-
gados aos trabalhadores, luxo, riqueza, violéncia, tributos, impostos, roubo e
assassinato. Eles denunciavam a pobreza como um mal, como resultado da
injustica praticada pelos poderosos. Os pobres se tornavam para eles nao so-
mente sujeitos e protagonistas de uma nova sociedade como também um lugar
teologico. A partir do critério utilizado pelos profetas ndo ¢ possivel aceitar a
pobreza, a violéncia e a injustica que a gera. Dessa forma, eles acabaram por
demonstrar que a pobreza e a violéncia ndo eram o resultado do destino ou
da vontade de Deus. Basicamente entenderam que eram consequéncia da agdo
daqueles que estavam denunciando. Nao havia espaco na teologia dos profe-
tas para aquilo que chamo de naturalizagdo da pobreza e da violéncia. Penso
que os textos biblicos, em sua grande e maior extensdo, para falar de Deus se
expressam através da vida das pessoas levadas a viver nas periferias. Somente
encontramos Deus no outro! Nao se encontra e ndo se conhece o Deus biblico
sem a intermediacao do pobre e na historia do pobre.

3. O chamado a pratica da misericordia

Sendo assim, duas questdes saltam em importancia a fim de se refletir sobre
a misericordia nos profetas: a primeira delas ¢ o conceito de historia e o segundo
o de pobre. O primeiro faz com que historicizemos a fé, ou seja, a possibilidade
real de se viver a fé para dentro da histdria a fim de transforma-la e ndo a negando
ou desejando ardentemente abandona-la; a segunda nos leva a compreender que é
a partir do encontro com os pobres, da solidariedade com eles e da vida construi-
da a partir da justica que nos humanizamos e alcangamos a salvacao.

2. SICRE, J.L. 4 justi¢a social nos profetas. Sdo Paulo: Paulinas, 1990, p. 126-127.
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Duas leituras chamam a atengdo: Oseias 6,6: “Eu quero misericordia e nao
os sacrificios” e Provérbios 21,14: “Para Javé, a pratica da justica e do direito vale
mais do que sacrificios” podem ser lidos e harmonizados. E possivel compreen-
der que, tanto para o profeta quanto para o autor do provérbio, a mais importante
¢ a acdo que preserva a dignidade da pessoa e ndo possiveis atividades para Deus.
A importancia para ambos recai no primado da misericordia. Observa-se, portan-
to, que a pratica da misericordia para o pobre ¢ também conhecimento de Deus
(o profeta Oseias apresenta a mesma chave de leitura em 4,1 (“Ougam a palavra
de Javé, filhos de Israel! Javé abre um processo contra os moradores do pais, pois
ndo ha mais fidelidade, nem amor, nem conhecimento de Deus no pais™), em 6,6
(“Pois eu quero amor e ndo sacrificios, conhecimento de Deus mais do que ho-
locaustos™) e em 8,2-3 (“Eles gritam: “Deus de Israel, nos te conhecemos!” No
entanto, Israel recusou o bem, ¢ 0 inimigo o perseguira”).

Na critica dos profetas “o culto se converteu em um lugar de autocompla-
céncia e de fartura. Javé se converteu em mera fungdo de uma empresa religiosa
que ¢ manipuladora e interessada™. O culto deveria ser testemunha ¢ encarna-
¢ao da pratica de comunhdo com Javé, com o verdadeiro carater de Javé como
soberano ¢ misericordioso. Mas o Templo e os rituais nele realizados funciona-
vam somente como um possivel calmante para Javé. O significado dos rituais se
esvaziara, perdera-se de vista o que realmente importava: amar solidariamente.
Quando os profetas criticavam o que ocorria no templo e deslegitimavam os ritos
sacrificais, a inten¢do deles era somente uma, ou seja, acabar com as injustigas
sociais ¢ econdmicas. O codigo da alianga estava completamente esquecido, ndo
era mais praticado. E o se importar com o proximo ndo estava mais em uso.
Participar de um culto manipulado era o suficiente para justificar as injusticas
dos poderosos. Aos olhos dos profetas havia uma intima relagdo entre a injustica
e a falta de misericordia dos poderosos € a pobreza espiritual deles. A religido
dos ricos era fingida, uma mascara que escondia suas reais intengdes de oprimir
e roubar os pobres e fracos. Todavia, os poderosos ndo quiseram nem queriam
compreender que um Deus apenas sedento de rituais ndo mais satisfazia!

4. O verdadeiro culto: Justica e Misericordia

Talvez seja possivel afirmar que os profetas propunham uma nova forma de
adoracdo que era fundamentada na pratica da justica e no restabelecimento do di-
reito dos pobres e explorados. Nos profetas encontramos o desmascaramento da
violéncia e da superficialidade do sistema religioso e a declarag@o de qual rito ¢
de fato agradavel a Deus, ou seja, a pratica da solidariedade. E preciso insistir no
fato de que, para o povo de Deus, a justica representa tanto o problema essencial

3. BRUEGGEMANN, W. Teologia del Antiguo Testamento. Salamanca: Sigueme, 2007, p. 711.
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da existéncia quanto um elemento essencial de saude social. Atos de maldade,
violéncia e injusti¢a provocam a Jave.

Gutiérrez é claro ao afirmar: “Onde ha justica e direito ha conhecimento de
Javé, quando aqueles faltam este esta ausente [...] o Deus da revelagao biblica ¢
conhecido através da justi¢a inter-humana™. A equagdo me parece diafana: re-
cusamos o proprio Deus quando aceitamos e até mesmo legitimamos a desigual-
dade social, politica ¢ econdmica. Se a presenca de Deus acontece de maneira
ativa e proativa em relacdo aos pobres, nosso encontro com Deus somente pode
acontecer a partir de gestos concretos que viabilizem a solidariedade com os po-
bres e sua libertagdo. Nas diversas formas de miséria se encontra a verdadeira
face de Deus.

Caminhar em diregcdo a Jerusalém ja ndo representava muita coisa. Sdo
passos que, ao invés de aproximarem os fiéis de Javé, distanciavam-nos. Eram
caminhos que levavam para mais préximo dos templos e para mais distante dos
pobres! A religido nao pode ser vista a partir do conceito de neutralidade. Esta-
mos diante de pessoas que exploravam a revelacdo religiosa a servigo de seus
préprios interesses. Narcotizavam suas mentes de tal maneira que passavam a
utilizar conscientemente a religido para justificarem suas injusticas no trato com
seus semelhantes. A direcdo a principio poderia ser considerada correta, mas os
passos revelavam uma pratica que colocava em compartimentos bem separados
a religido e a vida. Nesse caminho presumiam que Javé estivesse com eles, mas
na verdade ndo o conheciam. Nao podemos nos esquecer que a pratica do bem
¢ sinal incontestavel da presenca de Javé. E, consequentemente, “ninguém pode
pressupor que Deus esta com ele, se ndo pratica o bem’. E Amds nos relembra,
por exemplo, que “buscar a Deus” (5,4) e “buscar o bem” (5,14) tem o mesmo
significado. Trata-se, portanto, da busca constante e incansavel de um estilo de
vida que privilegie a defesa dos mais fracos.

Havia entre aqueles condenados pelos profetas muita religiosidade e nenhu-
ma vida. E jamais poderiamos nos esquecer que a vida precede o culto. Em outras
palavras, se o comportamento ético ndo melhorar a consequéncia inevitavel seria
a auséncia de Javé. A acusacdo de fundo ¢ justamente aquela que aponta para a
discrepancia entre o comportamento na vida diaria e a confianga no Templo. A
verdadeira religido havia sido convertida em mentira por conta das injusticas co-
metidas pela comunidade de adoragio contra os pobres em seu meio. E necessario
resgatar, segundo a percepgao de Blank® que “ndo € o culto em si que esta sendo
rejeitado, mas toda a ideologia que usa o culto para encobrir interesse de poder,
interesses ideoldgicos e até interesses econdmicos ou religiosos”. Nesse sentido

4. GUTIERREZ, G. Teologia da Libertagéo. Petropolis: Vozes, 1973, p. 252.
5. LOPES, H.D. Amés: um clamor pela justica social. Sdo Paulo: Hagnos, 2007, p. 130.
6. BLANK, R.J. O Deus que desafia seu proprio culto. Revista de Cultura Teolégica, Sao Paulo, v. 10, 2002, p. 47.
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poder-se-ia dizer que a falsa adoragdo contribui para um aumento substancioso
do custo social. Onde falta a dimensdo horizontal, a dimensao vertical ¢ impos-
sivel. Percebe-se uma relagdo de anterioridade do horizontal sobre o vertical. A
relag@o horizontal ¢ pré-requisito para a vertical e a vertical somente subsiste a
partir da emergéncia da horizontal. Néo se trata de repudiar o sacrificio realizado
nas celebracdes, mas de indicar que ele é inaceitavel quando a qualidade da jus-
tiga e do direito estdo faltando.

O relacionamento com Javé, na perspectiva profética, ndo ¢ construido a
partir de um processo magico, mas unicamente através da obediéncia a sua von-
tade, que ¢ livre e ndo se prende a coisa alguma. Além disso, os profetas acres-
centam que a busca que se faz por Deus no Templo ndo combina com as injus-
tigas praticadas no dia a dia, isto €, eles condenam enfaticamente os sacrificios
realizados no templo, acompanhados pelas injusticas praticadas exteriormente
(Is 1,10-17). O culto nao combinava com a vida diaria deles e, por isso, ndo era
auténtico. A pedra de toque descoberta pelos profetas pode ser assim resumida:
o comportamento diario deve ser considerado o critério para a autenticidade do
culto. Certamente que para os profetas ¢ aquilo que acontece nas ruas que profana
ou ndo o templo. E, consequentemente, Amos relativiza a forma de culto que nédo
tem seu inicio na “sacralizagdo” da vida ao dizer que Javé deseja ver o direito bro-
tar como fonte e correr a justi¢a qual riacho que ndo seca. No entanto, muitos nao
viam a necessidade de seguir a vontade de Javé na vida didria. Era, poderiamos
dizer, uma fé sem responsabilidade social ou, ainda, uma fé que buscava apenas
vantagens pessoais.

Nao se trata, portanto, de rezar mais ou menos. Mas de encontrar Deus e
celebrar a vida no encontro com os pobres, pois “somente através deles o homem
entra em contato com Deus. Ou, melhor dizendo, somente quando o homem bus-
ca a Deus por esta via indireta tem sentido busca-lo também de forma direta’.
Nao resta davida de que o conhecimento de Deus se manifesta notadamente no
campo das relagdes entre os seres humanos. Afirmaria que o mais importante ndo
¢ o culto, mas a pratica da justica! Epsztein segue na mesma linha ao afirmar que
“o culto de Javé que ndo for acompanhado de conduta integra torna-se blasfémia,
induzindo os fiéis ao erro™.

A percepcao de Amos tinha como ponto de partida o espago publico para
somente depois caminhar em dire¢do ao espaco privado. Nesse sentido, o espaco
do templo — contrapondo ao espago publico, isto €, das ruas — talvez possa ser
visto no livro de Amds como uma extensdo do que acontece na vida publica. Afir-
mo que era extensdo porque o profeta ndo percebia a “vida das ruas” e a “vida do
templo” como entidades distintas e distantes. Seriam realidades complementares

7. SICRE, A justi¢a social nos profetas, p. 401.
8. EPSZTEIN, L. 4 justi¢a social no Antigo Oriente Proximo e o povo da Biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 1990, p. 112.
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e que poderiam, até mesmo, agir como agentes de refor¢o mituo. Estamos diante
de uma forte tentagdo dualista que tenta separar a vida do culto. Mas o culto de-
veria funcionar como se fosse uma retroalimentagio dos fiéis que os modelariam
¢ os levariam a uma pratica alternativa no “mundo real”. Somos necessariamente
levados a concluir que a pratica do bem, da retidao ¢ da justica era a expressao
fundamental do compromisso com Javé. De acordo com Vitorio®: “o padrao de
conduta baseado na vontade divina estava calcado nas relagdes interpessoais fun-
dadas na misericordia e na justica, mais do que em praticas cultuais. O cultual
ocupava lugar secundario quando se tratava de agir corretamente em relacao
ao semelhante”.

A situagdo descrita por Amés € a de individuos que durante o dia explora-
vam as pessoas e, mais tarde, se refugiavam no templo. Pessoas que desejavam
estar proximas de Javé contanto que pudessem estar distantes de todos os outros
que eram diariamente violentados por eles mesmos. Todavia, poderiamos afirmar
que ndo ha como ter comunhdo com Javé e a0 mesmo tempo oprimir as pessoas;
ndo ha comunhao vertical quando ndo ha comunhao horizontal; e seria impensa-
vel amar a Deus que ndo vemos e negligenciarmos aqueles que vemos. Uma das
mais belas pecas teoldgicas dos profetas pode muito bem ser assim resumida:
nao ha conhecimento de Deus quando ndo ha comunhao, solidariedade e atos de
misericordia com os mais pobres.

Nos mais variados textos proféticos ¢ possivel perceber com clareza a de-
cadéncia da fé em Israel. Uma decadéncia nio originada da falta de “fé”, mas,
sim, por falta de foco em se observar a relag@o intrinseca e inevitavel entre cele-
bragdo da vida e celebragdo de Javé. Todavia, os atos formais do culto por mais
performaticos que pudessem ser ndo mais davam qualquer sinal de que ali se
adorava a Javé. Gerstenberger'’ ratifica que na época dos profetas “critica social
e critica ao culto andavam de maos dadas”. A questao de fundo dos profetas ndo
era a reforma pura e simples da liturgia que ocorria nas celebragdes no templo.
Nao se tratava de reforma e muito menos de uma critica ao modelo liturgico. O
que se condenava de maneira contundente era a falta de vinculo que existia entre
celebracdo e vida, isto €, pensava-se que Javé pudesse ser subornado e comprado
com rituais grandiloquentes e, além disso, que Javé pudesse estar do lado deles,
mesmo quando a violéncia e a opressao se faziam presentes na ordem do dia.

Os profetas, nesse sentido, demonstravam uma profunda convic¢ao de que
a celebracdo religiosa ndo podia ser separada da vida. Seria impensavel e, até
mesmo, impossivel buscar a Deus sem reconhecer a necessidade imperativa de

9. VITORIO, J. Nas sendas do direito e da justiga. Educagiio para uma vida ética no profetismo biblico. Estudos
Biblicos, Petropolis, v. 113, 2012, p. 26.

10. GERSTENBERGER, E. Teologias no Antigo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 233.
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praticar a justica em todas as relagdes humanas. A violagdo do direito inalienavel
do ser humano ¢ antes de tudo uma violagdo do proprio Deus. Trata-se de um
crime contra Javé, o autor e protetor da vida. Afinal, ao suprimir o direito do
pobre “sua existéncia em si estd ameacada™'!. Ndo se tratava, portanto, de agoes
dos poderosos que ameagam somente a propriedade, em jogo esta a propria vida
dos oprimidos.

Isaias e Jeremias juntam-se a Amos para nos dizer que Javé estava can-
sado do culto que parte da populacao fazia porque havia iniquidade associada ao
ajuntamento solene (Is 1,11-13). Liturgia e vida deveriam ser visualizadas sime-
tricamente, isto €, toda vida deveria ser percebida como cultica. Amos, por sua
vez, usa palavras realmente fortes para demonstrar a desaprovagao relativamente
ao culto: aborreco, desprezo, ndo me deleito, ndo me agradarei, nem atentarei,
afasta de mim o estrépito, nao ouvirei (5,21-23). Impressiona a forca das palavras
e como todas elas nos levam a pensar que a pratica da justica e do direito deve
preceder o ritual religioso. Os rituais por mais pomposos que possam ser nao
substituem a pratica da justica. Aqueles dentre o povo que percorriam 0s cami-
nhos até aos santuarios poderiam ser descritos da seguinte forma:

[...] eles iam ao templo, mas a vida ndo era transformada; cantavam, mas
nao adoravam; corriam a Guilgal, mas ndo deixavam correr os ribeiros de
justica e de retiddo. Nao havia conexao entre religido e vida. Eles eram
liturgicamente avivados, mas eticamente reprovados; tinham carisma, mas
nado carater; cantavam bonito no templo, mas viviam de forma horrenda aos
olhos de Deus; diziam amar a Deus, mas oprimiam o proximo'?.

A celebragao da vida nao apenas precede o ritual religioso bem como o
ratifica. Mazzarolo segue igualmente pelo mesmo caminho ao dizer: “Deus ndo
quer em primeiro lugar um culto dirigido a Ele, muitas vezes como desculpa
para a conduta injusta de vida; Ele quer, sim, uma vida nova que espalhe sua
prépria justica. A exigéncia de Deus, portanto, ¢ para que homens e mulheres se
convertam da relagdo de desigualdade para uma relagdo social justa e igualitaria,
através da partilha de um sistema econdmico onde os bens sdo distribuidos de tal
maneira que gerem vida para todos”". Todavia, o contrario por mais sugestivo
que possa ser e parecer, ndo expressa nem de perto a mesma e necessaria verdade
da teologia biblica do Antigo Testamento. Javé procura misericordia, e nao culto,
por mais belo que ele possa ser.

11. SCHWANTES, M. O direito dos pobres. Sao Leopoldo: Oikos, 2013, p. 100.
12. LOPES, Amds, p. 135.

13. MAZZAROLO, 1. O clamor dos profetas ao Deus da justica e misericérdia. Sdo Paulo: Mazzarolo
Editor, 2005.
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5. Uma Igreja profética e misericordiosa com os pobres

Vivemos num tempo em que ¢ praticamente impossivel ndo ser envolvido
com a exploracdo do pobre no mundo. No entanto, a solidariedade ¢ uma pala-
vra que assume contornos de arcaico e de raridade. Esquecemo-nos com muita
facilidade que a medida de uma sociedade plenamente humana reside justamente
na vida de seu povo pobre. Uma sociedade em que falta o cuidado pelo vulne-
ravel/pobre é, significativamente, uma sociedade desumana e desumanizadora.
A opressao do fraco pelo forte ha de se tornar na literatura profética um sinal
incontestavel da negacdo de Deus. Nesse sentido, a negacao de Deus ndo passaria
pela confissdo religiosa, mas, sim, pela negacio de gestos de solidariedade e de
protecdo em rela¢do aos mais fracos.

E inevitavel pensarmos o papel de uma Igreja profética em meio a essa
situacdo. Quero me valer de um belissimo texto de Bonino'* por causa de sua flui-
dez e exemplaridade e que reafirma que a autenticidade da mensagem evangélica
esta, de fato, ligada a maneira pela qual ela se relaciona com o tema da pobreza:

[...] a Igreja ndo se identifica a si mesma entre os pobres. Reconhece os
pobres como uma parte muito importante do mundo, mas a Igreja ndo se
reconhece a si mesma entre os pobres e os pobres ndo reconhecem a pre-
senga de Cristo na Igreja. Esta ¢ uma situagdo de identidade perdida, de
autoalienacdo para a Igreja. Uma situagdo em que a Igreja ndo ¢ totalmente
Igreja. E a Igreja que ndo € a Igreja dos pobres coloca em séria suspeita seu
carater eclesiastico.

Bibliografia

BONINO, J.M. The Struggle of the Poor and Church. The Ecumenical Review, Oxford,
v.27,n. 1, p. 36-43, jan. 1975.

BLANK, R.J. O Deus que desafia seu proprio culto. Revista de Cultura Teoldgica, Sdo
Paulo, v. 10, p. 33-47, 2002.

BRUEGGEMANN, W. Teologia del Antiguo Testamento. Salamanca: Sigueme, 2007.

EPSZTEIN, L. 4 justica social no Antigo Oriente Proximo e o povo da Biblia. Sao Paulo:
Paulinas, 1990.

GERSTENBERGER, E. Teologias no Antigo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007.
GUTIERREZ, G. Teologia da Libertacdo. Petropolis: Vozes, 1973.

14. BONINO, J.M. The Struggle of the Poor and Church. The Ecumenical Review, Oxford, v. 27, n. 1,
jan.1975, p. 43.

Estudos Biblicos, vol. 33, n. 130, p. 45-55, abr/jun 2016



A misericdrdia nos profetas 55

LOPES, H.D. Amds: um clamor pela justiga social. Sdo Paulo: Hagnos, 2007.

MAZZAROLO, 1. O clamor dos profetas ao Deus da justica e misericordia. Sdo Paulo:
Mazzarolo Editor, 2005.

SCHWANTES, M. O direito dos pobres. Sdo Leopoldo: Oikos, 2013.
SICRE, J.L. 4 justica social nos profetas. Sao Paulo: Paulinas, 1990.
STOGER, A. El Evangelio segun Lucas. Barcelona: Herder, 1979, v. 1.

VITORIO, J. Nas sendas do direito e da justica. Educagdo para uma vida ética no profe-
tismo biblico. Estudos Biblicos, Petropolis, v. 113, p. 23-36, 2012.

Luiz Alexandre Solano Rossi

Rua Amintas de Barros, 59, Apto. 3 — Centro
80060-205 Curitiba, PR
luizalexandrerossi@yahoo.com.br

Estudos Biblicos, vol. 33, n. 130, p. 45-55, abr/jun 2016



