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Resumo

O tema que nos € proposto para esta edicio de Estudos Biblicos
“Cuidar da vida” constitui um desafio para todos nos, sobrema-
neira diante de toda a situagio criada no mundo frente a atual pan-
demia do Coronavirus (COVID-19) e todos os demais sofrimen-
tos, dificuldade e problemas que enfrentamos diariamente, como
a auséncia de paz no mundo, as migragdes for¢cadas que estamos
presenciando na atualidade, a fome, a miséria, racismo, intoleran-
cla, falta de politicas publicas, saide e educagio, as perseguicoes a
cristaos in odium fidel e a violéncia crescentes em nosso meio. O
debrucar-nos sobre o Cristo compassivo e misericordioso nos con-
duz dentro daquilo que se encontra no coracio do Deus da vida,
realcado ainda mais no mistério e ministério do Verbum Incarna-
tus: “Fu vim para que todos tenham vida e a tenham em abundan-
cia” (Jo 10,10). O Novo Testamente nos apresenta modos expres-
sivos de cuidar da vida, como a via caritatis, 0 amor ao proximo, o
cuidado com os mais fragilizados, a pratica da misericérdia, os ri-
tuais de pureza e todas as demais formas de defender a satude e a
vida. Relendo os textos do Novo Testamento, deparamo-nos com
um dado: enquanto os sinoticos e cartas paulinas trabalham o tema
da misericordia (compaixdo) como defesa da vida, em todos os sen-
tidos, a lhiteratura joanina nio emprega este termo e sim “vida”.
Nosso artigo quer colaborar oferecendo um estudo nessa dupla di-
rec¢ao e forma de cuidar da vida.

Palavras-chave: Cristo. Misericordia. Vida. Corpora.

Abstract

The theme proposed to us for this edition of Biblical Studies “Car-
ing for life” 1s a challenge for all of us, greatly in view of the whole
situation created in the world in the face of the current Coronavirus
pandemic (COVID-19) and all the other sufferings, difficulty and
problems we face daily, such as the absence of peace in the world,
the forced migrations we are currently witnessing, hunger, misery,
racism, intolerance, lack of public policies, health and education,
persecution of Christians in odium fide1 and increasing violence in
our midst. Looking at the compassionate and merciful Christ leads
us into what 1s in the heart of the God of life, further emphasized
in the mystery and ministry of the Verbum Incarnatus: “I have
come that all may have life and have it abundantly” (John 10,10).
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The New Testament presents us expressive ways of caring for life,
such as the via caritatis, the love of others, the care of the most
fragile, the practice of mercy, the rituals of purity and all other ways
of defending health and hife. Rereading the texts of the New Testa-
ment, we come across one fact: while the synoptics and Pauline
letters work on the theme of mercy (compassion) as a defense of
life, in every way, Johannine literature does not employ this term
but rather “life”. Our article wants to collaborate by offering a study
in this dual direction and way of taking care of life.

Keywords: Christ. Mercy. Life. Corpora.

1 Introducio

A vida é o tema que perpassa todas as Sagradas Escrituras, Antigo Testamento e
Novo Testamento, desde o livro do Génesis até o livro do Apocalipse. Ha varias formas
de se cuidar da vida. O grande modelo de cuidado é o do préprio Criador, que tudo
criou e colocou nas maos dos seres humanos, para que cuidassem da Casa Comum, ndo
se restringindo apenas aos humanos (Gn 1-2), como tem nos alertado o Papa Francisco,
na Laudato Si’ (2015). Tendo presente as muitas formas de se cuidar da vida, neste
artigo, queremos ressaltar que uma delas, e de superlativa importancia, é aquela reve-
lada pelos atos de bondade do Cristo compassivo e misericordioso (GONZAGA, 2016).
O Novo Testamento traz, e de forma abundante, o termo misericordia, na dimenséo do
éleos de Deus (BULTMANN, 1967), também traduzido por compaixao, seja pelos atos
de Cristo, seja pelos ensinamentos e testemunhos dos Apostolos. Porém, Jodo se difere
do resto do Novo Testamento. Jodo ndo traz o termo misericordia e sim vida. Estas
duas formas, ainda que terminologicamente diferentes, de cuidar dos mais fragilizados,
complementam-se e tém muito a nos dizer. E isto que queremos fazer neste artigo, o
qual fara uma abordagem sobre esta forma diversa e complementar de cuidar da vida,
que encontramos presente nos varios corpora do Novo Testamento, que € nosso campo
de pesquisa, seja nos Evangelhos seja nas Cartas.

Sendo manifestada também pelos atos de misericordia, a vida € um dom a ser
defendido e cuidado com amor (BUCHSEL, 1966), seja na dimensdo hebraica, no AT,
do hesed de Deus (ZOBEL, 2003) e do rakamim de Deus (SIMIAN-YOFRE, 2008),
seja na dimensédo grega do agapé de Cristo e dos irmaos, no NT. O amor defende e
promove a vida (Jd 21), que pode ser definida tanto na dimensdo da vida natural (zoe)
como no modo e estilo de vida (bios), com toda a sua forca ética. Tendo presente a
realidade do amor que gera e defende a vida, é que queremos analisar também a forma
joanina de expressar o cuidado com a vida. Enquanto os Sinoticos abundam o termo
“misericordia” como forma de cuidar da vida, Jodo esbanja o termo “vida”, deixando
claro que Cristo veio “a fim de que tenham vida e a tenham em abundancia” (Jo 10,10).
Neste sentido, a literatura joanina ndo emprega a terminologia, mas é possivel se chegar
ao mesmo conteudo por analogia, visto que o agir do Cristo, 0 bom pastor, é e sera
sempre misericordioso, e 0 agir do pai compassivo para com o filho prodigo (Lc 15,11-
32), com misericérdia, apenas para recordar um exemplo, é e sera sempre para promo-
ver a vida.
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2 Misericordia no Novo Testamento

O termo misericordia esta presente, de forma ampla e abundante, desde o AT (o
hesed de Deus) (ZOBEL, 2003) até o NT (o éleos de Deus) (BULTMANN, 1967). Ele
também foi profundamente assumido pelos Padres da Igreja, a exemplo da Policarpo
em sua 2Filipenses 1,1 (POLICARPO DE ESMIRNA, 1950) e nos Documentos anti-
gos e atuais da Igreja, que sempre se preocupou em ser canal da misericordia Dei para
os homens e mulheres ao longo da histéria da salvacio®. Em relagéo aos Gltimos, por
exemplo, podemos mencionar a Carta Enciclica Dives in Misericordia (JOAO PAULO
I1, 1980), que discorreu sobre “Deus que € rico em misericordia”; a Carta Motu Proprio
Misericordia Dei (JOAO PAULO II, 2002), que tratou do tema da “Misericordia de
Deus que reconcilia seus filhos e lhes abre o caminho da salvacéo a partir do sacra-
mento da Peniténcia”; até chegarmos a recente Bula de Proclamagao do Jubileu Extra-
ordinario do Ano da Misericérdia Misericordiae Vultus, que nos reafirma que “Jesus
Cristo € o rosto da misericordia do Pai e que nos convida a sermos misericordiosos
como o Pai ¢ misericordioso” (FRANCISCO, 2015). Aqui vale a pena recordar o
grande convite que o Papa Francisco nos fez em sua Exortacdo Apostolica Pos Sinodal
Evangelii Gaudium (2013) para que cuidemos e defendamos sobremaneira dos mais
fragilizados, como praticas de bondade e misericordia. Portanto, o tema misericordia,
como cuidado compassivo e bondoso do Senhor, conduz-nos diretamente ao coragdo
do NT, que aqui pretendemos enfocar a partir de seus diversos corpora (Sinopticum,
Joannicum, Paulinum e Catholicum).

Em primeiro lugar, é interessante ver uso dos termos no grego do NT para falar
da presenca ou auséncia da misericordia neste corpus biblicum: os termos mais comuns
sd0 ele¢o e €leos (BULTMANN, 1967), usados para indicar a atitude que Deus quer de
cada um de nés, seus filhos e filhas, indicando a linha da bondade, como o proceder
comum nos relacionamentos mutuos, a exemplo do que temos em Mt 23,23, ou ainda
no gesto de “mostrar misericordia/compaixao”, como em Lc 10,37, nas agcdes do Bom
Samaritano. A Septuaginta usa o termo éleos normalmente para traduzir a misericérdia
e a compaixdo de Deus, indicadas como /esed e rakamim (BULTMANN, 1967; SI-
MIAN-YOFRE, 2008). E 6bvio que a misericordia divina precede a nossa e nos leva a
pratica-la, como nos indica Mt 18,33 (“ndo devias, também tu, ter misericordia do teu
companheiro, como eu tive misericordia de ti?””) e Tg 2,13 (“porque o julgamento sera
sem misericordia para aquele que ndo pratica a misericordia’). Também é certo que em
Rm 12,8; Tg 3,17 e Jd 22 a éleos de Deus compreende a benignidade em geral. Mas o
mesmo termo tambem pode ser entendido como graciosa fidelidade de Deus, como em
Lc 1,58; Rm 11,30; Ef 2,4 e 1Pd 1,4. E é certo que é a éleos de Deus que vai triunfar
no juizo, como vemos em Mt 5,7; 2Tm 1,18; Jd 21; Tg 2,13. O contrério de éleos €
anéleos (BULTMANN, 1967), que significa sem misericordia ou impiedoso, como en-
contramos em Tg 2,13. Se o termo éleos ocorre quase 400 vezes na Septuaginta, para
traduzir o hebraico hesed ou rakamim, no NT a ocorréncia € bem diversificada, visto
que éleos e seus derivados ocorrem 78 vezes em todo o NT, distribuidos assim: 26

1 Aliss, é salutar recordar como, na antiga Sequéncia Dies Irae, a Igreja professa a

gratuidade salvifica da misericordia de Deus: “Rex tremendae majestatis, Qui sal-
vandos salvas gratis, Salva me, fons pietatis’ (‘Rei de imensa majestade, que sal-
vando, salvas na gratuidade, salva-me, fonte de piedade”).
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vezes em Paulo; 20 vezes em Lucas e Atos; 15 vezes em Mateus, 5 vezes em Marcos,
2 vezes em Hebreus, 4 vezes em Tiago, 3 vezes em Pedro, 2 vezes em Judas, 1 vez em
2Jodo. E o grupo esta completamente ausente somente de Jodo, Filipenses e 1-2 Tessa-
lonicenses.

Em segundo lugar, o termo eleemon (BULTMANN, 1967), que significa miseri-
cordioso, no sentido de ter compaixao, aparece como uma caracteristica de Cristo em
Hb 2,17. Cristo louva os eleeménes em Mt 5,7 (12 ocorréncia no NT: misericordiosos),
termo que encontramos igualmente na Did 3,8 (DIDAQUE, 1950) e na 2Clem 4,3
(CLEMENTE ROMANO, 1950, p. 358). Cristo também convida seus seguidores a se-
rem “misericordiosos como o Pai do céu ¢ misericordioso” (Lc 6,36). Alids, a pratica
das obras de misericordia sempre foi uma constante na vida da Igreja (KASPER,
2014)2.0 contréario de eleéman é aneleémaon para indicar “sem compaix0™, como en-
tramos em Rm 1,31 (BULTMANN, 1967).

Em terceiro lugar, também temos o termo eleemosyne (BULTMANN, 1967), que
é usado tanto no NT como no AT, na pratica da misericordia no sentido de dar esmolas,
como encontramos em Mt 6,2-4, Lc 11,41 e At 3,2-10. A Septuaginta usa o termo para
traduzir a justica e a compaixao de Deus, indicadas como sedagd ou sedeq (BULT-
MANN, 1967). O termo eleemosyne também pode ser usado para a préatica de benevo-
Iéncia, no sentido de praticar obras de misericordia e caridade. Juntamente com o jejum
e aoracdo, o dar esmolas era uma pratica comum para a piedade entre judeus (Mt 6,1-
4) e entre cristdos (Did 15,4) (DIDAQUE, 1950). Alias, o dar esmola, enquanto pratica
da caridade, ¢ louvado em At 9,36, presente nas muitas “boas obras e esmolas” de Ta-
bita, em Jope. Cristo adverte contra 0 Seu mau uso a servi¢o da vaidade pessoal, apenas
para receber a recompensa dos outros, como encontramos em Mt 6,2-3, alertando con-
tra a hipocrisia do “fazer para aparecer” ¢ Did 1,6 adverte contra o dar esmolas de forma
impudente (DIDAQUE, 1950).

2.1 Corpus Sinopticum

Nos Sindticos eleéo ocorre sobretudo nos textos de narrativas. As excecles apa-
recem em Mt 5,7; 18,33; Lc 10,37; 16,24. Na ocorréncia de éleos se da o contrario,
visto que se emprega somente em texto de didlogo, com excecédo de Lc 1,58.

a) O verbo eleéo (ser misericordioso, agir com misericordia, praticar a miseri-
cérdia) é usado para as situagcdes de erupcdo da misericérdia divina no meio da reali-
dade da desgraca humana (BULTMANN, 1967, p. 411-414). Esta obra foi levada a
cabo na pessoa de Jesus Cristo, 0 homem de Nazaré, que opera a salvacdo, cura e liber-
tacdo por meio de suas obras e de sua propria autoridade. Por exemplo, Jesus é aquele
que atende ao pedido de socorro do cego de Jerico: “Filho de Davi, tem misericor-
dia/compaixao de mim” (Mc 10,47-48; e paralelos Mt 9,27; 15,22; 17,15; 20,30; Lc
17,13; 18,38-39). E oportuno recordar que em tais ocasides, geralmente, Cristo é

2 Obras de Misericérdia Corporais: (1) dar de comer a quem tem fome; (2) dar de beber

a quem tem sede; (3) vestir os nus; (4) acolher os peregrinos; (5) visitar os doentes;
(6) visitar os presos; (7) enterrar os mortos. Obras de Misericérdia Espirituais:
(1) dar bons conselhos; (2) ensinar os ignorantes; (3) corrigir os que erram; (4) con-
solar os aflitos; (5) perdoar os que nos ofenderam; (6) suportar com paciéncia as
fraquezas do nosso préximo; (7) rezar a Deus pelos vivos e pelos mortos.
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chamado com os titulos messianicos: “Filho de Davi” ou “Mestre”, ja que o titulo ma-
teano “Kyrios” € pos pascal. Assim, a exclamagdo “Senhor, tem misericordia” ¢ uma
confisséo de fé na divindade de Jesus Cristo.

b) A misericordia do homem para o homem € imagem da misericordia divina e
aparece poucas vezes nos Sindticos, mas € significativo que isso represente o ideal de
vida para quem quer seguir o Cristo: em Mt 5,7 “os misericordiosos receberdao a mise-
ricordia de Deus”, com emprego do verbo na voz passiva; em 18,33, onde a misericor-
dia do servo incompassivo se baseia na compaixdo ilimitada de seu senhor; em Lc
16,24, o rico, que em sua vida tinha sido incompassivo e que invoca, em seus sofri-
mento, a misericdrdia de Abrado e Ihe coloca a situacéo limite de tempo. Estes e muitos
outros textos biblicos sdo claros e objetivos: 0 homem ¢é chamado a agir com miseri-
cordia para com o seu semelhante, cuidando do outro com bondade e compaixao, “na
reciprocidade das rela¢gdes humanas” (BULTMANN, 1967, p. 411). A motivacéo &,
sem sombra de duvidas, a misericordia do proprio Deus, que promete a sua misericordia
divina aos que forem misericordiosos para com os outros (Mt 5,7). Alias, o grande
convite de Cristo a todos nds é: “sede misericordiosos como o vosso Pai celestial é
misericordioso” (Lc 6,36).

c) Do mais, 0 que encontramos em Mateus e Lucas sao as ocorréncias de Jesus
que, em suas controvérsias com os fariseus, da testemunho da misericérdia de Deus,
gue ndo se baseia em pormenores rituais e sim respostas diante da dor e do sofrimento
humano, sendo sempre solidario e ajudando a todos em suas necessidades (salde, fome,
sede, pecados etc.), indicando que o caminho para promover e cuidar bem da vida pro-
pria e do proximo e agindo com o amor das entranhas (splanchna) misericordiosas do
Pai ou, dito de outra forma, “de uma misericoérdia proveniente do cora¢do” (KOSTER,
1979, p. 906). Bastaria que olhassemos para o texto de Mt 23,23 (formalismo casuis-
tico) e de Lc 10,37 (Bom Samaritano) (BULTMANN, 1967). Alias, aqui queremos nos
deter um pouco sobre trés textos e exemplos de misericordia, a partir do Evangelho de
Lucas, como que num estudo de caso, para melhor entender a promogéo e o cuidado da
vida por meio da préatica da misericdrdia e da bondade com os mais fragilizados, trés
encontros gque resgatam, cuidam e promovem a vida:

1. O texto de Lc 1,46-80, do encontro entre Maria e Zacarias: entrando na casa
de Zacarias, Maria engrandece e louva 0 Senhor porque agiu com misericérdia e afirma
que esta sera lembrada de “geracdo em geragdo”, como que um marco do agir de Deus
na histéria (MEYNET, 1994; GRASSO, 2019), em defesa da vida, integrando trés re-
alidades de Deus “sua poténcia, sua santidade e sua misericordia” (FITZMYER,
1987a). Aqui a ideia é aquela veterotestamentaria de sesed como misericordia-fideli-
dade de Deus, que € assumida no Novo Testamento (ZOBEL, 2003; BULTMANN,
1967), que estava cumprindo o que tinha prometido, promovendo e resgatando vidas.
Maria é capaz de ver em tudo isso a bondade e a fidelidade de Deus ndo apenas para
com ela e sim para com todo Israel de Deus, pois € capaz de ver “o amor em extensao”,
sem barreiras e limites, abarcando todas as geracdes (PEREZ MILLOS, 2017), sendo
algo extrinseco de Deus, seu “estilo salvifico e libertador”, gerador e promotor de vida
(GRASSO, 2019). Neste mesmo capitulo e cena temos Zacarias, alias, na mesma casa,
que bendiz e louva a Deus por ocasido do nascimento de seu filho Jodo Batista, porque
Deus usou de misericordia para com eles, “lembrando-se de sua alianga”, feita anteri-
ormente aos pais, tirando-o da situacdo de ndo continuidade da vida pela descendéncia
que ndo vinha e agora veio (PEREZ MILLOS, 2017). Aqui a misericordia é fidelidade
de Deus a sua promessa feita a nossos pais, conforme prometera antes. E neste sentido,
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poderiamos dizer que a misericordia vem em cumprimento das promessas: ela resgata,
promove a vida e ndo decepciona. Pelo contrario, a misericordia fortalece a esperanca
de que a bondade do Senhor ira reinar um dia, mesmo diante das situagdes mais dificeis
da vida como esta que estamos enfrentando diante das angustias com a pandemia do
coronavirus (COVID-19). O Deus justo e santo & misericordioso e o seu poder se ma-
nifesta sobretudo no perddo e na misericordia, capazes de resgatar e promover a vida
de todos fragilizados, pois isso lhe é caracteristica prépria: defender a vida, por meio
da misericordia (GRASSO, 2019). Em suma, a justica de Deus se manifesta em sua
misericordia, que é fidelidade & sua promessa feita a nossos pais (PEREZ MILLOS,
2017), conforme prometera antes, mas que se realiza na concretude “do aqui e agora”
(DILMANN; MORA PAZ, 2016, p. 52). Essa é a forma de Deus cuidar de nos e pede
que facamos a mesma coisa em relagdo ao proximo, especialmente para com 0s mais
pobres (FITZMYER, 1987a; DILMANN; MORA PAZ, 2016).

2. O texto de Lc 10,25-37, do encontro do bom samaritano com o judeu ferido e
caido por terra: apds o sacerdote e o levita passarem e ignorarem aquele judeu ferido
que estava caido por terra e que necessitava de misericordia, eis que um samaritano €
capaz de ser-lhe solidario, sendo-lhe préximo e misericordioso, sem preconceitos, mas
com olhar e a¢des de compaix&o (splanchnizomai), movido pela misericordia (PEREZ
MILLOS, 2017; GRASSO, 2019), fazendo-lhe romper barreiras, curando e promo-
vendo a vida (DILMANN; MORA PAZ, 2016). De tal forma que a misericdrdia nos
leva a uma aproximacao de quem mais precisa (MAZZAROLO, 2016), e ndo o contra-
rio, ou seja, ela ndo nos afasta das pessoas; ela promove a vida e ndo ignora as neces-
sidades dos mais fragilizados, sejam eles quem forem e estejam na situacdo que este-
jam. Aqui a “compaixdo” é a grande protagonista que realiza todo o movimento em
prol do resgate da vida do proximo ferido, fragilizado e abandonado (FITZMYER,
1987b). Quem age com misericordia é capaz de curar as feridas de seu semelhante
(MEYNET, 1994), mesmo n&o 0 conhecendo, como diz o ditado popular: “fazendo o
bem, sem olhar a quem”, sendo agente de bondade e “dando testemunho da misericor-
dia de Deus” (BULTMANN, 1967, p. 412); é capaz de sentir compaixao e aproximar-
se de quem precisa usando da medicina da misericordia, ajudando o outro a ter vida
plena, a retomar sua vida, a sentir-se amado e protegido em sua vida, que estava ferida
e machucada, abandonado ao longo de uma estrada sem perspectivas. A misericordia
tem um processo intrinseco de abertura e aproximacao, capaz de promover a vida (PE-
REZ MILLQOS, 2017). Nesse sentido, a misericordia nunca aumenta a dor de quem ja
estd chagado e caido por terra, mas a alivia e a estanca, com faixas plenas de amor,
bondade e gratuidade, a fim de que o outro recupere o dom de sua vida plenamente,
pois 0 amor ama sem definir seu objeto (FITZMYER, 1987b). Se for o caso, paga por
isso. Pois sabe que pode e deve ajudar o outro, aproximando-se dele e envolvendo-o
misericordiosamente. Assim como o samaritano usou de misericordia para com aquele
homem ferido, curou suas feridas e provou sua vida, s6 nos resta “ir e fazer a mesma
coisa” (Lc 10,37), praticar e exercitar a misericordia (GRASSO, 2019), como forma de
resgatar e promover a vida dos mais fragilizados.

3. O texto de Lc 15,11-32, do encontro do pai compassivo com o filho prodigo,
uma das trés parabolas do triptico da misericdrdia, do perdido e do encontrado (FITZ-
MYER, 1987b; MEYNET, 1994). Este ¢ um texto onde ndo aparece a palavra “mise-
ricordia”, mas a misericordia divina se acha expressa de modo muito evidente e claro,
visto do gesto de superlativa bondade do pai misericordioso (GONZAGA, 2016). N&o
temos a terminologia, mas contribui a analogia. A terminologia usada aqui em Lc 15 é
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o0 verbo splanchnizomai, no passivo, que expressa “o gesto de ser movido pela compai-
xd0” (MAZZAROLO, 2016, p. 79; KOSTER, 1979, p. 923; FITZMYER, 1987b, p.
682), ou ainda, de “compadecer-se” e de “comover-se” desde as entranhas misericor-
diosas (PEREZ MILLOS, 2017; GRASSO, 2019). Alias, essa terminologia permite-
nos compreender ainda mais e melhor o mistério da misericordia divina que se desen-
rola entre 0 amor do pai e o erro do filho, que age com prodigalidade, porém busca e
obtém o perd&o na gratuidade e na compaix&o de seu pai, que o acolhe com um abrago
terno e restaurador (GONZAGA, 2016.; DILMANN; MORA PAZ, 2016). O amor mi-
sericordioso do pai € um amor visceral, quase que uterino, incondicional, aberto e ili-
mitado (FITZMYER, 1987b), capaz de debrugar-se sobre seu filho que se sente reva-
lorizado e resgatado em sua vida, que estava como que perdida. O pai ndo teve davida
em resgatar a vida do filho que “estava morto, como filho e como homem” (MEYNET,
1994, p. 468), de ama-lo e promové-lo, de trazé-lo novamente a vida. Assim podemos
dizer que para Cristo, a misericordia ndo condena e sim revitaliza, reconduz a vida,
mesmo que esta tenha sido muito ferida e machucada pelos muitos erros e pecados ao
longo do percurso de cada um. Pelo contrario, o que foi atingido pela misericordia se
sente reencontrado, recuperado, resgatado e “volta a vida” (DILMANN; MORA PAZ,
2016, p. 378). O olhar misericordioso do Pai é penetrante e cheio de compaix&o, e é
capaz de reavaliar tudo a partir do amor que sabe promover a vida e ndo humilhar, sabe
tirar o bem mesmo da experiéncia do mal sofrido por seu filho. Sua conduta amorosa é
sua pedagogia de reconstrucdo e cuidado da vida de seus dois filhos, indistintamente
(GONZAGA, 2016). Neste e em tantos outros sentidos a misericérdia se faz necessaria
em nossos dias, pois 0 mal tem nos afetado em nosso ser e existéncia. Ela é a forma
sublime de Deus cuidar de seus filhos e filhas, com amor e bondade, e, tendo equilibrio
com a ¢€tica, “a restaurar, a vivificar e devolver a vida aquilo que estava morto” (MAZ-
ZAROLO, 2016, p. 89).

2.2 Corpus Paulinum e Hebreus

Paulo quis ser lembrado como um homem que se tornou Apdéstolo por pura mi-
sericordia de Cristo (eleéthén: recebeu misericordia, na voz passiva) (BULTMANN,
1967), como lemos em 1Tm 1,13-16 (alias, temos 8 ocorréncias nas Cartas Pastorais:
3vezesnalTm; 3 vezes na 2Tm e 2 vezes em Tt), confirmada pela ideia de 1Cor 15,9-
10, que fala da gratuidade de Deus em sua vida; ou ainda, que se tornou digno de con-
fianga “como tendo recebido misericérdia do Senhor” (1Cor 7,25).

Tendo em vista que boa parte de Israel recusara o Evangelho, Paulo se esforga
em Romanos (8 ocorréncias) para deixar claro que a livre misericérdia de Deus ndo era
uma contradicdo de sua misericordia em relacéo a Alianga (Rm 9,15-18). Alias, Paulo
afirma que o Plano Divino da Salvacdo passou para os gentios (Rm 9,23-24; 11,30;
15,9), sem nunca ter deixado de ser dos judeus (Rm 11,31) e, que, portanto, € de ambos
(Rm 11,32), alargando a visao acerca da misericérdia de Deus (BULTMANN, 1967),
que cuida e promove a vida de todos e ndo apenas dos judeus.

Paulo ndo tem duvidas em langar a exortagdo para todos: “sede uns para com 0s
outros bondosos e compassivos, misericordiosos, perdoando-vos mutuamente, como
Deus em Cristo vos perdoou” (Ef 4,32); a “falta de misericordia/piedade” se encontra
no final e fechamento da lista das atitudes de falta de conhecimento de Deus (Rm 1,29-
32), que ¢ igualmente fechamento a vida. Alias, Paulo ndo tem ddvidas em ter feito a
experiéncia das entranhas (splanchna) misericordiosas do Pai ¢ “mantém valido um

Estudos Biblicos, Sao Paulo, v. 37, n. 143, p. 127-143, jan./jun. 2021 « 133



dos elementos essenciais do sentido originario do termo, enquanto splanchna indica
toda a personalidade tocada e marcada em sua intimidade mais profunda” (KOSTER,
1979, p. 923-926), como alguém que foi marcado profundamente pelo amor misericor-
dioso do Pai, transformando sua vida.

Em 2Tm 1,16, o autor da carta fala da misericordia de Deus como uma dadiva
para a “familia de Onésimo, que agiu com coeréncia e bondade”. Por isso mesmo, Paulo
lhe augura “encontrar misericordia no Dia do julgamento, diante do Senhor” (2Tm
1,18). Enfim, Paulo ndo tem dividas em afirmar que a salvacéo dos que tém fé se baseia
pela pura misericordia de Deus “pela fé em Cristo Jesus™ e ndo “pelas obras da lei” (Gl
2,16; Rom 3,20; Ef 2,4-9; Tt 3,5). O Apostolo também ndo tem davidas de que o cristdo
tem que repassar a misericordia que recebeu (2 Cor 4,1; Rm 12,1), pois somente res-
gata, cura e promove a vida plenamente.

Em Hebreus, que ndo é citada entre as cartas catolicas, mas também néo é pau-
lina, ao falar do Sumo Sacerdote do AT e de suas fun¢des no Dia da Expiacédo (Lv 16),
a fim de mostrar a solidariedade de Cristo com seus irmdos, o autor da carta mostra a
garantia de uma compreensdo misericordiosa e ilimitada de Cristo (Hb 2,17; 4,15),
dando a Igreja, sem esperanca, a confianca de se aproximar do trono da graca a fim de
encontrar graca (Hb 4,16), alcancando a misericordia e, com ela, a vida. Além de que
quem desrespeitar a Lei Mosaica “morre sem misericordia”, mas julgados apenas pelo
testemunho de duas ou trés pessoas (Hb 10,28).

2.3 Corpus Joannicum

No Evangelho de Jodo o termo misericordia esté totalmente ausente. O que temos
sdo termos nas Cartas e no Apocalipse. Alias, o livro do Apocalipse procura convencer
a Igreja de Laodiceia de sua condig¢@o “lastimavel” (eleeinos), indicando uma igreja
sem misericérdia, a respeito de suas riquezas terrenas e ndo cuidado da vida dos mais
fragilizados, e a coloca sob o julgamento de Cristo, Unico verdadeiro e valido (Ap 3,17).
A 2Jo 3 apenas menciona a misericordia na saudacao inicial, como que expressando
um desejo: “conNvosco estardo a graga, a misericordia e a paz”. Mas realmente os termos
éleos (misericordia), eleéo (agir com misericordia), eleemon (misericordioso),
eleémosyne (pratica da misericordia, dar esmolas), splanchnizomai (movido por com-
paixao), estdo ausentes do corpus joanino, que apresenta outros termos para a realidade,
0 cuidado e a defesa da vida, a exemplo de: agape (amor), agapao (amar), bios (vida),
zoé (vida), como veremos no topico 3 deste artigo: vida no NT.

2.4 Corpus Catholicum

O conjunto das Epistolas Catolicas, 0 menos estudado do NT e o mais discutido
desde os tempos antigos sobre sua presenca no Canon do NT, ndo deixa passar desper-
cebido o tema da misericérdia de Deus e de sua justica em termos de julgar nosso viver,
de testemunhar a fé e de nos pedir que ajamos com misericordia no cuidado da vida de
nossos irmaos, especialmente os mais fragilizados. Aqui neste artigo sdo computamos
apenas as cartas de Tiago, Pedro e Judas, porque as trés cartas de Jodo séo analisadas
Nno corpus joanino.

a) Tiago (2,13) faz uma igreja insensivel e indiferente entender que a misericor-
dia que se pratica aqui na terra tem seus efeitos no julgamento final, pois “0 juizo é sem
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misericordia ao que ndo pratica misericordia”. Mas ele reconhece que a “a misericérdia
triunfa no julgamento”. Este mesmo tema nds também encontramos em Lc 16,24-25;
Mt 18,33-34; 25,40-45. E em 3,17, Tiago afirma que a Sabedoria, entre outras virtudes,
é plena de misericérdia, capaz sempre de promover e cuidar da vida.

b) 1Pedro (1,3) inicia sua carta louvando “a grande misericordia de Deus Pai que
agiu por meio da ressurreigdo de Jesus Cristo e nos gerou de novo para uma esperanca
viva”, em consonancia com Ef 2,4 e 1Cor 15,19. Se ndo bastasse isso, 1Pd 3,8 convida
a todos para: “finalmente, sede todos unanimes, compassivos, cheios de amor fraterno,
misericordiosos e humildes de espirito”.

c) Judas (v.1), ap6s desejar que “a misericordia, a paz e a caridade” sejam con-
cedidas abundantemente a seus destinatarios, e depois de falar do amor de Deus, que
seus leitores experimentaram, fala da expectativa que eles tém de um julgamento mi-
sericordioso por meio de Jesus Cristo e 0s anima e incentiva a viver e agir com miseri-
cordia para com os que vivem com eles e ao redor deles (vv.21-23). Alias, Judas tam-
bém menciona a trilogia “fé, esperanca e misericordia” (vv.20-21).

3 Vida no Novo Testamento

Se foi analisada amiude a misericordia no Novo Testamento mediante a palavra
éleos e seus derivados no tépico anterior, deve-se lembrar que este termo grego traduz
predominantemente na Septuaginta o hebraico /esed (ZOBEL, 2003), este Gltimo
tendo como proposta de traducdo justamente amor, especialmente no livro do profeta
Oseias (LIMA; BOUZON, 1990). Por isso, algumas tradu¢Ges modernas optaram por
verter o refrao do Sl 136 dessa forma: “Rendei gragas a YHWH, porque ele ¢ bom,
porque para sempre (dura) seu amor”. Isto aponta o entrelagamento, ja no Antigo Tes-
tamento, entre as ideias de amor e misericordia.

N&o obstante, amor ¢ traduzido dentro do Novo Testamento predominantemente
pela palavra agapé e pelo verbo agapado. Se tanto a palavra quanto o verbo ndo possuem
significados especiais na Septuaginta, dentro do Novo Testamento passa a ter um sen-
tido teoldgico de suma importancia: o amor elevado de Deus, o qual proporciona que
os seres humanos o experienciem. Diferencia-se, portanto, de outro verbo para amor:
philed, 0 qual denota um sentimento de amizade, de associagdes intimas e proximas,
enfim uma afei¢cdo — ndo necessariamente o “amor superior” vindo da parte de Deus
(DANKER; BAUER, 2000).

Este amor manifesta-se de forma mais especifica na vida, zoe, que Cristo propor-
ciona aos seus fiéis. As trés palavras, éleos, agape, e zoé encontram-se em Jd 21: “Guar-
dai-vos no amor de Deus, esperando a misericérdia do nosso Senhor Jesus Cristo para
a vida eterna”. Aqui, o caminho proposto € justamente este: 0 amor é um meio para se
obter a misericdrdia, culminando na vida. Como declara Bauckham (1998, p. 114):
“nao indica uma atitude meramente passiva, mas uma orientacdo da inteira vida em
dire¢do a esperanca escatologica”.

Se no grego faz-se uma distingdo cléssica entre zoe, que significa “vida como
forga vital e natural”; e bios, que tem um contetdo ético mais forte, significando tam-
bém “modo de vida”, este tltimo ¢ surpreendentemente raro no Novo Testamento, com
trés significados: o temporal (1 Pd 4,2-3; 1 Tm 2,2; 2 Tm 2,4); riquezas, fortuna (Mc
12,44; Lc 15,12.30; 21,4; 1 Jo 3,17); e “modo de vida”, de modo indireto, em Lc 8,14
e 1Jo 2,16 (LINK; ZABATIERO, 2000). Em contrapartida, compreende-se zoe como
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uma forga vital divina que governa toda criatura viva, e a qual € buscada pelos homens
em oracdo (BERTRAM; BULTMANN; VON RAD, 1964). E este termo grego que
sera analisado agora.

3.1 Corpus Sinopticum

O verbo zaa, “viver”, ocorre escassamente nos Sinoticos, com 6 vezes em Ma-
teus, 3 em Marcos e 9 em Lucas. O substantivo segue um padrdo similar: ocorre 7 vezes
em Mateus, 4 em Marcos e 5 em Lucas. Em Mateus ha uma utilizagdo apocaliptica: ele
usa o substantivo zaé, junto com “Reino dos céus” ou “alegria”, etc., como uma ex-
pressao de salvagdo escatoldgica, a qual primeiramente serve a ética, de tal forma que
a recompensa prometida para as agdes justas é a vida eterna (SCHOTTROFF, 1991).
O substantivo zoe é empregado apenas ocasionalmente, sem qualquer frase qualifica-
dora, indicando que semelhante vida é considerada real e verdadeira, a propria vida de
Deus mesmo, que pode ser visto em passagens como Mt 18,18; Mc 9,43.45 (LINK;
ZABATIERO, 2000). Nos Sinoticos a pregagéo de Jesus faz referéncia apenas ao as-
pecto futuro da zoe, desde que a pregagdo ainda ndo olha para trés, para a morte e
ressurreicdo como eventos que determinam o presente (BERTRAM; BULTMANN;
VON RAD, 1964).

Chama a ateng&o o evangelho de Lucas, que fala de vida num sentido fortemente
teoldgico em dois aspectos: a da ressurreicdo e a da conduta correta. A ressurrei¢do
significa que a sarx, “carne” de Jesus ndo ¢ deteriorada (At 2,27.31; 13,35), os disci-
pulos podiam realmente toca-lo (Lc 24,36-43). A vida do ressuscitado significa, acima
de tudo, que ele de fato € novamente uma vida fisica, a exemplo do que ocorreu com
Tabita e Eutico (At 9,41; 20,12). Por isso Jesus julgara tanto os vivos quanto 0s mortos
(At 10,42; 17,30-31) (SCHOTTROFF, 1991).

Ainda na visdo lucana, o caminho da vida é metanoia: “deu mudanca para a
vida” (At 11,18; 13,38) (DANKER; BAUER, 2000, p. 640). Lucas utiliza “morte” e
“vida” num sentido metaforico (Lc 15,24.32): metanoia e perdao dos pecados séo eta-
pas da morte para a vida. A mensagem de Cristo é a mensagem da vida (At 5,20), e por
isso € inconcebivel para Lucas matar o “autor da vida” (At 3,15), ou procurar o vivo
entre os mortos (Lc 24,5) (SCHOTTROFF, 1991). Em outras palavras, Cristo é o0 mo-
delo “perfeito” para a vida.

3.2 Corpus Paulinum e Hebreus

Das 140 ocorréncias do verbo zao, a maioria (59 vezes) concentra-se no corpus
paulinum, especialmente na Carta aos Romanos, com 23 vezes (SCHOTTROFF,
1991). Paulo, que pensa no poder do pecado em termos radicais, também entende vida,
a salvacdo que Cristo torna possivel, num total e compreensivel sentido: a pessoa na
sua totalidade, como soma, “corpo”, é libertada (Rm 6,12-14) e todas as pessoas s&o
objeto da acdo salvifica divina (Rm 5,18). Vida € existéncia ilimitada, “vida eterna”
(Rm 6,22), ressurreicao dentre os mortos (1Cor 15,21), Paulo pensa apocalipticamente
(SCHOTTROFF, 1991).

O conceito de Paulo da vida eterna é profundamente afetado pela ressurei¢éo de
Cristo (1Cor 15,4), a qual comprova o poder da vida divina sobre a morte (Rm 14,9),
concretizacdo do poder vivo de Deus (2Cor 13,4). Mediante sua ressurrei¢édo, Cristo
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tornou-se o Gltimo Adao, autor de uma nova vida para a humanidade (Rm 5,12; 1Cor
15,20). A vida do cristdo ndo é a sua propria, mas a de Cristo (Gl 2,20; FlI 1,21; 2Cor
4,10). Uma vida justificada por Cristo (Rm 5,18), transmitida pela “palavra da vida”
(FI 2,16; 2Tm 1,10; Tt 1,2-3), operada mediante o Espirito Santo (Rm 6,4) (LINK;
ZABATIERO, 2000). Por isso o terror da morte ndo é necessariamente morrer, mas
antes inabilidade em realizar a vida. Essa inabilidade, da qual Paulo fala com horror, é
a inabilidade de executar a vontade de Deus. Vida debaixo do pecado é uma tentativa
de busca da vida, a qual produz sendo morte (Rm 7,16.22) (SCHOTTROFF, 1991).

Nesta nova vida do cristdo, ha uma tensdo entre o presente e o futuro: sua nova
vida ja existe, mas ainda ndo foi plenamente manifestada (Cl 3,3-4) (LINK; ZABATI-
ERO, 2000). A nova vida ndo se limita ao tempo histdérico, mas sim indica o futuro
quando for vencido o ultimo inimigo: a morte (1Cor 15,26.28; Rm 6,22; Gl 6,8). A
transicdo do temporal para o eterno é retratada pela transformacédo milagrosa, o arreba-
tamento (1Cor 15,20; 1Ts 4,13-17) (LINK; ZABATIERO, 2000). Por isso presente e
futuro em Paulo ndo podem ser separados, seja temporal ou materialmente. Somos ““vi-
vos como dentre 0s mortos” (Rm 6,13); morremos para o pecado mediante o batismo
(Rm 6,2.11), e vivemos na esperanca da ressurrei¢do dos mortos (Rm 8,24). Vivemos
(Rm 6,4.11; 8,2.6.10), e viveremos (Rm 1,17; 2,7; 5,17.21; 8,11.13), somos libertos e
seremos libertos (Rm 6,18.22; 8,21) (SCHOTTROFF, 1991).

A presenca da vida pode ser vista na palavra pregada como um acontecimento
historico, o qual distribui vida (2Cor 2,16; 5,18-20), “‘0 poder de Deus para a salva¢ao”
(Rm 1,16), a palavra da vida (FI 2,16). Por isso, nas cartas Pastorais pode ser dito que
0 Evangelho destréi a morte e manifesta a vida (2Tm 1,10; Tt 1,2) (BERTRAM;
BULTMANN; VON RAD, 1964). E por essa razdo que Paulo pode dizer que a vida
que agora tem nado é propriamente dele, pois Cristo vive nele (Gl 2,19; Rm 8,10), ou
seja, Cristo € a vida em nos (2Cor 4,10), ou que nés vivemos em Cristo (Rm 6,10), ou
que devemos viver nele (2Cor 13,4), pois Cristo € a nossa vida (Rm 8,2) (BERTRAM,;
BULTMANN; VON RAD, 1964).

O escrito aos Hebreus segue a linha paulina: para ele, através da morte e ressur-
reicdo de Cristo evidenciou-se que o poder da morte ndo é absoluto, pois Cristo concede
vida a partir da morte a todos que responderem com fé (Hb 2,15) (KOESTER, 2008).
O Deus vivo (Hb 3,12) possui uma palavra viva (Hb 4,12): portanto, desde que possui
a vida, € capaz de conceder vida, obtida convertendo-se do pecado para servir este Deus
vivo, condicdo submetida ao escrutinio da Palavra (KOESTER, 2008). Aproveitando a
comparagdo com Melquisedec, afirma ser o Filho de Deus sem fim de vida (Hb 7,3), 0
gue combinado ao fato de ndo possuir genealogia sugere ser verdadeiramente Deus, e
ndo meramente um mortal divinizado; e, conforme de declarado em Sl 90,2 sem inicio
ou fim pode ser afirmado apenas por Deus (KOESTER, 2008). O caminho proposto
por Cristo ndo é apenas novo, mas vivo (Hb 10,20), apregoado semelhantemente as
estradas abertas pelos imperadores romanos, “inaugurado” por um Cristo vivo (Hb
7,8.25) e que conduz ao Deus vivo (Hb 9,14; 10,31; 12,22) (KOESTER, 2008).

Enfim, h& ainda o uso de zéopoied em Rm 4,17; 8,11; 1Cor 15,22.36.45; 2 Cor
3,6; GI 3,21. Significando “fazer viver” num sentido soteriologico, onde o sujeito ¢
naturalmente Deus, Cristo ou o espirito. Afirma-se, portanto, que a Lei ndo pode dar
vida em si mesma (Gl 3,21), atributos exclusivos de Deus (Rm 8,11) e Cristo (1Cor
15,22) (BERTRAM; BULTMANN; VON RAD, 1964).
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3.3 Corpus Joannicum

Um levantamento estatistico demonstra o quanto o conceito de “vida” ¢ impor-
tante nos escritos joaninos. No Evangelho de Jodo o substantivo zaé ocorre 36 vezes,
enquanto o verbo zao 16 vezes. Em 1Jo o substantivo ocorre 13 vezes, mas o verbo
uma Unica vez (1Jo 4,9). No Apocalipse o verbo ocorre 15 vezes e o substantivo 17
vezes. Ainda ocorrem os verbos compostos: zéopoiea, 3 vezes no Evangelho (Jo 5,21
2x € 6,63); e anazao, em Ap 20,5, através de uma leitura da versdo erasmiana, sem
comprovago encontrada em manuscritos (LINK; ZABATIERO, 2000).2

Quando se compara com os Sin6ticos, ha uma mudanca significativa: se nos Si-
noticos o tema predominante € o do Reino de Deus (que ocorre apenas trés vezes em
Jodo), ha uma énfase joanina na vida de tal forma que se descobre que esta, na verdade,
pertence & mesma categoria teoldgica, tornando-a sinénimo do “Reino de Deus” sin6-
tico (LINK; ZABATIERO, 2000).

No Evangelho de Jodo, a vida é concebida em termos “revelatorios”; qualquer
um que receba a palavra de Jesus “passou da morte para a vida” (Jo 5,24), nio vera ou
experimentara a morte para sempre (Jo 8,51; 11,26). E um conceito tomado do evento
da morte fisica, pois o crente vive além da morte fisica. E transcender a morte ndo
significa imortalidade (Jo 8,52). Jodo utiliza as palavras “vida” e “morte” num duplo
sentido: apenas num modo subordinado a morte fisica é intencionada. O maior milagre
de Jesus ndo é conceder vida fisica, a qual possui uma importancia secundaria, mas sim
vida verdadeira ao crente (Jo 11,26) (SCHOTTROFF, 1991). Os “mortos”, para Jodo,
constituem aqueles que ndo possuem a vida verdadeira; estes, portanto, precisam ouvir
avoz do Filho de Deus, ou seja, aceitar sua palavra, e entdo viverdo (Jo 5,25). O proprio
Jesus € vida no sentido de que ele é o doador da vida, & medida que revela a si mesmo
no Pai (Jo 11,25; 14,6) (SCHOTTROFF, 1991).

N&o h& dualismo entre vida espiritual e fisica, e sim o dualismo tipicamente joa-
nino escatologico entre vida e morte. Nesta concepcdo, hd somente uma vida verda-
deira, a de Deus, e somente os que recebem a Cristo usufruem dela (Jo 10,10) (LINK;
ZABATIERO, 2000). A vida é qualificada por aion, “eterna” (Jo 4,14; 6,51; 10,28), a
vida que pertence a era futura, sem excluir a quantidade de tempo dessa vida, dentro da
linha de pensamento veterotestamentério, uma vida cuja duragao ndo tem fim. Por isso,
no Evangelho e na primeira Carta, 0 peso das ocorréncias cai sobre o aspecto presente
da vida eterna (Jo 3,36; 6,63; 12,49); a vida eterna consiste em conhecer a Deus (Jo
17,3) (LINK; ZABATIERO, 2000).

Uma outra peculiaridade de Jo&o; a vida ndo depende especificamente do evento
pascal, pois ela é verdade ja “no principio” (Jo 1,1) (SCHOTTROFF, 1991). Desde que
a promessa futura ndo se refere ao futuro escatolégico, mas ao momento da decisdo
quando confrontado com a palavra, aquele que cré, este vivera. Esta vida possui um
futuro eterno (Jo 4,14; 6,27; 12,25) (BERTRAM; BULTMANN; VON RAD, 1964). A
vida do crente, ainda, é evidenciada como estando sob o amor. Para permanecer em
Cristo (Jo 15,1-8), precisa permanecer em amor (Jo 15,9-17). O amor € a manifestacdo
externa dessa vida (BERTRAM; BULTMANN; VON RAD, 1964).

8 Sobre a leitura erasmiana, Danker; Bauer (2000, p. 62). Esse termo, segundo o texto critico da
NAZ28, ocorre apenas em Lc 15,24 e Rm 7,9.
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Em Apocalipse a salvagdo no mundo por vir, vislumbrada pelo vidente, significa
estar registrado no livro da vida (Ap 13,8; cf. 3,5; 17,8; 20,12, 15; 21,27), de que al-
guem pode beber da agua da vida (Ap 22,17; cf. 21,6; 7,17; 22,1) e pode comer da
arvore da vida (Ap 2,7; 22,2, 14, 19), e que tera acesso a coroa da vida, a coroa da
vitdria dos martires (Ap 2,10) (SCHOTTROFF, 1991).

3.4 Corpus Catholicum

Dentro do corpus catholicum merece atencdo especial a primeira carta de Pedro,
onde o presente &€ governado pela elpis, “esperanga”, ancorada nos eventos salvificos,
e por isso pode ser descrita como “viva”, desde que Deus nos gerou novamente medi-
ante a ressurrei¢éo de Cristo (1Pd 1,3) (BERTRAM; BULTMANN; VON RAD, 1964).
O uso de zoopoieo em 1Pd 3,18, apenas aqui em todo o Novo Testamento no sentido
da ressurreicdo de Cristo, ao contrario de outras passagens que salientam a futura res-
surreigdo geral (Jo 5,21; Rm 4,17; 8:11; 1Cor 15,22), mostra que a ressurreicao ja é
uma realidade presente, factivel através de Cristo (MICHAELS, 1998). Aqui neste to-
pico do artigo repete-se o fato acima, ou seja, analisamos entre as cartas catolicas ape-
nas as cartas de Tiago, Pedro e Judas, visto que as trés cartas de Jodo sdo analisadas no
corpus joanino.

Uma importante passagem, que mostra a misericérdia como proposta de vida,
encontra-se em 1Pd 3,8-12. Utilizando a palavra eusplanchnos, “entranhavel miseri-
cordia”, um hapax legomenon (somente aqui e Ef 4,32) que pertence ao mesmo campo
semantico de éleos (DANKER; BAUER, 2000). Eusplanchnoi possui o sentido mais
especifico de “generosos” ou “compassivos”, como também ocorre na Ora¢dao de Ma-
nassés (MICHAELS, 1998). Introduz a longa citacdo de Sl 34,12-16. Os vv. 12 e 13
do Salmo 34, pela regra “aurea” da retorica de ter uma pergunta ocupando um lugar
central dentro da estrutura (MEYNET, 2015), destacam-se como a parte central — e
mais importante — deste salmo. Alias, a citagdo do salmo 34 nesse ponto da carta torna-
se o0 cerne de toda a argumentagdo, uma vez que a paz, seja com todos (Rm 12,18) ou
com os companheiros de fé (1Ts 5,13; 2Cor 13,11) era a preocupa¢ao maior na ética
neotestamentaria (MICHAELS, 1998).

1Pedro gosta de citar o Salmo 34 (33 Septuaginta) como texto basico para a ética
cristd: ja tinha citado este salmo em 1,19 e 2,3; mas existem varias outras passagens na
carta que refletem alusdes ou ecos ao salmo (1Pd 1,3.6.17.18; 2,6.16.17; 3,12) (CAR-
SON, 2014). A citagéo de Sl 34,12-16 em 1Pd 3,10-12 ocorre sem nenhuma introducéo
formal, unindo-se ao argumento principal apenas pela particula gar. Abandona-se a
pergunta retorica do salmo 34, possivelmente porque utilizara sua prépria pergunta re-
torica no v.13 para introduzir sua aplicagdo do salmo. Pedro ainda suaviza os impera-
tivos na segunda pessoa do singular do salmo, mudando todos para a terceira pessoa do
singular (MICHAELS, 1998). Essas mudancgas poderiam ser ndo somente produto de
uma editoracdo consciente, mas de uma possivel Vorlage diferente da representada na
Septuaginta (MICHAELS, 1998).

“Vida”, com a qual o Salmo 34 denota uma vida longa e feliz sobre a terra, para
Pedro ¢ 0o mesmo que a “graga da vida” — a eterna salvacdo que consiste na esperanca
do crente. Amar a vida equivale a amar o Cristo ainda invisivel, cuja vinda revelara
essa salvagdo. Ver “bons dias” é ver o que ndo pode ser Visto, a gloria reservada aos
cristdos naquela revelacdo. A linguagem do salmo é a linguagem deste mundo, mas
para Pedro é metafora para 0 mundo por vir (MICHAELS, 1998). No entanto, apenas
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alguns versiculos antes, em 1Pd 2,24, a menc¢éo a vida mostra de fato a vida presente,
com Pedro enfatizando que a vida escatologica ja estd presente por causa do renasci-
mento alcancado pela ressurreicdo de Cristo (CARSON, 2014).

1Pedro, apesar da extensa citagdo, omitiu o resto do Sl 34,17 (Septuaginta): “para
destruir a memoria deles da terra”. Ele assim o faz, ndo puramente por estar se dirigindo
a leitores cristdos, mas por relutar em detalhar o destino final dos impios, algo persis-
tente em toda a epistola (1Pd 3,16.17; 4,5.18; e especialmente 5,5) (MICHAELS,
1998).

Conclusao

Viver os desafios de se cuidar da vida em tempos chamados “normais” ja nao ¢
tarefa facil. Em tempos de pandemia, como este do COVID-19, pior ainda, pois as
situacdes de desafios se agigantam. Mesmo que tenhamos um otimismo de vontade e
desejo de que tudo isso passe logo, o pessimismo de inteligéncia pede que desconfie-
mos; ainda que tenhamos boas intui¢des, a inteligéncia pede que desconfiemos; neste
sentido a tradi¢@o popular nos ensina que “todo cuidado ¢ pouco” e € preciso que este-
jamos alertas e atentos.

Em todos os momentos e situagdes a grande luz que nos é oferecida para cuidar
da vida a temos nos critérios e no modelo da préatica do Cristo compassivo e misericor-
dioso, ou seja, cuidar como ele cuidou, tendo as mesmas atitudes que ele teve diante
dos mais fragilizados. Se o tema da vida ganha realce com a pandemia, o da misericor-
dia torna-se urgente em situagdes ja prevalecentes antes da COVID-19: intolerancia,
xenofobia, 6dio manifesto a migrantes etc. Provavelmente a pandemia deu oportuni-
dade para meditar sobre a misericordia como meio de vida, a “melhorar nossos cami-
nhos”, seria necessario um virus para tal meditacao?

A vasta tradigdo biblica, AT e NT, esta repleta de gestos de Deus em favor da
vida, desde a criagdo até a ressureicdo. Deus sempre esteve presente na vida de seu
povo e igualmente de cada um de nds hoje. A pandemia tem ceifado vidas, aberto feri-
das e deixado lutos por todas as partes. Exige e exigira cuidados maiores de cada um
de nds. A pratica de Cristo devera ser o grande norte no retorno. Fomos jogados no
futuro, sem direito a perceber 0 que exatamente estava a acontecer. A Mudanca de
Epoca realmente chegou e trouxe um novo tempo em todos os niveis. O grande desafio
sera sempre defender a vida diante de todas as ameacas e doencas possiveis: fisicas,
mentais, psicologicas e religiosas.

Todo tempo de Deus € e sera sempre um laboratdrio que nos coloca na escuta
da construcdo e ressignificacao do futuro das relagbes humanas: consigo mesmo, com
0s outros e com o Outro por exceléncia, ou seja, com o Transcendente. Somos chama-
dos a ser arquipélagos e nao ilhas, a construir pontes e ndo muros, a defender a vida
em todos os ambientes e situacOes. E as Sagradas Escrituras tém os grandes nortes e
paradigmas para tanto.

Poder percorrer 0s varios corpora do NT (Sinopticum, Joannicum, Paulinum e
Catholicum) e poder ver o agir de Cristo em defesa da vida, seguindo a grande tradi¢édo
do AT, é iluminador e comprometedor ao mesmo tempo. O tema vida perpassa toda as
Sagradas Escrituras, desde o Génesis (AT) até o Apocalipse (NT), com intervengdes
de grande e misericordioso amor por parte de Deus em favor de seu povo. E 6bvio que
0 ponto culminante da acdo misericordiosa de Deus se da na Cruz e no Ressuscitado de
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seu Filho e Senhor nosso, Jesus Cristo. Aqui no mysterium paschale nos é revelada a
profundidade do amor misericordioso de Deus Pai em defesa da vida de todos nds, seus
filhos e filhas.

Enfim, neste artigo podemos percorrer os varios corpora do NT, buscando ver
como Deus defende a vida e como a Igreja Nascente foi percebendo e registrando isso
a partir de suas varias correntes, como temos em cada livro, em cada corpus e em todos
os corpora do NT. Os termos usados nos revelam a grande e plural possibilidade que
temos em defender a vida, desde o cotidiano e o simples até as situa¢cdes mais compli-
cadas e desafiadoras que enfrentamos nos hodiernos desafios da pandemia do corona-
virus: éleos (misericordia), eleéo (agir com misericordia), eleemon (misericordioso),
eleeémosyne (pratica da misericordia, dar esmolas), splanchnizomai (movido por com-
paixdo), agapé (amor), agapao (amar), bios (vida), zoe (vida), indicando formas dife-
rentes de se defender a vida dos mais fragilizados, que ¢ diferente e complementar ao
mesmo tempo.
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