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Tua mulher ¢ uma vinha generosa
no interior de tua casa;

teus filhos, mudas de oliveira

em redor de tua mesa. Sl 128,3.

Resumo

Nossa proposta é observar os temas do “amor” e do “sacrificio” na trama
de Abrado, em Génesis 15—22, comparando a situagdo do patriarca com o
sacrificio de Agamémnon (mostrado nos dramas de Esquilo e Euripides). E
um contributo para as reflexoes dos estudos conduzidos por René Girard,
o qual, a nosso ver, compreende o sacrificio proposto pelos dramaturgos
gregos como um mecanismo guiado pela inveja. De acordo com Girard,
quando nos vemos no mesmo nivel dos outros, durante o processo de admi-
rar e imitar sentimos um movimento contrdrio: vendo outras pessoas como
competidores, desejamos elimind-las. Tudo isso pode ser aplicado a passa-
gem mencionada em Génesis, isto é, o estratagema de engravidar Hagar, a
atitude de Hagar depois de engravidar, a conduta de Sara e a condescen-
déncia de Abrado com as duas, até o sacrificio de Isaac. Entdo Abrado pa-
rece ter finamente compreendido plenamente (como sentimento ou culpa?)
a vontade de Deus, e se prepara para executar a morte de seu proprio filho
(o que Sara teria pensado a respeito disso? — nos perguntamos).

Palavras-chave: Amor. Sacrificio. Abrado. Sara. Agar. René Girard.

Abstract

We propose to observe the themes of “Love” and “Sacrifice” in the plot of
Abraham, in Genesis 15-22, contrasting the patriarch’s situation with the
sacrifice of Agamemnon (as shown in plays by Aeschylus and Euripides).
We add as a contribution to those reflections studies conducted by René
Girard, which, according to our understanding, comprehend the sacrifice
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proposed by the Greek dramatists as a mechanism guided by envy. Accor-
ding to Girard, when we see ourselves in the same stage as others, during
the process of admiring and imitating, we experience a contrary move-
ment: seeing other people as competitors, we desire to eliminate them. All
this could apply to the passage mentioned in Genesis, namely, Hagar s
insemination strategy, Hagar's behaviour after being inseminated, Sara's
conduct, and Abraham s condescension with both of them until Isaac s sa-
crifice. Then Abraham finally seems to fully understand (as feeling guilt?)
the will of God, and prepares to carry out the death of his own son (what
would Sara think about that, we ask?).

Keywords: Love. Sacrifice. Abraham. Sara. Hagar. René Girard.

1. O sacrificio e inveja

Esteve e ainda esta premente, nos nossos dias, a questao do sacrificio e de
sua funcao de equilibrio para a comunidade na qual ele acontece. Conquanto
apregoado nos ultimos tempos como inutil e rechagado pela vida moderna (que
o substitui pelas facilitagdes da maquina e da tecnologia, pela adogao do relati-
vismo e pela quebra insistente e permanente de valores), o sacrificio continua em
pauta e, por esse motivo, ¢ urgente € necessario repensa-lo de varias formas e em
variadas praticas'. Eis o propdsito deste dossié.

Pretendemos observar o tema na narrativa de Abrado, Génesis 15-22,
contrapondo-o com o sacrificio de Agamémnon (Esquilo e Euripides)? ¢ incor-
porando na comparacao os estudos de René Girard, que, segundo entendemos,
interpretam o sacrificio proposto pelos antigos como um mecanismo detonado
pela inveja. Para Girard, no procedimento de admirar e imitar as pessoas, quando
nos achamos em pé de igualdade com elas, passamos a um movimento contrario:
vemo-las como concorrentes e desejamos elimina-las. Todo esse raciocinio pode
ser aplicado ao trecho citado do Génesis, isto ¢, a estratégia de inseminacao de
Hagar, ao comportamento de Hagar depois de inseminada em relacdo a Sara, a
condescendéncia de Abrado para com ambas e até ao sacrificio de Isaac, quando
Abrado parece entender, com seguranca (por sentimento de culpa?), a vontade
divina e se encaminha para perpetrar a morte do proprio filho (o que pensaria Sara
disso?). Deus, misericordiosamente, o corrige em seus equivocos.

A tradigdo artistica glamouriza o ato extremo de Abrado; nds, porém, propo-
mo-nos a lé-lo antes inserido na trajetoria dessa familia composta por um homem
que gera dois filhos em duas mulheres diferentes, situagdo comum através dos

1. CF. James W. Watts, “The rhetoric of sacrifice”. In. EBERHART, Christian A. (ed.). Ritual and Metaphor.
Sacrifice in the Bible. Atlanta: Society of Biblical Literature, 2011, p. 3-16.

2. As tragédias referidas sio Agamémnon de Esquilo e Ifigénia em Aulis de Euripides.
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tempos e, como se v€, também na Antiguidade. Destacamos, no entanto, que, em
situagdes configuradas assim, um sacrificio cotidiano € imprescindivel, em ou-
tros termos, em situagdes complexas € preciso delicadeza e paciéncia. Construido
pela tolerancia e misericérdia, esse gesto se coloca como uma pratica que pode
substituir e mesmo evitar o sacrificio glamourizado, extremo ¢ radical. Esta sera
a perspectiva central deste estudo: o sacrificio hodierno considerado infimo, que
ndo aparece, como aquele proposto por Santa Teresinha do Menino Jesus com
sua “pequena via”. Apregoamos que ele é o grande desafio dos seres humanos, é
aquele que une absten¢do e misericordia.

Desse modo, o artigo procura apresentar o que se passa entre 0os membros
de uma tal familia: Sara pede a sua §ifhah’, que lhe dé um filho ao marido; Abrado
aceita a proposta; Hagar, em sua nova situagdo familiar, acaba por afrontar a
esposa legitima de Abrado, o que resulta numa violenta reagao contra ela. Sara
destrata-a a ponto de obrigar a Sifhah a fugir, gravida, da casa a que serve. Apos a
fuga, da-se a intervencao divina, Hagar volta, o casal aceita-a mais uma vez sob
seu teto para, finalmente, no nascimento milagroso de Isaac, Hagar e seu filho se-
rem novamente — por motivos de heranga — expulsos do seio familiar®. A familia
em sua estruturacao primitiva sucumbiu diante da impossibilidade da pratica da
misericordia entre seus membros. Anos mais tarde Abrado se vé€ diante do sacri-
ficio de Isaac. O texto biblico afirma: “Deus p6s a prova Abradao” (Gn 22,1). A
passagem suscita muitos comentarios sobre a obediéncia de Abrado e o carater de
um Deus que, nos moldes da Artemis grega — em relagio a Agamémnon, chefe da
expedicdo grega para Troia —, exige sacrificios humanos e, sobretudo, de filhos>.
Entretanto e diferentemente da deusa grega, Deus, mais uma vez, intervém. A
releitura da trajetdria desse grupo familiar do Génesis talvez aponte para respos-
tas a algumas perguntas da pauta dos dias do nosso tempo: Como os membros
de uma familia — seja ela como for — podem conviver regidos pela Misericordia?
Como Deus age nesse contexto de inveja e de competi¢des? H4 uma resposta que
ja conhecemos, mas que vale a pena revisitar no texto biblico.

Quanto a opg¢des familiares problematicas, cumpre observar que o mundo
nao mudou tanto, ¢ Deus segue sendo misericordioso, ja que estamos continuan-

3. Sobre a condi¢ao de Hagar, cf. Teubal, 1997, p. 58: “Assim, parece 6bvio que o termo Sifhah deve ter sido
utilizado originalmente para descrever uma mulher cuja fungio especifica era ter filhos quando uma sacerdotisa
ndo podia ter herdeiros por si mesma” (traducdo nossa para: “It seems obvious, then, that the term Sifhah must
originally have described a woman whose particular function was to bear children when a priestess did not bear
heirs of her own”).

4. Cf. The New Oxford Annotated Bible (with the apocrypha), p. 17: “Inscrigdes de Nuzi na Mesopotamia (me-
tade do 2° milénio) mostram a lei que estipulava que uma escrava poderia ser adotada como herdeira...” Quando
ndo for mencionado o tradutor, a traducdo ¢ de nossa autoria. Para obras traduzidas, os nomes dos respectivos
tradutores serdo mencionados na bibliografia no final do artigo.

5. Cf. KESSLER, Edward. Bound by the Bible: Jews, Christians and the sacrifice of Isaac. Cambridge: Univer-
sity Press, 2005, p. 39-57. Outras indicagdes bibliograficas serfo dadas mais a frente.
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do a viver, fecundando e deixando nascer os frutos inseminados. Sobre o episddio
de Abrado, sabemos que Deus reitera a sua promessa para com aquele seu ser-
vidor por pelo menos trés vezes: na saida de sua terra (Gn 15,7-12.1-18), depois
da gravidez de Hagar (Gn 16,10) e no sacrificio de Isaac (Gn 22,17): seus filhos
serdo incontaveis, independentemente de seus erros e acertos. Para “apressar” a
realiza¢dao da promessa, Abrado, por duas vezes, escolhe um atalho: ao inseminar
Hagar® e ao, rapidamente, sem qualquer argumentagdo, aceitar sacrificar Isaac’.
Nao obstante, vemos que Deus estara sempre ao seu lado, como de resto o faz
com Hagar, Sara e os dois filhos gerados naquele seio familiar. O texto, porém,
nao nos deixa perceber em detalhe os atos de misericérdia de Abrado, Sara, Ha-
gar, Ismael e Isaac entre si.

Comecemos por René Girard, pesquisador que dedica ao tema muito de seu
esfor¢o de investigagdao e que nos ofereceu recursos para acessar de maneira sim-
ples e a0 mesmo tempo profunda, em duas de suas obras, O bode expiatorio e A
rota antiga dos homens perversos®, questoes instigantes e criativas, colocadas de
forma otimista, como, julgamos, € o jeito de o pensador filosofar sobre o assunto.

E frequente a pecha de masoquistas para os cristios. Dizem alguns que so-
mos felizes ao incorporar o sacrificio como parte da alegria de viver e tal coisa soa
esdraxula no mundo contemporaneo. Nao vemos, todavia, outra alternativa; na
vida ndo ha como evitar duras escolhas, sacrificios que podem acarretar sofrimen-
tos, isso ¢ parte essencial do estar no mundo. Ademais, cremos que o ser cristao,
mesmo com a ajuda segura de Deus, ndo € pratico nem imediato; ao contrario, €
um processo lento, didrio, que demanda de nos energia e que acontece vagarosa-
mente, através das agdes mais diminutas. Portanto, o sacrificio de que falamos nao
se encaixa em atos grandiosos, esporadicos, unitarios e espetaculares; €, ao invés,

6. Sobre influéncia da ansiedade de Sara, cf. Teubal, 1997, p. 77.

7. Sobre a passagem do sacrificio de Isaac, Gn 22, a polémica ¢ grande acerca dos versiculos 1-2, isto &, sobre
Deus estar “testando” Abrado. R.-W. L. MOBERLY em The Bible, Theology, and Faith A Study of Abraham and
Jesus (2004) faz para o trecho um panorama das interpretagdes (p. 73-81) que vai de H. Gunkel (1997, Genesis)
a Gerhard von Rad (1971, Genesis), passando por Clemens Thoma (1981, “Observations on the Concept and
the Early Forms of Akedah-Spirituality”), Jon D. Levenson (1993, The Death and Resurrection of the Beloved
Son), Claus Westermann e muitos outros, até¢ interpretacdes feministas do episodio (Carol Delaney, 1989, “The
Legacy of Abraham™). Sem a competéncia para analisar a passagem sob a perspectiva da exegese, da teologia
e da filologia, recuperamos apenas a ideia de Tiago 1,13: “Que ninguém, quando for tentado, diga: ‘Minha
tentacdo vem de Deus’”. Para o texto biblico utilizaremos, nesse artigo, a tradu¢do TEB, Edi¢des Loyola. Cf.
MOBERLY, 2004, p. 239-242.

8. As obras citadas estdo traduzidas em portugués e foram publicadas pela Paulus em 2004 e 2009, respecti-
vamente. Ha outras mais densas: La Violence et le Sacré, Grasset, 1972; Coisas ocultas desde a fundagdo do
mundo, Paz e Terra, 2009; Shakespeare: teatro da inveja, E Realiza¢des Editora, 2010. Comentarios criticos
sobre a teoria de Girard podem ser lidos em STOKL, Daniel Johannes. The Christian exegesis of the scapegoat
between Jews and pagans. In: BAUMGARTEN, Albert I. Sacrifice inreligious experience. Leiden; Boston;
Koln: Brill, 2002, p. 207-232. Segundo o autor, o cristianismo “cozinhou o Velho Testamento e o temperou com
0 grego, 0 romano e outras linguas ndo judaicas” (p. 211).
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atitude constante, invisivel e minuciosa, postura que evidentemente exige olhar
atento e delicado.

Limitando o escopo, nosso olhar estara fixo nesse sacrificio sem brilho, sem
perfume nem purpurina, o ato didrio de tornar sagradas as coisas mais comuns do
cotidiano. Como afirmamos, nisso Girard, embora trate dos sacrificios magnifi-
cos, a nos cristaos, pode ajudar. Ele pesquisou o assunto e foi capaz de associa-lo
a um conceito caro aos estudiosos de arte, a mimesis, isto €, a representacao artis-
tica, a imitacao das coisas, pessoas, animais ¢ obras de arte antecedentes. O bom
da estratégia girardiana ¢ que ela gera possibilidades de controle e de conscienti-
zagdo de uma violéncia arraigada em nossos usos e costumes.

Como se sabe, o tema principal das indagacdes de Girard € a violéncia. No
averiguar de seus contextos € no exercicio ao longo da linha da histoéria, ele obser-
va que o fenomeno ¢ fruto de um desejo incontrolavel de equiparagao e admira-
¢ao que nos impele a invejar nossos pares no recesso de nosso mais profundo ser’.

Em A rota antiga dos homens perversos, Girard estuda detidamente o li-
vro de J6 e chega a um raciocinio que acreditamos ser oportuno. Ele afirma que
“[a] inveja ndo teria o poder propriamente extraordinario que tem nas sociedades
humanas se os homens nio tivessem a tendéncia de imitar reciprocamente seus
desejos” (2009, p. 61). Assim, por exemplo, se “a realeza, por defini¢do, ndo pode
ser partilhada”, Jo, a personagem poderosa e rica estudada no livro, “ndo pode ser
bem-sucedido, como de fato ocorre, sem provocar em seu meio uma inveja im-
pressionante. Ele € o modelo obstdculo da teoria mimética”. Isto €, JO, como uma
espécie de rival e modelo de todos, suscita — por causa da felicidade extrema que
experimenta — uma fascina¢ao que tem o poder de “se converter em 6dio impla-
cavel” e em tentativa de superacdo. “E entre pessoas socialmente proximas que
floresce o tipo de fascina¢do odiosa que transparece em quase todas as palavras
de amigos” (Girard, 2009, p. 60). Neste sentido, o historiador francés nos inte-
ressa particularmente, ja que aborda para a formulagdo do que ele proprio chama
de “teoria mimética” o mencionado conceito de mimesis, ferramenta da filosofia
e dos estudos literarios. Girard cria, a partir desse conceito, um instrumento de
analise utilissimo.

A mimesis, nog¢ao advinda das teorizagdes de Platdo e Aristoteles', é o pro-
duto de uma criacdo artistica, de uma fic¢ao; ela resulta de um lavor empenhado
que cria uma representacao ou, em outras palavras, uma imita¢ao extremada de
modo a gerar prazer'' tanto no que cria quanto naquele que a percebe. Fora do

9. Ao sentimento a que Girard se refere, os gregos antigos chamavam zélos, termo que, traduzido, pode ser

99 99 ¢ LRI

representado pelas palavras “emulag¢do”, “rivalidade”, “ciime”, “inveja”.
10. O conceito pode ser encontrado na Republica, 364d e na Poética.

11. Quando falamos de prazer, estamos pensando em sentimentos, emogdes que, independentemente de serem
boas ou ruins, geram gozo no afetado.
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ambito da arte, a mimesis resulta na emulacdo do outro (o desejo de se lhe igualar
ou de supera-lo), ou na ambigao (quer-se o que o outro tem, quer-se até o desejo
dele). Essa ¢ a pedra de toque da teoria de Girard sobre a inveja. De modo resumi-
do, poderiamos dizer que a mimesis girardiana ¢ a materializagao de uma compe-
ticdo que gera impetos de violéncia no sentido de eliminar o objeto da inveja. Se
o incomodo existe, se um grande homem se destaca e ¢ admirado, que seja ele o
alvo do incomodo e se faga a vitima a ser eliminada para apaziguar os desejos de
todos. Solu¢do antiga, descrita no livro O bode expiatorio aqui ja referido.

Contudo, a nos, neste artigo, importa a formulacao de Girard porque ela
aponta também para uma forma de controle da inveja. Sim, tal modo de pensar
fornece meios para indicarmos que a inveja pode ser controlada (espécie de agao
de exorcizagdo desse impulso) na fabricagao de mimeseis; ou seja, a arte pode
auxiliar-nos a reconduzir nossos impulsos. Donde um lugar social de destaque
para este meio deveria lhe ser dado entre nds. Entretanto, observa-se sem grande
esforco que a inveja se mantém ainda que existam os muitos artistas € mimeseis.
A conclusao a que chegamos ¢ que nao vamos solucionar nada com nossas medi-
tagdes estéticas nem filosoficas e, nesse permeio, ha o enfrentamento comezinho
e 0 nosso desgaste em um sistema competitivo e cruel. Os sistemas financeiro e
filosofico atuais clamam pelo mais facil: comercializar a arte, a religido, a educa-
¢do, a emogao, a seguridade, afinal “quem sabe faz a hora, ndo espera acontecer”.

De fato, o tempo nos foge e a arte exige gestagdo, maturacao, reflexdo e pa-
ciéncia que nem sempre nos sdo dadas; assim, mais pratico € eliminar os grandes
e, sobretudo, os pequenos sacrificios que propoe a “pequena via”. Tudo concorre
para a escolha do banal, instantaneo e rapido, dai as questdes que se colocam —
mas sem despertar muito empenho — a respeito da corrupgao, do dinheiro facil, do
uso de alimentacdo industrial, da producdo de transgénicos, do exercicio do sexo
sem compromisso, da pratica da eutanasia, do aborto...

Vejam, ¢ inegdvel, sob essa perspectiva, a praticidade da clonagem, das
barrigas de aluguel, da pena de morte para criminosos, de separagdes de casais
que nao se entendem, do self-service, do escolhermos o que mais gostamos — tudo
sem sacrificios. Corrigimo-nos. Sem sacrificio, ndo. Nessas condi¢des € preciso
sacrificar o mais precioso, aquilo que para nds aparece como o ‘“sacrificio de
Isaac” dos tempos atuais: vamos matando o que nao € para matar € nos conten-
tamos com o utilitario. Enfim, empregamos solugdes razoaveis, bastante viaveis
para os tempos que estdo acelerados. Adotando tais condutas, o sacrificio (se €
que existe um) recaiu sobre o infeliz que tomou a decis@o de sacrificar/eliminar
0 que Deus nao quer.

Como se vé, estamos lidando com dois significados opostos para o termo
sacrificio: tornar sagrado e eliminar. Ora, ha espago para o primeiro significado
no nosso cotidiano? Se ha, ¢ ocasional. Dizemos frequentemente que “matamos
um dragdo a cada dia”. O que se quer dizer com essa expressao? Nao ¢ superar
(eliminar, apagar, matar) um modelo obstdculo a cada confronto?
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Nao estamos aqui para lamentar ou corrigir um mundo que se faz assim
desde as suas principais narrativas de origem. Um mundo que desde o Génesis
escolhe familias complexas e as tragédias. Ha, inclusive, um mandamento biblico
que paira sobre nossas cabegas: “nao julgueis” (Mt 7,1). No emaranhado de deci-
soes, no fluxo continuo de incertezas, porém, é perigoso cairmos na indiferenca e
assumirmos as maximas “cada um que cuide de si” e “t6 nem ai”’'?. Estamos entre
a cruz e a caldeirinha e cabe fazer uma pergunta seriamente: A quantas anda o
cristianismo nesse nosso mundo atual? A situagdo € desafiante. Julgar ou ignorar?

Achamos mais conveniente observar a acao de Deus nas narrativas biblicas
perante circunstancias que apontam para o sacrificio (seja ele aquele que preconi-
za o ato de santificar, seja ele aquele que facilita a vida pelo ato de eliminar). De
imediato nos vem a palavra-resposta: “nao quero sacrificio, mas misericérdia”
(Os 6,3-6; Mt 12,1-8; 9,11-13; Rm 4,18-25). Entdo, a urgéncia ¢ que nos esque-
camos da justica? Acaso € inutil todo sacrificio e mortificacdo? Devemos passar
para o lado dos que, de olhos fechados, eliminam tudo e todos em busca de maio-
res comodidades? Serd que basta ficar “na sua” e amar para que tudo esteja bem?
Raniero Cantalamessa adverte que, pensando assim, podemos “chegar a rejeitar
todo o aspecto ascético do cristianismo, como residuo de uma mentalidade afli-
tiva ou maniqueista, hoje superada”. Para onde ir? A dire¢ao de Cantalamessa
parece promissora:

Antes de tudo, deve-se observar uma profunda mudanga de perspectiva
na passagem de Oseias a Cristo. Em Oseias, a expressao se refere ao ho-
mem, ao que Deus quer dele. Deus quer do homem amor e conhecimento,
nao sacrificios exteriores ¢ holocaustos de animais. Nos labios de Jesus, a
expressao se refere a Deus. O amor de que se fala ndo € o que Deus exige
do homem, mas o que d4 ao homem. “Quero misericordia e ndo sacrificio”
significa: quero usar misericdrdia, ndo condenar. Seu equivalente biblico €
a palavra que se 1€ em Ezequiel: “Nao quero a morte do pecador, mas que
se converta e viva”. Deus ndo quer “sacrificar” a sua criatura, mas salva-la.

Assim ¢ que Raniero Cantalamessa resolve em parte algumas de nossas
questdes, mas, na pratica, como viver com alegria a mistura de pecador e pe-
cado; de amor e dor? Nao sendo especialista, nem tedloga, nem cientista da
religido, voltar-nos-emos para o lugar no qual somos todos iguais e aprendemos
essa tal coisa que, parece, ¢ o amor. Falamos de uma institui¢ao que vem sendo
colocada em xeque-mate, a familia. Nesse contexto de op¢ao pelo mais facil
vamos pensa-la como obra de arte produzida com os instrumentos basicos: ami-
zade, valores, cuidados.

12. Composicao de Larissa Moreira, que pode ser ouvida em: http://www.vagalume.com.br/luka/to-nem-ai.html.

13. Homilia de Raniero Cantalamessa In: http://noticias.cancaonova.com/que-sacrificio-e-misericordia-deus-
nos-pede/.
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2. A vida familiar de Abraio e de Agamémnon: a relacao entre esposos, pais e
filhos e de todos com Deus (ou deuses)

A historia de Abrado mostra, no contexto biblico, uma forma artificial de
gerar filhos, muito semelhante ao que chamamos atualmente de “barriga de alu-
guel”. Assim, “Sara, Raquel e Lia, todas dao uma Sifhah para seus maridos como
esposa com o propoésito claro de adquirirem uma prole para seus esposos € para
elas proprias” (Westbrook, 1998, p. 228); nesta situagdo, “uma escrava concubina
nao se prende a qualquer categoria, mas quando ela gerava criangas, uma regra
especial era compreendida a seu favor, o que demonstra claramente um tipo de
compromisso que resultava do conflito entre as regras da lei de familia e de pro-
priedade” (Westbrook, p. 217).

Entre os gregos atenienses, ambito das tragédias que tratam do mito de
Agamémnon, os problemas eram resolvidos mais facilmente'*. Regra geral, filhos
eram somente aqueles nascidos de cidadas ou de uma relagao entre pais cidadaos,
firmada legalmente (Harrisson, 1968, p. 62). Se uma mulher no garantia a prole
para seu marido, ou se 0 casamento nao mais os satisfazia, a lei permitia o divor-
cio e a mudancga de parceiro sem grandes problemas. No caso de Agamémnon,
embora o soberano levasse para casa sua concubina Cassandra, se filhos dela
obtivesse, sendo ela estrangeira ¢ o fato tendo ocorrido antes da lei de Péricles,
estes nunca seriam seus herdeiros. A situacao entre marido ¢ mulher, com esses
procedimentos, resolve-se sem a intervengao dos deuses, no plano do exclusiva-
mente humano. De qualquer modo, a vontade dos deuses — no caso, Agamémnon
efetivamente sacrifica sua filha Ifigénia para obter ventos favoraveis e viajar na
expedi¢ao contra a cidade de Troia — era sempre interpretada pelos sacerdotes,
homens de poder nessa sociedade. Calcas indicou a Agamémnon o sacrificio.
Clitemnestra, mde da moca, nunca perdoou o pai té-la sacrificado. Ela, ao vé-
-lo chegar vitorioso da guerra com a concubina Cassandra, mata-o usando como
argumento o desagravo a morte da filha do casal. A histéria de Agamémnon ¢
amiude comparada a de Abrado por causa do sacrificio de Ifigénia, sua primogé-
nita e razao primeira de nossa associagao de temas. Estudiosos diversos se debru-
caram sobre o sacrificio de Isaac e sobre essa analogia; citaremos apenas alguns,
brevemente: as obras Abraham sacrifiant de Théodore Beze; Temor e tremor de
Seren Kierkegaard; 4 fragilidade da bondade, capitulo 2, de Martha Nussbaum.
Citamos um trecho de Nussbaum:

Até esse momento, a situagdo de Agamémnon parece assemelhar-se a
condicao de Abrado na montanha: um homem bom e (até entdao) ino-

14. Falamos de casamento grego, no entanto a dificuldade maior é determinar o que constituia para os gregos
um casamento valido. Nao hd uma s6 palavra grega que possa se referir ao casamento como o conhecemos. Nem
ha termos que se apliquem normalmente ao que chamamos de “esposo” e “esposa” (Harrisson, 1968, p. 1). Os
gregos parecem se aproximar de uma situacdo que hoje vem se instalando entre nos, isto €, relagdes variadas,
ndo formais e alternativas. Eram, geralmente, monogamicos, mas sabe-se de um decreto que permitia a um
homem fazer filhos em uma mulher que néo fosse a sua (Harrisson, 1968, p. 15 ¢ 17).
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cente deve ou matar uma crianga inocente por obediéncia a ordem divi-
na, ou incorrer na culpa mais opressiva de desobediéncia e impiedade
(Nussbaum, 2009, p. 30).

Entretanto, fugindo da muito conhecida e estudada tematica do sacrificio de
Abrado para com seu filho Isaac, prodigioso e magnifico ato, desceremos nosso
olhar para a familia do patriarca, seu relacionamento com as parceiras € a acao de
Deus em sua vida. A época, como antecipamos, mulheres determinadas serviam
de barrigas para suas donas. Hoje a pratica ¢ mais controlada (se ndo tocarmos na
problematica ideia de adog¢ao) e o olhar politicamente correto se volta para a dis-
pendiosa (e rendosa) inseminagdo artificial, medidas que, com avangados meios
tecnologicos e de certa maneira, resolvem o problema do casal que nao consegue
ter filhos. Apesar dos aparatos, da vida comercializada, como se viu, as bases das
alternativas dos tempos modernos sao mais antigas do que pensamos. Alias, os
modelos de familia na Biblia sdo muito diversos e envolvem nao sé ado¢ao, mas
incestos, adultério, casamentos com estrangeiros, casamentos arranjados, dispa-
ridades extremas de idade, divorcios, segundas nupcias, abandonos. A propria
sagrada familia ¢ absolutamente atipica: pais que nao se relacionam sexualmente,
filho bioldgico de apenas uma das partes.

Entretanto, casais que almejam serem pais e maes sao raros. Tal situagdo
talvez nao seja confortavel. Um filho é repetidamente visto como problema até
mesmo para casais jovens que sao parcimoniosos com suas sementes: um, dois
ou trés, no maximo, serdo os frutos desejados. Alids, os casais que se juntam em
amor (seja no matrimonio, seja nas diversas formas que se estabeleceram na so-
ciedade civil), a primeira coisa que observam (at¢ mesmo nos cursos de noivos
dados nas paroquias!) € o controle da natalidade. Justificativas mil se impdem e
todos as conhecemos. A parte a castidade absoluta, raramente cogitada, a maneira
mais simples de ‘evitar’ filhos € a esterilizagdo. Se outrora ser estéril era motivo
de vergonha (Gn 18,6-15; 21,6; Lc 1,5-25), atualmente sé-lo € medida libertaria.
Estamos provavelmente na contracorrente da vontade divina para o corpo. Evitar
filhos, castrar-se para ndo passar pelo exercicio da abstinéncia (ou do pequeno
sacrificio diario e oculto, sem glamour) € regra. E, vejamos, ha problemas sérios
até mesmo no método natural, que obriga os casais a ndo semearem no tempo
favoravel. Deus tenha misericordia de nos!

Mas voltemos a Biblia, a familia de Abrado e Sara. Isaac sera deixado de
lado, focalizaremos Ismael e Hagar, uma situagdo complicada como as muitas
que encontramos em um tridngulo, ndo diremos amoroso, mas circunstancial.
Sara, esposa legitima de Abrado, como antecipamos, oferece-lhe Hagar sua si-
fhah a fim de que o casal obtenha filhos e garanta sua posteridade. Que desconfor-
to € essa historia na Biblia! Qual € o seu escopo? Sem percorrer estudos € com o
intuito pastoral, resta-nos apenas afirmar que, nos parece, na Biblia tudo deve ser
mocao para a santidade (que aqui entendemos como a pratica da misericordia):
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haver filhos, faltarem filhos, filhos nascerem legitimos, outros rebentos posticos
nascerem. Nisso tudo o que se mostra € a Misericordia de Deus e a exigéncia e
urgéncia de sacrificios de amor.

3. A misericordia de Deus

Mas Tu, Senhor, Deus misericordioso e benevolente,
Lento na colera, cheio de fidelidade e de lealdade,
Volta-te para mim; apieda-te de mim,

D4 tua forca a teu servo

E salva o filho de tua serva. Sl 85

O proposito inicial desse artigo era analisar comparativamente o sacrificio
de Abrado e o sacrificio de Agamémnon, chefe da expedicao troiana na Iliada de
Homero e em tragédias antigas. No entanto, sentimo-nos impelidos a contemplar
Abrado por outro angulo: a saber, um homem entre duas mulheres, ou melhor,
o pai de filhos de duas mulheres diferentes (Gn 16,1-12.15-16; 17,1-7.15-20).
O tema assim observado me pareceu mais proximo de nos, presente em muitas
familias cristds, que vém, alids, pedindo que a Igreja reflita com cuidado sobre
politicas mais receptivas e inclusivas para esses agrupamentos.

Griineberg (2003, p. 9) afirma que a histdria de Abrado, no Génesis, gira pri-
mordialmente sobre a decisdo divina acerca dos descendentes de Abrado e Sara.
A promessa foi feita, mas o casal se antecipa e toma medidas por conta propria
inserindo entre eles um relacionamento intimo de Abrado com Hagar: ‘Eis que o
Senhor me impediu de dar a luz. Vai, pois, a minha serva, talvez através dela eu
tenha um filho’. Abrado ouviu a proposta de Sarai (Gn 16,2). Com essa precipi-
tacdo, eis que a unido de Sara e Abrado estd em risco: Quando Hagar se perce-
beu gravida, sua patroa perdeu importdincia diante de seus olhos. Sarai disse a
Abrao: ‘Tu és responsavel pela injuria que me é infligida. Fui eu que deitei no teu
seio a minha serva. Desde que se percebeu gravida, ela ndo tem tido considera-
¢do para comigo. Que o Senhor decida entre ti e mim’ (Gn 16,4). Teubal realga
que Sara culpabiliza Abrado e ndo Hagar (Teubal, 2004, p. 79). Abrado “lava suas
maos” e responde: ‘Eis a tua serva em teu poder, faze-lhe o que for bom a teus
olhos’. Sara, entdo, maltratou Hagar, e ela fugiu (Gn 16,6). Parece-nos que o
foco da narrativa esta na sucessao de atitudes de competi¢ao e pequenas invejas
familiares. Dessas todas Abrado nao participa ou pelo menos nelas age sempre
com a intencdo de evitar conflitos. A rivalidade — promovida e desempenhada
por todos os participantes da histéria — culminou com o sacrificio/banimento de
Hagar, o qual o anjo do Senhor corrige, sem, todavia, equiparar a Sifhah a senho-
ra: Volta a tua patroa e dobra-te as ordens dela (Gn 16,9). Ora, entendemos que
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0 anjo ndo preconiza a fuga do conflito, mas propde um auténtico desapego de
todas as partes envolvidas, ou seja, a superacao dos proprios desejos em favor do
outro (Moberly, 2004, p. 165).

Ismael nasce e s6 depois de muitos anos Deus determina: também Sara sera
mae. Instaura-se mais uma vez um novo e maior conflito a partir de tensdes nos
relacionamentos dos trés. Como fazer nascer dai o sagrado, onde haveria lugar
para o sacrificio como exercicio da Misericordia?

Gunn e Fewell, ainda segundo Moberly (2004, p. 171 e 172), afirmam um
Abrado egoista e covarde que ndo hesita em “sacrificar” membros de sua familia;
o que Davies — também de acordo com Moberly — repudia veementemente, afir-
mando que tudo ndo passa de ilustragdo da relagdo entre Deus e Abrado. Moberly
contorna as dificuldades e criticas dos colegas com argumentagdo que para nos ¢
de bom alvitre, e defende que as tradi¢cdes judaico-cristds sempre interpretaram a
figura de Abrado como a de um homem correto, um amigo de Deus (cf. Is 41,8 e
2Cr 20,7), que nao ha sentido para um direcionamento oposto; para ele, o ponto
fundamental de Gn 22 (o sacrificio de Isaac) ¢ a provisao divina para um ser hu-
mano em uma situagao extrema de abandono (Moberly, 2004, p. 174 ¢ 179), coisa
que ndo se vé na tradi¢do grega em relagdo a Agamémnon. Alias, entre os gregos,
aos filhos indesejados, Edipo, por exemplo, segundo os textos, recomenda-se ma-
tar; ¢ o caso de Esquilo e Euripides nas obras citadas. O Deus de Abrado impede
o sacrificio de Isaac, intervém na expulsao de Hagar, cura a esterilidade de Sara,
que mais pedir desse Deus que € pura Misericordia?

S6 nos resta refletir que os episddios ja muito conhecidos da histéria de
Abrado, no mundo antigo do Primeiro Testamento, antes mesmo de envolver o
assunto do sacrificio, tocam em uma questao que vivemos a todo o momento: o
relacionamento humano, mas, especificamente, o conviver entre um homem e
uma(s) mulher(es) com erros e acertos e o amparo irredutivel de Deus.

A reflexdo nos leva a uma tltima pergunta: E possivel tornar a relagdo pes-
soal na intimidade familiar — com os tipos de familias tdo variados que o mundo
contemporaneo propde — um lugar de misericérdia ou teremos que recorrer a
aceitacdo da inveja com sua consequente necessidade de violéncia sob a forma de
canalizacdo das paixdes no sacrificio de um “bode expiatorio” que torne sagrado
um corpo que se entrega para ser eliminado, um corpo que carregue o peso de
todos os desentendimentos e competi¢cdes que destroem o equilibrio salutar e a
vida amorosa? Fica a questdo sob a luz da agcdo da pura Misericérdia de Deus.

Tereza Virginia Ribeiro Barbosa - UFMG
Rua Tomas Brandao, 161
Jardim Montanhés

30750-060 Belo Horizonte, MG
e-mail: Tereza.virginia.ribeiro.barbosa@gmail.com

Estudos Biblicos, vol. 33, n. 129, p. 45-57, jan/mar 2016



56 Tereza Virginia Ribeiro Barbosa

Biliografia

BAUMGARTEN, Albert 1. (ed.). Sacrifice in religious experience. Leiden/Boston/ Kdln:
Brill, 2002.

BEZE, Théodore. Abraham sacrifiant. Tragedie francoise. Ed. Marguerite Soulié et Jean-
-Dominique Beaudin. Paris: Honoré Champion, 2006.

BIBLIA: TRADUCAO ECUMENICA (TEB). Sio Paulo: Edicdes Loyola, 1994.

ESQUILO. Agamémnon. Tradugio, introducdo e notas de Mario da Gama Kury. Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1964.

. Oresteia I: Agamémnon. Estudo e tradu¢do de Jaa Torrano. Sdo Paulo: [luminu-
ras, 2004.

EURIPIDES. [figénia em Aulide. Introducio e traducio de Carlos Alberto Pais de Almei-
da. Coimbra: Instituto de Alta Cultura, 1974.

GIRARD, René. La Violence et le Sacre. Paris: Grasset, 1972.
. O bode expiatorio. Tradugdo de Ivo Storniolo. Sao Paulo: Paulus, 2004.

. Coisas ocultas desde a fundagdo do mundo. Tradugdo de Martha Gambini. Sao
Paulo: Paz e Terra, 2009.

. Entrevista a René Girard. Comunicagdo & Cultura,n. 11, 2011, p. 159-173.

. A rota antiga dos homens perversos. Traducdo de Tiago José Risi Leme. Sdo
Paulo: Paulus, 2009.

. Shakespeare: teatro da inveja. Tradugio de Pedro Sette-Camara. Sdo Paulo: E
Realizagdes, 2010.

GRUNEBERG, Keith N. Abraham, Blessing and the Nations: A Philological and Exege-
tical Study of Genesis 12:3 in its Narrative Context. Berlin/ New York: Walter de Gruyter,
2003.

HARRISON, A.R.W. The law of Athens: the family and property. Oxford: Clarendon
Press, 1968.

KESSLER, Edward. Bound by the Bible: Jews, Christians and the sacrifice of Isaac.
Cambridge: University Press, 2005, p. 39-57.

KIERKEGAARD, Seren. Didrio de um sedutor, Temor e tremor, O desespero humano.
Tradugdes de Carlos Grifo, Maria Jos¢ Marinho, Adolfo Casais Monteiro. Sao Paulo:

Abril Cultural, 1979.

MAY, Herbert G.; METZGER, Bruce M. (ed.). The New Oxford annotated Bible with
apocrypha. Revised Standard Version. Oxford/New York: Oxford University Press, 1973.

Estudos Biblicos, vol. 33, n. 129, p. 45-57, jan/mar 2016



Sara e Hagar: Amor e sacrificio no caminho da familia de Abrado 57

MOBERLY, R.W.L. The Bible, Theology, and Faith A Study of Abraham and Jesus. Cam-
bridge: University Press, 2004.

NUSSBAUM, Martha. 4 fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filoso-
fia grega. Tradugao de Ana Aguiar Cotrim. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009.

WATTS, James W. “The rhetoric of sacrifice”. In: EBERHART, Christian A. (ed.). Ritual
and Metaphor. Sacrifice in the Bible. Atlanta: Society of Biblical Literature, 2011, p. 3-16.

WESTBROOK, Raymond. The female slave. IN: MATTHEWS, Victor H.; LEVINSON,
Bernard M.; FRYMER-KENSKY, Tikva (ed.). Gender and Law in the Hebrew Bible and
the Ancient Near East. Sheffield: Academic Press, 1998, p. 214-238.

STOKL, Daniel Johannes. The Christian exegesis of the scapegoat between Jews and
pagans. In: BAUMGARTEN, Albert I. Sacrifice in religious experience. Leiden; Boston;
Koln: Brill, 2002, p. 207-232.

TEUBAL, Savina J. Ancient Sisterhood: The Lost Traditions of Hagar and Sarah. Swal-
low Press/Ohio /Athens: University Press, 1997.

Estudos Biblicos, vol. 33, n. 129, p. 45-57, jan/mar 2016



