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A denuncia profética da falsa religido em Is 1,10-20
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Resumo

O estudo de Is 1,10-20 tem como objetivo explicitar a denuncia profética
do culto que ndo agrada a Deus. A reflexdo parte da identificagdo dos per-
sonagens da pericope isaiana — Deus e seus adoradores — e suas relacoes,
para mostrar como, na Biblia, religido e ética se interligam. Culto sem
ética é culto vazio, portanto, Deus ndo o aceita, embora possa impressio-
nar pela imponéncia. O culto verdadeiro exige conversdo dos adoradores.
A conversdo, nesse caso, acontece como prdtica do direito e da justica,
no trato como os mais fracos da sociedade. O profeta alude a paciéncia
divina com os falsos adoradores, na esperan¢a de mudarem de vida e se
tornarem aptos para o culto agraddavel a Deus, iniciado com a misericor-
dia em favor dos irmdos fragilizados.
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Abstract

The study of Is 1,10-20 has, as a goal, to make explicit the prophetic de-

nunciation of unpleasant worship to God. The reflection from the begin-

ning identifies the two characters of this story from the Isaiah’s text — God
and his worshippers — and theirs connections showing how, in the Bible,

religion and ethics are interconnected. Worship without ethics is an empty
form of worship, thus, God does not accept it, even when it does impress us

because of its grandeur. True worship demands internal conversion from

its participants. This internal conversion expresses itself as a practice of
defending the rights and justice, for the weakest and most vulnerable of so-

ciety. The prophet alludes to God's patience with the false worshippers, in
the hope that the external worship that they offer will become an internal
sacrifice of charity offering true worship of God. This starts by showing
mercy towards the most vulnerable.
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O fenomeno recente da multiplicacdo descontrolada de templos das mais
diferentes religides recoloca a questao do culto agradavel a Deus. Mesmo uma
analise superficial detecta, na sociedade, a forte presen¢a da religiosidade que
desmente os anunciadores da morte de Deus e o desaparecimento da religido no
horizonte dos interesses humanos. Entretanto, essa efervescéncia religiosa pode
confirmar, no pensar de muitos, a tese marxista da religido como “6pio do povo”.
Ou, a visdo psicanalista da religido como projecao do inconsciente, valvula de
escape para as caréncias profundas de vasta faixa da populacdo, de modo espe-
cial, as camadas mais pobres, em busca de afirmacdo social e solu¢do de seus
dramas. Outros, numa vertente sociologica, veem a religido como tuteladora
das pessoas ao lhes impor normas rigidas para o agir social, além de simbolos
exteriores de identidade.

Uma leitura teoldgica mais apurada levanta muitas questoes. A mais radical
consiste em se perguntar pela imagem de Deus subjacente as multiplas manifes-
tagcdes religiosas. Que Deus — ou deuses — afinal € cultuado? Qual a qualidade do
culto que lhe é prestado? As religides t€ém desdobramentos €tico-sociais ou se
limitam ao espacgo sagrado das igrejas e dos templos? A religido toca o mais pro-
fundo dos individuos, gerando verdadeira conversao e criando nova mentalidade,
movendo-os a se empenhar na transformacao social? Um ponto incontornavel
¢ o tema da salvagdo, pois quem procura as religides, em algum momento, esta
preocupado em se salvar. Dai a pergunta: Que salvacao as religides prometem e
anunciam? Que exigéncias se colocam como caminho para a salvag¢io?

Outro bloco de questdes toca a religido em tempos de neoliberalismo e poOs-
-modernidade. As religides e as igrejas teriam se adaptado a economia de mer-
cado, onde tudo se torna objeto de compra e venda e de lucro, bem divulgado
pela propaganda e planejado pelas empresas de marketing? Por outro lado, o
individualismo estaria criando religides segundo o gosto dos individuos; dito de
outro modo, levando as pessoas a “criarem deuses a sua imagem e semelhanga™?
As religides teriam perdido a objetividade, estando a mercé do querer e da in-
ventividade dos lideres religiosos? Que pensar de uma igreja ou de uma religido
“produzida” pelo viés do sentimento e das emocoes?

A critica a religido ndo ¢ de data recente na histéria da humanidade. O pro-
feta Isaias, no século VIII a.C., percebeu os desvios da religido praticada por seus
contemporaneos. E a denunciou duramente! A analise de sua pregagao oferece
pistas para se julgar o atual fendmeno religioso. Com lucidez teologica, o profeta
deu-se conta de que o culto pomposo praticado no Templo de Jerusalém era desa-
gradavel a Deus. Enganava-se quem pensava agradar a Deus com belas liturgias.
O Deus do profeta esperava coisas muito distintas de seus adoradores.

A leitura de Is 1,10-20 contém elementos de critica cultual, Gteis para os cris-
tdos e as cristds em busca de fidelidade ao Deus de sua f€, o Deus de Jesus de Na-
zaré, na contramao das expressoes culticas de tantas igrejas que se autoproclamam
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cristds. As palavras proféticas revelam-se de extrema atualidade, como se, ao longo
de milénios, se tivesse mantido intata a pretensdo humana de agradar a Deus, embo-
ra a vida dos adoradores esteja desconectada do querer divino. Quig¢é, deixando-se
questionar pelo profeta de outrora, surja um culto deveras agradavel a Deus, onde a
religido seja respaldada por uma vida eticamente consistente.

A reflex@o em torno do texto de Isaias seguira os seguintes passos: o primei-
ro consistira em explicitar alguns elementos do texto isaiano, importantes para
compreender a mensagem que veicula; o segundo tem o objetivo de identificar os
personagens principais, Deus e seus adoradores, explicitando como se relacionam;
o terceiro mostra como, na Biblia, a religido liga-se estreitamente a ética; o quarto
centra-se no tema da conversdo como pressuposto para o culto e explica o signifi-
cado de conversao nesse contexto preciso; o quinto aborda o tema da paciéncia de
Deus com os falsos adoradores e sua expectativa de que mudem de vida.

1. O oraculo de Is 1,10-20 e seus componentes literarios

A pericope isaiana parece bem delimitada, se a consideramos querela judi-
ciaria (rib) (cf. Alonso Schokel-Sicre Diaz, 1998, p. 119)'. Porém, ha quem a re-
duza aos versiculos 10-17% O corte literario entre os versiculos 9 e 10 ¢ percepti-
vel, embora tenham um elemento em comum. O v. 9 conclui uma longa acusacao
divina contra o povo infiel que despreza o Santo de Israel e se afasta dele (v. 4),
tendo como resultado a destruicao, semelhante a de Sodoma e Gomorra. A alusao
a Sodoma e Gomorra ocorre, também, no v. 10. Assim, a nova pericope — v. 10-
20 — torna-se uma espécie de continuagao da pericope anterior — v. 3-9.

O v. 2 ¢ introduzido com o imperativo “ouvi” (§im ‘ii); da mesma forma a
nova pericope iniciada no v. 10°. Seriam duas acusagdes sucessivas de Deus con-
tra o povo infiel. A primeira querela judicial (77b) comega com a convocagao das
testemunhas: “Ouvi, 6 céus, presta atengao, 0 terra, porque lahweh esta falando”
(v. 3). A segunda segue na mesma direcao, como forah, orientacdo, mas com ares
de cena de tribunal: “Ouvi a palavra de [ahweh, chefe de Sodoma, prestai atencao
a instrugdo de nosso Deus, povo de Gomorra!” (v. 10). No primeiro caso, Deus
acusa indiretamente o povo diante das testemunhas, os céus e a terra; no segundo,

1. Bratcher apresenta argumentos consistentes para justificar a unidade de Is 1,10-20, bem como sua estrutu-
racdo interna: 10,11-12.13-15.16-17.18-20. Por outro lado, classifica a pericope como rib. “Embora a alianca
nunca seja mencionada nessa passagem, sua linguagem legal deve ser considerada sobre o pano de fundo do
conceito de alianga entre o povo e Deus” (BRATCHER, 2015).

2. Muitos estudiosos consideram que a pericope se conclua com o v. 17, pois, “1) os versiculos 10-17 oferecem
sentido perfeito, e se ndo tivéssemos 18-20, ninguém sentiria falta deles; 2) os versiculos 18-20, por si sés, t€ém
pouco ou nenhum sentido” (SICRE, 1990, 264).

3. “Devido a sua intima conexao, nesse contexto, com ‘palavra [dbr] de Yahweh’ e ‘instrucdo [forat] de nosso
Deus’ a palavra ‘ouvir’ [sm ‘| significa mais que audicéo fisica. Ela inclui a ideia de responder ou obedecer ao
que é ouvido. ‘Ouvir’ realmente a palavra de Yahweh € obedecé-la” (BRATCHER, 2015).
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a acusacdo ¢ feita diretamente a lideranga e ao povo infiel. A primeira rodada de
acusacdes € mais geral; a segunda € mais especifica.

A declaracao “Eis o que a boca de lahweh falou” (v. 20) encerra a segunda
rodada de acusacoes, iniciada no v. 10, e abre espago para nova rodada, iniciada
no v. 21, com uma espécie de exclamacao-constatagdo retorica: “Como se trans-
formou em prostituta a cidade fiel!” Este novo bloco dé& continuidade as acusa-
coes fortes, contidas nas duas pericopes anteriores, de modo que “enquanto essa
sec¢ao forma uma unidade completa e independente, estd intimamente ligada,
quanto a forma e ao tema, ao resto do capitulo” (BRATCHER, 2015).

A dinamica literaria de Is 1,10-20 é bem esquematica. O v. 10 corresponde
a convocag¢ao dos acusados para serem denunciados cara a cara. O acusador —
Deus — tem-nos diante de si. Os v. 11-15 comportam a denuncia das faltas, feita
de forma detalhada e concreta para ndo dar margem a uma eventual acusagao
de falsa testemunha. Os v. 16-17 sdo surpreendentes, pois, quando se esperava
o anuncio do castigo, aparece uma admoestagdo que pode reverter a dindmica
do processo. O proprio acusador aponta as atitudes esperadas dos acusados, na
eventualidade de quererem se livrar da sancao por suas faltas. O v. 18 expressa a
disposicao do acusador de mudar de parecer e perdoar totalmente os acusados se
se dispuserem a se converter. O texto original comporta um imperativo — “Vin-
de!” (lekii-na) — e a intencao divina de discutir com os acusados — “e pleitea-
remos” (weniwakhah). Os v. 19-20 explicitam as duas possibilidades diante da
proposta do acusador — obediéncia ou rebelido — e as respectivas consequéncias.
O final do v. 20 serve de conclusdo para o conjunto.

Portanto, o imaginario de Is 1,10-20 ¢ o de um tribunal onde Deus acusa,
sem meias-palavras, seus adoradores e da mostras evidentes de desagrado com o
culto que lhe ¢ prestado.

2. Deus e seus adoradores: uma relacao problematica

O texto profético articula-se como denuncia de Deus contra seus adorado-
res. A leitura atenta de Is 1,10-20 revela a identidade dos fiéis adoradores, bem
como a identidade do Deus a quem cultuam. A incompatibilidade entre eles se
mostrara patente.

2.1 Os produtores do culto vazio

O v. 10 comporta dois vocativos reveladores da identidade dos adoradores
do Deus de Israel, no Templo de Jerusalém. Falando em discurso direto, Isaias
chama-os de “chefes de Sodoma” e de “povo de Gomorra™. O profeta tem diante

4. Sodoma e Gomorra haviam sido aludidas no versiculo anterior (v. 9).
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de si aqueles a quem denuncia. Fala-lhes cara a cara. Trata-se de uma clara evo-
cacdo de Gn 19,1-29, que narra a destruicdo de Sodoma, cujo povo, “desde os
jovens até os velhos, todo o povo sem exce¢ao” (Gn 19,4) corrompeu-se, a ponto
de fazer o que ¢ abominavel aos olhos de Deus (cf. Lv 18,22) e, por isso, recebeu
a devida punigao (cf. Lv 20,13)°. Os ouvintes ¢ os futuros leitores ja podem fazer
uma ideia do que esta para acontecer. Todavia, “Jerusalém estd pervertida, nao
pelos seus desvios sexuais, mas pelos desvios cultuais” (SICRE, 1996, p. 398)°.

Os individuos sdo as “autoridades” (gesinim) € o “povo” (‘am), ou seja, o
povo e sua lideranca. Entretanto, no decorrer da fala do profeta, sera possivel
identificar melhor de que “povo” se trata. N@o sera o povo na sua totalidade, mas
s6 uma parte’. Qual? A por¢ao da sociedade constituida pelos ricos, produtores
de um culto magnifico, porém, com um grave defeito: ser desagradavel a Deus,
pois os adoradores tém as maos sujas do sangue da injusti¢a (cf. v. 15)%. “O setor
rico e poderoso de Jerusalém € o que se compara com Sodoma ¢ Gomorra. Com
isso se salienta seu pecado e fica clara a possibilidade de castigo divino” (SICRE,
1990, p. 265).

Eis alguns indicativos da categoria socioecondmica dos adoradores denun-
ciados por Isaias. (a) Os sacrificios oferecidos a Deus sao muitos (v. 11 — rob).
Para Deus, eles sao “mao aberta” e se mostram generosos e desapegados. Nao se
importam de dar a Deus o que t€ém de bom e de melhor, pois Deus é merecedor.
Na visdo religiosa da época, a riqueza erasinal inquestionavel da béncao divina.
Ser rico significava ser abencoado. Portanto, os ricos adoradores davam a Deus o
que dele haviam recebido. Se receberam muito, deveriam dar muito. Dai o culto
hiperbdlico que praticavam!’ (b) Eles ofereciam “carneiros, gordura de bezerros
cevados, sangue de touros, de cordeiros e de bodes™ (v. 11). Estas eram as ofertas

5. Em Gn 19,1-29, a “sodomia” foi expressdao de desrespeito ao dever de hospitalidade (cf. Jz 19,22-30). Os
maltratos infligidos ao hospede atingem diretamente a Deus. No caso de Sodoma, esta falta agravou-se pela
forma como o dever de hospitalidade foi violado. Am 4,11 e Is 1,9.10 falam em Sodoma ¢ Gomorra, enquanto
Dt 29,22 acrescenta Adama e Seboim e Os 11,8 refere-se apenas a essas duas ultimas cidades.

6. “Isaias ndo vé a corrupgdo da capital na linha sexual daquelas duas cidades (Gn 19). Se assim tivesse exposto,
teria encontrado a aprovagdo de muitos de seus ouvintes. Ele, porém, fixa-se em algo diverso, desconcertante
para os israelitas piedosos” (SICRE, 1990, p. 265-266).

7. A partir do reinado de Davi, YHWH tornou-se “o deus da monarquia ¢ da dinastia regente. Mas o culto po-
pular em diferentes niveis sociais ndo foi afetado diretamente pelo culto estatal” (GERSTENBERGER, 2014,
p. 434).

8. Com toda certeza, o rei e sua corte estavam na mira do profeta. Afinal, “culturalmente, a monarquia legitimou
sua dominago social por meio de um culto oficial que apresentava o rei como o representante terreno divina-
mente escolhido de lahweh, o Deus nacional de Israel” (LOWERY, 2004, p. 310).

9. A primeira etapa da pregacdo de Isaias, no século VIII a.C., no final do reinado de Ozias (781-740) durante o
reinado de Joatdo (740-736), aconteceu em tempo de bem-estar ¢ de propriedade em Juda. O culto suntuoso era
expressdo da realidade econdmica dos privilegiados.
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dos ricos (cf. Mq 6,6-7), enquanto as ofertas dos pobres consistiam em rolas ou
pombinhos (cf. Lv 5,7; 12,8; Lc 2,24). (¢) Os denunciados por Isaias correspon-
diam a classe dos opressores, sem compaixdo com os Orfaos e as viuvas (v. 17)'°.
Era a elite, a classe alta de Jerusalém, a “Cidade de Deus”, pois “no periodo
pré-exilico havia no maximo um culto estatal de YHWH, sob a regéncia do rei”
(GERSTENBERGER, 2014, p. 387).

O alto grau de “piedade” dessa gente chama a atencao. Além das oferendas
(minhah), sacrificios (zebah) e holocaustos (‘ola), feitos sem limites, os adora-
dores de Deus o festejavam por ocasido das luas novas (hodes) e dos sabados
(Sabbat), como forma de culto (migra) a Deus (v. 13-14)". E, mais, eram dados a
oracao; era “gente de oragao” (v. 15), cumpridores das leis rituais que, entre ou-
tras coisas, ordenava, falando em nome de Deus: “Ninguém compareca de maos
vazias diante de mim!” (Ex 23,15; 34,20; Dt 16,16). Maos cheias de bens mate-
riais; coragdes vazios de justica!

E possivel imaginar a grandiosidade e a suntuosidade do culto no Templo,
pois “culto e corte estavam inexoravelmente vinculados” (LOWERY, 2004, p.
311)"%. Tudo feito para honrar a Deus. Liturgias maravilhosas de encher os olhos,
dignas de um grande Deus! Por que, entdo, Deus rejeitava tudo isso?

2.2 Um Deus enojado com a falsidade de seus adoradores

O profeta serve-se da linguagem antropomorfica e antropopatica para fa-
lar de Deus'®. Descreve-o como um Deus farto com o culto que lhe ¢ prestado;
totalmente inconformado com a forma equivocada com que é tratado. Afinal,
seus adoradores pensam que se deixa agradar com a magnificéncia do culto e
os gestos de piedade, quando, de fato, acontece o contrario: tudo aquilo lhe
provoca nausea!

O profeta coloca na boca de Deus as palavras de condenagao de seus ado-
radores. Deus mesmo declara ndo dar o menor valor aos sacrificios que lhe sao

10. “Isaias ndo ¢ o primeiro profeta a interessar-se pelo tragico destino dessas duas categorias. Antes dele outros
tiveram esta preocupagdo no Antigo Oriente e em Israel. A lei do Cddigo da Alianga: ‘Nao exploraras vitivas
nem orfaos’ (Ex 22,21) ¢ anterior a Isaias” (SICRE, 1996, p. 400).

11. A descricao detalhada de cada pratica cultual no Templo de Jerusalém encontra-se em (WILLI-PLEIN, 2001,
p. 67-89).

12. “O rei construia santuarios, instituia e gastava impostos de culto, usava os tesouros do templo conforme os
eventos politicos, nomeava e destituia sacerdotes, erigia e demolia objetos de culto e definia as fun¢des sacerdo-
tais. O rei era a figura singular mais importante na vida cultual da nagdo” (LOWERY, 2004, p. 311).

13. A linguagem antropomorfica fala de Deus como se fosse um ser humano; a linguagem antropopatica atribui-lhe
sentimentos humanos.
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oferecidos e, mais, estar farto e ndo ter qualquer prazer com tudo aquilo (v. 11).
Portanto, tudo quanto seus adoradores faziam era inutil, sem qualquer valor. Pen-
sando agradar a Deus, de fato, o desagradavam profundamente'.

O que faziam como obrigagao religiosa, pois assim prescrevia a Lei de Moi-
sés (cf. Dt 12,5-6), tornava-se dispensavel. Era como se o proprio Deus abolisse
o mandamento que havia dado e dissesse: “Eu ndo pedi para vocés virem na mi-
nha casa!” ou, entdo, “Vocés sdo presencas indesejaveis; podem ir embora!”"> O
texto revela a frustragdo de Deus. Ele mesmo escolheu o lugar para encontrar seu
povo; todavia, tinha diante de si pessoas desagraddveis, que nao considera seus
legitimos adoradores. Quiga sejam seus bajuladores! Porém, nao lhe interessam
as bajulagoes e, sim, algo muito distinto.

A declaragdo do v. 13 € peremptoria: “Nao posso suportar falsidade e so-
lenidade”. As muitas festas, pretendendo ser manifestagoes de fé, ndo estavam
respaldadas pela vida. Eram pura aparéncia! Dai o enfado de Deus, que detesta
tudo aquilo, considerando o culto um fardo, o qual esta cansado de carregar, por
nao lhe dizer respeito e nao lhe interessar (v. 14).

Quando os adoradores estendiam as maos para os céus e fazem belas ora-
coes, pretendendo estar falando a um Deus atento para escuta-los, na realidade,
ndo sabiam que lhes havia dado as costas e desviado os olhos para ndo vé-los.
“Ainda que multipliqueis a oracdo ndo vos ouvirei” (v. 15). Por conseguinte,
eram oracoes inuteis, incapazes de chegar aos ouvidos de Deus, que os tapava
para ndo escuta-las. Seu foco era o coragao dos adoradores; pouco lhe importa-
vam as exterioridades. S6 quem tem as maos limpas e coragdo puro esta apto para
prestar um culto agradavel a Deus'®.

Havia algo na postura dos adoradores que invalidava suas agdes cultuais e
causavam irritagdo em Deus. Entretanto, Deus se dispunha a mudar de atitude
se houvesse, da parte dos adoradores, sincera conversao. “Entdo, sim, pode-
remos discutir” ¢ a predisposi¢ao divina (v. 18). Converter-se correspondia a
obedecer a Deus (v. 19). Em que consistia, pois, no querer divino, a conversao
pela obediéncia?

14. “O que o profeta critica ndo ¢ o culto em si, mas aquele que vem acompanhado de iniquidades e injusticas,
aquele que ocorre sem levar em conta as pessoas que sofrem e estdo oprimidas a nosso redor. Oprimidas preci-
samente pelas pessoas que acorrem ao templo” (SICRE, 1990, p. 272).

15. Atualizando o texto profético, podemos ouvir Deus dizendo, hoje, para muitas pessoas religiosas: “Quem
pediu para vocés virem a missa?”; “Quem pediu para vocés virem ao culto?” ou “Quem pediu a vocés para
fazerem essas reunides de oragdo barulhentas e essa gritaria?” E mais: “Podem ir embora; ndo tenho nada a ver
com vocés!”

16. Cf. S124[23],3-4.
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3. Etica e culto: duas faces da mesma moeda

A religido biblica, desde os seus primérdios, caracterizou-se pelo viés ético.
A fé de Israel alicer¢a-se numa experiéncia historica de libertagdo. “lahweh disse:
‘Eu vi, eu vi a miséria do meu povo que estd no Egito. Ouvi seu grito por causa
dos seus opressores; pois eu conhego as suas angustias. Por isso desci a fim de
liberta-lo da mao dos egipcios, e para fazé-lo subir desta terra para uma terra boa
e vasta, terra que mana leite e mel’” (Ex 3,7-8). A teologia biblica fundamental
fala de um Deus libertador, solidario com um povo oprimido e decidido a descer
de sua santa habitag¢ao para tira-lo da terra da opressao e¢ dar-lhe uma terra onde
possa viver como povo de irmaos e de irmads. Portanto, um Deus de propositos
¢ticos, que ndo suporta a injustica cometida contra os pequeninos ¢ os fracos.
“Os profetas de Israel chamaram a atengdo para o papel secundério do culto, na
relagdo com a ética. Deus nao se agrada com os sacrificios e holocaustos, quando
a vida do fiel estd em descompasso com o seu querer. SO a correta relagdo com o
préximo, baseada no direito e na justi¢a, dispde o crente para o culto verdadeiro”
(VITORIO, 2015).

Esse fato, fundamento da fé biblica, foi muitas vezes recordado pelo legis-
lador deuteronomista'’. Ao codificar as leis de Israel, referia-se a “Iahweh vosso
Deus, que vos fez sair da terra do Egito e vos resgatou da casa da escravidao”
(Dt 13,6). Um Deus assim jamais pactuara com injustica e maldade de espécie
alguma, muito menos, por parte de seus adoradores'®. Aqui se explica por que
Deus rejeita o culto que lhe ¢ prestado: fora do espaco cultual, seus adoradores
fazem coisas abomindveis a seus olhos. Equivocam-se ao pensar Deus limitado
ao espaco do Templo, alienado do que se passa na vida do povo. A teologia dis-
torcida dos adoradores produzia um culto distorcido. Quando pensavam estar na
presenca de Deus, apenas, no contexto do culto, ndo se davam conta de que toda
sua vida estava diante dele. Ele via tudo quanto faziam, nao suportando a esqui-
zofrenia entre culto e vida. Antes, o culto deveria ter o respaldo da vida e a vida
ser um desdobramento do culto. O culto prestado a Deus haveria de se prolongar
no modo de tratar o proximo, de modo especial, os mais frageis da sociedade.
O espaco cultual deveria ser correlacionado com o mundo, sem se estabelecer
cisOes entre um e outro. Portanto, a adoracao verdadeira tem continuidade no dia
a dia. A descontinuidade com a vida invalida o culto. Ser piedoso diante de Deus
e impio no modo de proceder com o semelhante ¢ impensavel na religido biblica.
A piedade demonstrada no culto deve ser a mesma que se tem com o irmao ou

17. O chamado Cdédigo Deuterondmico estd contido em Dt 12-26.

18. Am 1,3-2,3 comporta uma série de ordculos contundentes contra as nagdes vizinhas de Israel, sinal de que
Deus ndo tolera a injustica, em hipotese alguma, tanto a praticada por seu povo eleito quanto a praticada por
outros povos.
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a 1rma carente. Nao sao duas realidades distintas! Antes, sdo dois momentos de
uma Unica experiéncia'.

No texto de Isaias, Deus lanca em face a seus adoradores uma terrivel de-
nuncia: “Vossas maos estao cheias de sangue!” (v. 15). Certamente, Deus nao esta
descontente porque rezavam com as maos sujas com o sangue dos sacrificios e
holocaustos que ofereciam. O descontentamento se deve as maos sujas do sangue
dos inocentes explorados, maltratados e pisoteados por eles®’. Quem maltratava
os preferidos e protegidos de Deus tinha a ousadia de rezar sem peso na cons-
ciéncia, na ilusido de ser escutado. A ma conduta no trato com os irmios ¢ as
irmas impotentes para fazer valer seus direitos invalidava suas oragdes. A oragao
do injusto e a do prepotente tornam-se palavras vas! “Isaias lembra que nao ha
melhor forma de agradar a Deus do que a de interessar-se pelas pessoas que ele
mais ama” (SICRE, 1990, p. 271).

Deus mesmo indica uma série de exigéncias €ticas como pressuposto para
o culto verdadeiro: cessar de fazer o mal, aprender a fazer o bem, buscar o
direito, corrigir o opressor, fazer justica ao 6rfao e defender a causa da vitva
(v. 16-17). Elas tém um fundo comum; € como se falassem a mesma coisa, sob
varios aspectos.

Deixar de fazer o mal e fazer o bem so6 € possivel para quem se pauta pelo
direito (mispat). Direito pode ser entendido como o projeto de vida do Deus de
Israel para seu povo?!. Portanto, havia uma pauta de agdao — ética — estabelecida
por Deus, a ser conhecida e praticada por seus adoradores. As normas litargicas
eram, pois, secundarias em relacdo as normas éticas®’. Essas tinham primazia
em relacdo aquelas. Lembrar-se daquelas e se esquecer dessas era uma forma
de inutilizar qualquer culto, por mais primoroso que fosse. Nenhuma liturgia se
mantém de pé diante das injusticas praticadas por quem pretende mostrar afeto
a Deus. Quem tem o direito — o querer divino — como baliza de seu agir, jamais
praticara o mal.

O v. 17 pode dar a impressao de que os adoradores de Deus, denunciados
pelo profeta, ndo praticavam a injusti¢a diretamente. Sua falha consistia em se
omitir diante da maldade dos opressores. Dai a adverténcia divina: “Corrigi o
opressor!” ("asrii hamas). Nesse caso, ndo podiam ser imputados de uma malda-

19. “Contra uma tendéncia de séculos, onde os seus seguidores sempre de novo insistiam em estabelecer cultos
e cerimdnias sacrais e sacralizados, o Deus de Israel se mantém indiferente a tais cerimonias e as rejeita, quando
elas se sobrepdem a preocupacdo com a vida das pessoas humanas” (BLANK, 2002, 46).

20. “Sangue”, aqui, é “simbolo de culpa”, “simbolo de violéncia” (cf. BRATCHER, 2015).

21. A Biblia comporta trés blocos de cddigos de leis, formulados segundo o género literario juridico. Sdo eles: o
Codigo da Alianga (Ex 20,22-23,19), o Cédigo de Santidade (Lv 17-26) e o Cédigo Deuteronimista (Dt 12-26).
Neles esta codificado o direito (mispar) de Israel, pelos qual todos os israelitas deveriam se pautar.

22. Este ¢é o sentido de Os 6,6 ¢ Mt 23,23.
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de cometida por outros. Deus, porém, exigia que se tornassem defensores dos or-
faos e das viuvas, de modo a ndo serem vitimas da exploracao. Seu pecado, entdo,
consistia em fazer vistas grossas para a injusti¢a®. Seus olhos estavam ocupados
em olhar para Deus, de modo a ndo terem tempo para ver o que se passava com
os membros mais fragilizados da comunidade. Fazer justica ao 6rfao e defender a
villva consistia em defendé-los contra seus opressores e ndo permitir que fossem
vitimas da crueldade alheia. Em outras palavras, significava assumir suas dores
e liberta-los da tirania dos opressores, como fizera Deus, no passado, com Israel
oprimido no Egito.

Entretanto, a omissao ndo era menos grave do que fazer o mal com as pro-
prias maos. Dai a dentincia divina de que os adoradores estavam com as maos
cheias de sangue. Ver o proximo ser oprimido e cruzar os bracos corresponde a
pactuar com a ma ac¢ao e, de certa forma, tornar-se responsavel pela maldade pra-
ticada por outrem. Deus vé tanto a ma acdo do opressor quanto a omissdo de seu
fiel. Resultado: quando esse lhe presta culto, vira-lhe as costas.

Um fato grave da dentncia profética € que, sendo ricos, os falsos adorado-
res, com certeza, estavam em condigdes de tomar as dores dos oprimidos, dos
orfaos e das vitivas. Estava em seu poder fazé-lo; se ndo o faziam € porque seu
coracao se fechara ao sofrimento alheio, e sua fé era de tal modo desviada a pon-
to de ser incapaz de abrir-lhes os olhos e torna-los solidarios com as vitimas da
injustica. Falta gravissima aos olhos de Deus!

A atenc¢do dada ao orfao (yatom) e a viuva (‘almanah), na tradigao profética,
deve-se ao fato de serem protdtipos dos fracos e dos vulneraveis da sociedade.
Por isso, a Lei mosaica busca, de maneira especial, protegé-los (cf. Ex 22,21-22;
Dt 10,18; 14,29; 24,7; 27,19). A tradi¢do sapiencial, por sua vez, cunhou uma
série de ditados que expressam uma consciéncia a ser cultivada pelo povo no to-
cante a atencao divina para com os pobres ¢ os fracos da sociedade (cf. Pr 15,25;
23,10-11; S1 68[67],6; 146[145],9).

A dentncia do profeta Isaias mostra como, no seu tempo, os ricos adorado-
res de Deus tornaram-se impermeaveis a esse elemento constitutivo da fé judaica.
E ndo percebiam a contradi¢ao existente entre o culto faustoso prestado a Deus
¢ a insensibilidade diante das injusticas cometidas contra as camadas mais des-
protegidas da sociedade. Como Deus poderia estar feliz com a religiosidade dos
ricos se acobertava e mascarava a injustica e seus agentes? Como poderia aceitar
o culto de quem se mostrava piedoso diante dele, embora impiedoso com os em-
pobrecidos ¢ marginalizados? Como poderia ndo se revoltar com a falsidade de
quem o apresentava como o deus dos poderosos, e insensivel ao sofrimento dos

23. O pecado do rico, na parabola evangélica, consistiu em ignorar Lazaro e ndo em hostiliza-lo. Para o rico era
como se o pobre ndo existisse (cf. Lc 16,19-31).
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orfaos e das viuvas??* “Deus rejeitou os sacrificios porque foram oferecidos por
um povo que nao reconheceu a propria indignidade” (BRATCHER, 2015)*.

A teologia do profeta Isaias, por ligar € e justica, caminhava na contramao
da teologia dos adoradores de um deus alienado da realidade, que compactua com
a falsidade de seus adoradores. Dai suas palavras duras contra o culto desagra-
davel a Deus, causador de repugnancia nas entranhas divinas. “Na polémica dos
profetas, uma coisa € tao evidente que todos os autores a sublinham: o povo nao
pode — e ndo deve — reduzir as exigéncias de Yahvé ao culto do templo. Os reis,
junto com a classe dirigente, o querem assim para reinar sozinhos e deter o poder
politico a revelia da exigéncia da justica de Yahvé que eles proprios deveriam,
prioritariamente, praticar” (KUHN, 1986, p. 283).

4. Conversio, exigéncia para o culto verdadeiro

Deus mantém uma porta aberta para seus falsos adoradores, com uma exi-
géncia: que se convertam. “Lavai-vos, purificai-vos! Tirai da minha vista vossas
mas agoes” (v. 16) € o pré-requisito para que sejam aceitos os muitos sacrificios e
ofertas dos falsos adoradores. Sem isto, continuarao a perder tempo com um culto
insensato, por ser prestado a um Deus que ja declarou rejeita-lo.

O banho em vista da purificagdo, nesse caso, nada tem a ver com os banhos
rituais, largamente praticados em vista da reconciliagdo com Deus com a elimina-
cao das impurezas religiosas (cf. Lv 15). A continuacdo dov. 16 e o v. 17 deixam
claro do que se trata. Purificar-se significa tirar da vista de Deus as més agdes,
abracar a pratica do bem, pautando-se pelo direito, € ndo permitir que os orfaos e
as viuvas, as parcelas mais indefesas da sociedade, fossem oprimidas pelos mal-
vados (cf. Is 1,23; 10,2).

A conversio, portanto, tem um claro viés de justica social. A primeira vista,
nada tem de imediatamente religioso, como seria de se esperar. Nenhuma corre-
¢do nas liturgias do Templo, tampouco critica a qualidade dos animais sacrifica-
dos ou insuficiéncia na quantidade das oferendas. A exterioridade do culto nio
estava em questdo e, sim, a interioridade dos adoradores. Esta, sim, carecia de
conversao, para que o culto fosse agradavel a Deus.

24. “Nestes pleitos, o Senhor coloca uma questdo central: a relagdo entre culto e justica social; ndo se trata de
dois problemas ou de duas atividades, mas o problema esta na sua relacdo. Tampouco se opde culto formalistico
a culto sincero: € esta uma falsa interpretagéo, de ascendéncia pietista em alguns casos, de sentimentos anticul-
ticos em outros. O texto ¢é claro: enquanto o povo viver na injustiga, todo o culto esta viciado [...]” (ALONSO
SCHOKEL-SICRE DIAZ, 1998, p. 120-121).

25. “Nao ¢ o culto a Deus em si que esta sendo rejeitado, mas toda a ideologia que usa o culto para encobrir
interesses de poder, interesses ideologicos e até interesses econdmicos ou religiosos. Um culto que nio cons-
cientiza para aquilo que ¢ o verdadeiro interesse de Deus, a vida humana, um tal culto, esta sendo declarado
falso” (BLANK, 2002, p. 47).
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O passo a ser dado consistia em compreender que o acesso a Deus, por
meio do culto e da oragao, pressupde a comunhao solidaria com os ultimos deste
mundo, os que ndo tém ninguém por eles. Sendo eles os preferidos de Deus, a
comunhdo com Deus comeg¢a com a solidariedade, expressa nos gestos concre-
tos em defesa dos pequenos e oprimidos. “Nao existe forma melhor de agradar
a Deus do que interessar-se pelas pessoas que Ele mais ama” (SICRE, 1996, p.
400). Nada de boas inten¢des ou desejos piedosos! A conversao mostra-se por
atos em favor dos oprimidos e marginalizados, a semelhanga do Deus apiedado
pelo Israel vitima da opressao egipcia, a quem desce para libertar e oferecer a
chance de viver com dignidade.

A conversao na religido biblica ¢ entendida como passagem do egoismo e
da falta de solidariedade ao cuidado com a sorte dos pequenos e oprimidos da
sociedade. Este movimento de carater ético possibilita o encontro com Deus, em
dois tempos: primeiro na pessoa do irmao e da irma necessitados e, depois, na
experiéncia cultual. O primeiro tempo € condi¢ao indispensavel para o segundo.
Sem o encontro com Deus na pessoa do semelhante necessitado, qualquer outro
tipo de encontro sera inviabilizado. Portanto, na base da verdadeira religido e do
verdadeiro culto, esta a vida do adorador de Deus eticamente orientada. Dai, sim,
pode brotar um culto agradéavel a Deus!

5. A paciéncia divina com os falsos adoradores

A credibilidade do culto, na visdo do profeta, ¢ condicionada ao modo de
vida dos adoradores. Esses podem contar com a paciéncia divina. Deus esta sem-
pre pronto a atender as oracdes de seus fiéis ricos, com o pré-requisito de se tor-
narem solidarios com os fracos e indefesos.

Entado, Deus se predispde a tornar brancos como a neve os pecados escarla-
tes e brancos como a 13 os pecados vermelhos como o carmesim (v. 18). Trata-se
de uma revolucdo magnifica no coracdo de quem busca ser-lhe fiel. Essa trans-
formacao interior estd na dependéncia do individuo, fruto de um ato de liberdade.
Entretanto, sera preciso, em primeiro lugar, que tome consciéncia da necessidade
de conversao. Aqui esta o ponto mais dificil, pois os falsos adoradores estao se-
guros da correcao do que fazem, por se respaldarem em uma teologia onde Deus
se deixa enganar com a exterioridade do culto. A mudanc¢a de uma imagem de
Deus para outra — de uma teologia para outra — ndo se faz, sendao a duras penas.
O trabalho do profeta Isaias consistiu em denunciar, com palavras contundentes,
a “inutilidade” e a “perversao”*° do culto praticado no Templo de Jerusalém, com
o proposito de convencer seus contemporaneos, os ricos religiosos, da insensatez
de seus rituais magnificos. Quem se deixasse convencer e desse uma guinada em
sua vida, tornando-se defensor dos mais fragilizados da sociedade, experimenta-
ria o perddo purificador de Deus.

26. Cf. ALONSO SCHOKEL-SICRE DIAZ, 1998, p. 121.
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“Se quiserdes obedecer, comereis o fruto precioso da terra” (v. 19) ¢ a pro-
messa feita a quem, sensatamente, se abre para o querer de Deus, apresentado
com clareza nas palavras do profeta. A obediéncia seria penhor de béngaos, re-
presentada pela prosperidade. Nao a prosperidade fruto da injusti¢a e, sim, a que
resulta de relagdes sociais justas, onde todos, sem exceg¢do, sdo respeitados em
sua dignidade, de modo especial, os fracos e indefesos por terem quem os defen-
da e tenha cuidado com eles.

Pelo contrario, aqueles que se recusarem e se rebelarem, terdo uma triste
sina: “serdo devorados pela espada!” (v. 20). As palavras proféticas parecem ter
como pano de fundo a guerra com sua forga destruidora. Essa parece ser evocada
com a palavra “espada”. Quem nao teve compaixdo com o proximo necessitado,
serd tratado sem compaixao pelos inimigos de Israel. Quem pensava prestar culto
a Deus com seus muitos bens, sem entranhas de misericordia para com o proxi-
mo, sera espoliado e deixado na total pentria, se ndo for cruelmente assassinado.
Quem oprimiu o proximo ¢ o privou dos bens necessarios para viver, por sua vez,
sera reduzido a mesma situacao.

O profeta, em ultima analise, confronta os ricos religiosos de seu tempo
com uma encruzilhada: a conversdo com a consequente béng¢do prometida por
Deus e a insisténcia na pratica da injustica a clamar por destruicdo. A decisdo
estava nas maos dos adoradores e apelava para sua liberdade e responsabilidade.
Cabia-lhes decidir!

As palavras conclusivas do ordculo sdo uma forma de juramento da parte
de Deus. “Eis o que a boca de Iahweh falou” (v. 20) significa “Deus falou e o
fard” ou “Essas palavras sdo dignas de crédito”. Quem se recusar a dar ouvidos
ao profeta, prepare-se para enfrentar as consequéncias de sua decisdo. Em todo
caso, nao se iludam de ter Deus a seu favor, s6 porque patrocinam belas liturgias
no Templo, com seus sacrificios, holocaustos, oferendas e oragdes. Deus nao se
deixa engabelar por rituais, por mais belos que sejam. Importa-lhe, sim, o coragao
dos adoradores. Ai acontece o culto verdadeiro, celebrado na misericordia e na
solidariedade com os deserdados desse mundo?’.

Conclusao

As palavras do profeta do século VIII a.C., tdo distantes no tempo e no es-
paco, sdo plenamente atuais. Assistimos o retorno de um liturgismo estéril, onde
prevalecem a execucdo rigorosa das rubricas liturgicas, a preocupacdo com as
vestes € os paramentos eclesidsticos e os gastos despropositados com o espago
do culto e seus apetrechos. Ou, entdo, multiplicam-se as igrejas onde o culto a
Deus se faz em meio a gritarias, apresentacao de bandas e pregacdes que beiram

27. A realidade do culto praticado no templo reconstruido na volta do exilio ndo foi muito diferente do que
acontecia no século VIII a.C. (cf. GALLAZZI, 1991, p. 55-69).
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a histeria. Entretanto, existe comunidades religiosas cristds com seus cultos so-
brios e suas liturgias despojadas, porém, com um defeito: a preocupag¢ao com a
constru¢ao de um mundo mais justo esta fora de suas pautas de interesse. O culto
ndo tem forga suficiente para motivar os fiéis a pratica da caridade ou mové-los a
abragar um estilo de vida com densidade ética.

O texto do profeta Isaias pode servir de alerta para quem nado quer perder
tempo com cultos que estdo longe de agradar a Deus. Pelo contrario, acabam por
atrair a ira divina, pois Deus ndo aceita que seus adoradores sejam, a0 mesmo
tempo, agentes da injustica e da opressao. SO quem se dispde a abracar um estilo
de vida com forte acento na justica e na solidariedade com os fracos ¢ oprimidos,
estara apto para realizar um culto agradavel a Deus.
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