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Resumo

O artigo parte da seguinte pergunta: Paulo utiliza o termo “sacrificio”
nas cartas chamadas Protopaulinas? Percebe-se que a linguagem cultual
ou sacrifical para referir-se a morte de Jesus Cristo é rara nessas cartas.
Porém, o termo “sacrificio” ou “oferenda” é utilizado em relacdo a ética
e a missdo do cristdo. Deste modo, analisaremos Rm 12,1-2 ao relacionar
o sacrificio a doagdo do cristdo, Fl 2,17 e 4,18, quando Paulo estabelece
uma liga¢do entre o sacrificio e a atividade apostdlica. Por fim, aprofun-
daremos Rm 3,25, no qual o apdstolo menciona a morte salvifica de Jesus
Cristo, utilizando o termo “instrumento de propiciagdo .
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Abstract

The abstract has this starting point: Does Paul use the term “sacrifice” in
the letters called protopauline? It is possible to notice that the cultural or sa-
crificial language used to refer to Jesus Christ s death is rare in these letters.
On the other hand, the term “sacrifice” or “offering” is used in relation to
a Christian s ethics and mission. In this way, we analyze Rm 12, 1-2 when we
relate to the sacrifice to donation from the Christian, FI 2,17 and 4,18, when
Paul establishes a connection between the sacrifice and apostolic activity. In
the end, we deepen Rm 3,25 where the apostle mentions the salvific death of

6

Jesus Christ, using the term “instrument of propitiation”.

Keywords: Sacrifice. Protopauline letters. Christian life. Apostolic activ-
ity. Salvific death.

Paulo, nas Cartas Protopaulinas', utiliza o termo especifico “sacrificio” ou

“oferenda” (em grego thysia) ao referir-se a vida cristd em Rm 12,1; ao servigco
em prol do outro ou a atividade apostdlica em F12,17 e 4,18 e ao aludir as carnes
oferecidas em honra a alguma divindade em 1Cor 10,18-20.

1. As cartas consideradas protopaulinas sdo: aos Romanos, Filipenses, Galatas, Primeira Carta aos Tessaloni-
censes, Primeira e Segunda Carta aos Corintios e Carta a Filémon.
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Com relagao a morte de Cristo, o Apdstolo emprega somente em 1Cor 5,7 o
verbo “sacrificar” (thy6) na seguinte frase “Cristo nossa Pascoa foi sacrificado”,
vinculando a entrega de Cristo ao Cordeiro Pascal, porém ndo era propriamente
um sacrificio (cf. Ex 12,1-14). E possivel, no entanto, perceber termos do campo
semantico do “sacrificio” para referir-se a entrega de Jesus, como: “primicias’™ em
1Cor 15,20.23 e ‘ilasthérion em Rm 3,25, que pode assumir um sentido cultual e
ser traduzido por “expia¢ao”, “propiciatorio” ou “instrumento de propiciagdo”, mas
também pode estar relacionado a morte dos martires. Este elemento diferencia as
Protopaulinas das Deuteropaulinas (cf. Ef 5,2) e da chamada ‘““Carta aos Hebreus”
(Hb 9,15-28; 10,1-10), nas quais a paixao de Jesus ¢ relida em chave cultual.

Deste modo, analisaremos Rm 12,1 ¢ F1 2,17 e 4,18 pela originalidade pau-
lina em reler a vida de doagdo do cristdo em chave cultual e depois Rm 3,25, por
mencionar a morte salvifica de Jesus Cristo, com o termo ‘ilasthérion.

1. O sacrificio e a vida crista: Rm 12,1-2

A grande novidade do apdstolo Paulo é empregar o vocébulo especifico do
sacrificio (thysia) para referir-se a vida do cristao.

O texto de Rm 12,1-2 esté inserido na segunda parte da Carta aos Romanos,
na qual predomina a admoestagdo. Estes dois versiculos iniciais formam uma
pericope e trazem duas exortagoes.

O v. 1 inicia com o verbo “exortar” que nos indica a transicdo da primeira
parte da Carta marcada pela argumentagdo, para uma nova secao cuja tematica
central é a vivéncia ética. O verbo utilizado ndo tem como finalidade impor uma
conduta, mas aconselhar, exprimir um desejo. Porém, conforme a construgao da
frase, transparece a intencdo do autor em criar uma sintonia entre essa se¢ao
exortativa e a primeira parte argumentativa, na qual abordava a questao da justi-
ficagdo dada gratuitamente por Deus, mediante a fé em Jesus Cristo (cf. Rm 4-6).

A exortagdo ¢ motivada teologicamente com a expressdo comumente tra-
duzida por “misericérdia”. Porém, o termo esté relacionado a “ventre”, “ttero”,
visto que traduz a palavra hebraica rahamim (oiktirmois) na LXX e € rico seman-
ticamente, podendo ser traduzido por “ternura”, “piedade”, “compaixdo” e “cle-
méncia”. Esta “misericérdia de Deus” é explicitada em todo o processo salvifico

descrito em Rm 3,21-11,36.

A expressdo “apresentar os vossos corpos’”’, unida ao “sacrificio”, ndo pode
ser interpretada como um “‘sacrificio humano”, pratica religiosa constatada em
varias culturas, mas assume um sentido cultual de apresentar-se em oblagdo,
oferecer-se. A palavra “corpo” deve ser interpretada no sentido antropoldgico,
designando o ser humano na totalidade da sua existéncia e como ser relacional.

2. Primicias era o primeiro feixe das colheitas oferecido ao Templo em sacrificio a Deus (cf. Lv 23; Dt 16).
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Porém, cabe lembrar que o sentido antropoldgico de “corpo”, neste contexto, €
impregnado do sentido cristoldgico, eclesioldgico e escatoldgico.

Este comportamento € qualificado como “sacrificio vivente (ou vivo), santo
e agradavel a Deus”. Do ponto de vista etimologico, a palavra “sacrificio” (¢hy-
sia) denomina tanto a vitima que era oferecida, como esta vinculada ao verbo
“queimar” ou “fazer fumacga”, pois designa a oferenda de incenso ou de animais,
no qual uma parte da carne era queimada como oferenda em honra a um deus ou
deuses e a parte restante era consumida num banquete pelas pessoas que partici-
pavam da oferenda.

Na literatura profética e sapiencial encontramos um apelo a viver a justica,
o direito e a equidade, como préticas privilegiadas, em detrimento aos sacrificios
de animais ou incenso (cf. Os 6,6; Pr 21,3). Paulo se insere nesta tradi¢ao ao con-
siderar a €tica crista um verdadeiro culto a Deus.

O Apéstolo classifica o sacrificio como “vivente, santo e agradavel a Deus”.
Se considerarmos o primeiro adjetivo, € interessante notar que Paulo esta falando
de sacrificio, que por si nos remete a morte, porém ele une ao conceito a vida,
a vitalidade. O verbo “viver” (tsgon) no participio, traduzido por “vivente” ou
“vivo”, em Paulo assume dois significados. Em primeiro lugar refere-se a exis-
téncia, ou seja, a vida cotidiana, e no segundo representa a vida concedida por
meio da fé no ato salvifico de Deus mediante a vida, morte e ressurrei¢do de Jesus
Cristo. Neste texto, ela pode assumir os dois significados, ou seja, toda a existén-
cia daquele que adere a Jesus Cristo ¢ um sacrificio, ¢ um culto a Deus.

O adjetivo “santo” poderia ser redundante por estar relacionado ao sacri-
ficio, mas ao considerar a oferenda como a vida do cristao, reforca o sentido da
vivéncia ética; do processo de santificacdo no qual o fiel se deixa conduzir pelo
Espirito Santo.

A expressdo “agradavel a Deus” esta presente no AT para qualificar o sa-
crificio (cf. Lv 1,13.17; 23,18; 26,31). Paulo fecha o versiculo com uma frase de
dificil tradugdo, porém podemos entender que a vivéncia cristd € o culto que con-
vém a Deus e ndo meramente um rito exterior, sem uma verdadeira vivéncia éti-
ca. Essa afirmagao ¢ confirmada ao considerarmos o v. 2, no qual Paulo exorta a
comunidade e alega que essa oferta agradavel a Deus se exprime de duas formas:
0 “nao se conformar com este aion’ ¢ a transformacao e renovacao da mente.

Na primeira exortacao, o substantivo aion pode ser traduzido tanto no sen-
tido espacial “mundo presente”, como temporal e neste caso pode ser traduzido
por “tempo atual”, “tempo presente” ou ainda “século”. E um termo relacionado
a apocaliptica judaica, a qual defende a existéncia de dois mundos: o mundo atual
e aquele que haveria de vir; ou o tempo presente e o fim dos tempos. O tempo
presente (ou mundo atual) era considerado como mau, dominado pelo pecado,
tempo da escravidao. O tempo vindouro seria aquele que predominaria o Reinado
de Deus, um espaco pleno e um tempo pleno.
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Este tempo pleno era antecedido pelos tempos messianicos, com a chegada
do Messias. Para Paulo, o batizado ja vive o tempo messianico, pois aderimos e
acreditamos que Jesus crucificado e ressuscitado € o Messias, porém ainda espe-
ramos a Parusia, no qual saborearemos a plenitude do tempo.

Neste periodo que vivemos e esperamos o fim dos tempos, ja experimen-
tamos os seus sinais por meio da nossa vivéncia ética, nossa vivéncia crista. Por
1sso, a admoestagdo a ndo nos conformarmos com este aion nao significa sermos
dualistas, desprezar o mundo, o corporeo, mas nao se conformar com o peca-
do que consiste nesta ruptura das relagdes fundamentais (consigo, com o outro,
com Deus, com o universo) e que nos conduz a desumanizagdo. Por isso, essa
transformacdo comeca em nds mesmos. E transformar a nossa mente, mudar de
mentalidade para estarmos atentos a discernir qual ¢ a vontade de Deus, expressa
na segunda exortacao do v. 2 e descrita nos v. 3-21, nos quais Paulo, por meio da
metafora do corpo, nos exorta ao servigo gratuito, a sairmos de nosso orgulho,
arrogancia, em sermos solidarios, em praticar o bem e a ndo vingar-se. Em resu-
mo, amar sem hipocrisia, praticar a caridade tendo como motivagdo a experiéncia
profunda do amor de Deus, que se entregou total e gratuitamente por nds na ten-
tativa de que o mundo e o tempo fossem plenificados pelo amor.

Outros textos significativos sdo da carta aos Filipenses 2,17 e 4,18, que
aprofundaremos a seguir.

2. Sacrificio e a atividade apostélica: Fl 2,17 e 4,18’

F1 2,17 esté situado na pericope que compreende os v. 12-18, apos FI 2,1-
11, nas quais Paulo aconselha os filipenses a terem como principio fundamental
da vivéncia comunitaria o esvaziamento de Jesus Cristo descrito no hino em FI
2,5-11. Nota-se que os v. 12-18 s@o como uma conclusao do que foi abordado nos
versiculos anteriores (v. 1-11).

O referimento a obediéncia dos filipenses nos remete a obediéncia até a
morte de Cruz de Cristo, presente no hino mencionado, bem como a exortagao a
nao murmuracao e reclamacgoes, visto que Paulo estabelece um elo entre crer no
acontecimento salvifico escatologico da morte e da ressurreicdo de Jesus e a vi-
véncia comunitaria. Assim, o agir cristdo serd baseado na experiéncia da salvagao
gratuita concedida por Deus por meio de Jesus, que assume a condi¢gdo humana
na encarnagdo e se entrega totalmente a vontade de Deus, tendo como finalidade
o plano salvifico para a humanidade.

Mesmo que a morte de Jesus ndo era algo presente nos designios do Pai, mas
surge como consequéncia da fidelidade do Filho ao plano de Deus e da rejei¢do deste

3. Para a analise, confira: BARBAGLIO, G. 4s cartas de Paulo. Sdo Paulo: Loyola, 1991, v. 2. p. 353-412 (Bi-
blica Loyola, 5); BIANCHINL F. Lettera ai Filippesi: introduzione, traduzione e commento. Milano: San Paolo,
2010 (Nuova versione della Bibbia dai testi antichi, 47); PENNA, R. Lettera ai Filippesi. Lettera a Filomone.
Roma: Citta Nuova, 2002 (Nuovo Testamento. Commento esegetico ¢ spirituale) e PITTA, A. Lettera ai Filip-
pesi: nuova versione, introduzione e commento. Torino: Paoline, 2010 (I libri Biblici. Nuovo Testamento, 11).
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projeto salvifico da parte das autoridades politicas e religiosas no tempo de Jesus, o
Pai demonstra a sua justica, sobre-exaltando o seu Filho e o tornando Senhor. Deste
modo, por meio de Cristo, nos cristaos, pelo batismo, somos envolvidos nesse aconte-
cimento escatoldgico, de forma tal que agora Cristo vive e reina em nos € nos convida
a termos a mesma mentalidade, a mesma 16gica da Cruz e da Ressurreigdo como
principio fundante do nosso viver (em nos) e agir (entre nds). Por conseguinte, nosso
viver €tico ndo € uma mera obriga¢do, mas tem como pressuposto a experi€ncia vital
e pessoal com Jesus Cristo, descrito em F12,6-11 e ndo qualquer Jesus Messias.

Diante deste pano de fundo ¢ possivel compreender as exortacdes de Paulo
em F1 2,12-16. As expressoes no v. 15 transparecem a linguagem liturgica e sacri-
ficial, acdo na qual a vitima era oferecida sem defeito (Lv 1,10; 3,6; 9,3; 14,10;
22.21; Nm 6,14); neste versiculo servem como metaforas para referir-se as relagdes
comunitarias. A imagem dos astros esta relacionada com Dn 12,3, onde se diz que
os sabios e os justos resplandecerdo como estrelas. A diferenca esta no fato de que,
enquanto Daniel fala de uma realidade futura, Paulo fala da sua antecipagao neste
mundo, visto que ja estamos experimentando os tempos messianicos.

No v. 16, Paulo emprega uma linguagem agonistica* para aludir a sua mis-
sdo e no v. 17 recorre a linguagem cultual ao apresentar seu trabalho de evange-
lizagdo em prol da comunidade dos filipenses.

A expressao “sacrificio de si proprio” deve ser entendida tendo como ponto
de partida a realidade de Paulo no momento no qual escreve a Carta aos Filipenses,
ou seja, o Apdstolo estava preso e aguardava a sua sentenga, tendo como possibili-
dade ser condenado a morte por causa da sua vida e pregacdo. Nota-se a fidelidade
de Paulo, capaz de doar totalmente a sua vida, até a morte, semelhante a Jesus, em
favor da sua fé em Cristo. Outro aspecto a ressaltar € a compreensao de f€, como
uma liturgia, um servi¢o, como um ato de total oferta ¢ entrega a Deus.

Paulo, em F1 4,18, agradece a comunidade por ter enviado Epafrodito para aju-
da-lo na evangelizacdo e este ato ¢ entendido como um sacrificio agradavel a Deus,
expressao utilizada nos sacrificios narrados no AT (cf. Gn 8,21; Ex 29,18). Isso con-
firma que para Paulo o “sacrificio agradavel a Deus” consiste na existéncia quotidiana
do cristdo, no ministério apostolico e no dom da entrega a servigo de quem necessita.

3. Sacrificio e a morte de Jesus: Rm 3,25

Rm 3,25% est4 situado na parte “teoldgico-doutrinal” da Carta aos Roma-
nos (Rm 1-8). Em Rm 1,18-3,20, Paulo afirma que, diante da imparcialidade de

4. Para aprofundar veja o artigo de SILVANO, Z. Paulo, os jogos ¢ a linguagem esportiva. Estudos Biblicos,
Petropolis, v. 30, n. 120, p. 470-488, out/dez 2013.

5. Para a andlise foram utilizadas as obras de PULCINELLI, G. La morte di Gesit come espiazione. La conce-
zione paolina. Milano: San Paolo, 2007 (Studi sulla Bibbia e il suo ambiente) e PENNA, R. Lettera ai Romani.
III. Rm 12-16: Versione e commento. Bologna: EDB, 2008 (Scritti delle origine cristiane, 6).
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Deus, todos indistintamente (judeus e gentios), ao praticar o mal, estdo expostos a
ira divina. Porém, ao invés da punicao divina pelos pecados cometidos, Deus ofe-
rece a justificagdo gratuitamente a todos. Deste modo, a justificacdo ¢ um dom,
que a pessoa pode acolher por meio da f€¢ em Jesus Cristo ou rejeitar.

O evento da morte de Cristo e suas consequéncias € apresentado nos v. 21-
26, e € neste contexto que se insere o v. 25. Por causa do contetido, da tematica e
do vocabulario € nitida a separacao entre os v. 20 e 21 e a pericope ¢ delimitada
pela inclusdo existente entre os v. 26 ¢ 21.

O v. 21 estabelece uma conexao com o que foi dito em 1,18-3,20, com re-
lagdo ao pecado e com Rm 1,16-17 ao referir-se ao evangelho como revelacao da
justica de Deus. Tanto a expressao “justica de Deus” como “pecado” devem ser
entendidas dentro dos parametros da cultura judaica, como um conceito relacional
e estdo interligados com a Alianga entre Deus e a humanidade. A “justi¢a divina”
também nos remete aos atos salvificos de Deus como expressdo da sua fidelidade
e esta relacionada com as concepgdes de “salvagdo”, “libertacao”, “misericordia”,
“bondade” (cf. S1 39,10; Is 45,21; 46,13; 51,5). Podemos dizer que a expressao
“justica de Deus”, nas Protopaulinas, ¢ sindnima do termo “evangelho”, pois ela
se manifesta em Jesus Cristo, na sua morte e ressurreicao e na sua agdo salvifica,
restaurando as relagdes (Rm 3,3-5). Por isso, em Rm 3,21-22, Paulo afirma que
essa “justi¢a” ja foi testemunhada nas promessas, no Pentateuco, e naquelas anun-
ciadas pelos profetas (Lei e os Profetas); ¢ dada gratuitamente (independente da
Lei) a todos, porém somente opera por meio da fé¢ em Jesus Cristo (o Crucificado
que ¢ Messias, o Ressuscitado). O pecado (v. 23), portanto, ¢ a ruptura da Alianca
estabelecida com Deus e o contetido desta ruptura ¢ delineado em Rm 1,18-3,20.

No v. 24, Paulo recorre a campos semanticos diferentes: o forense, o so-
cial-juridico-econdmico e o cultual. Com relacdo a justificagdo, Paulo utiliza um
termo juridico, porém tendo como pano de fundo a concepcdo judaica, pois a
justificag¢do ndo € vista como declarar a inocéncia do justo, mas tornar justo quem
ndo € inocente. Assim, os pecadores sdo justificados por iniciativa divina e a jus-
tificagdo € doada por Deus sem nenhum mérito da parte humana.

Por fim, Paulo indica o evento por meio do qual se realiza a justificagdo e a
torna possivel: “mediante a reden¢do em Jesus Cristo™.

O termo grego apolytrosis que € traduzido por “redengao”, pertence ao cam-
po juridico-economico-social do direito familiar e foi utilizado teologicamente na
libertagao do Egito (Ex 6,6; 15,13); na tradigdao profética de Isaias aludindo a
libertacao do cativeiro e o retorno a Jerusalém (Is 51,11; 52,3-9) e escatologica-
mente referindo-se ao resgate definitivo no fim dos tempos (Os 13,14; Is 59,20).

No v. 25, Paulo apresenta a redencao realizada pelo Filho de Deus recor-
rendo a linguagem cultual. O verbo proéthefo tem uma valéncia tanto espacial
(diante de), como temporal (primeiro, em antecipagdo). Na LXX, quase todas
as ocorréncias estdo no contexto cultual e assume, sobretudo, o sentido espacial.
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Este verbo ¢ utilizado para descrever a exposi¢ao dos paes oferecidos no Santo
dos Santos, dentro do Templo (Ex 29,23; 40,4; Lv 24,8; 1Mc 1,8). Em Rm 3,25, 0
verbo, relacionado a morte de Jesus, pode assumir o sentido de ser exposto publi-
camente, porém nao restrito a um pequeno grupo, mas acessivel a todos.

A palavra ‘ilasthérion pode ser interpretada tendo presente dois contextos:
o cultual ou o da morte dos martires. Estes contextos também sao utilizados para
definir a traducdo. Podemos identificar duas propostas entre aqueles que a inter-
pretam de forma cultual. A primeira € aquela de estabelecer uma conexdo com o
substantivo hebraico kapporet, que é traduzido na LXX por ‘ilasthérion (cf. Ex
25,17). Kapporet era a tampa colocada sobre a arca da alianga, lugar no qual Deus
conversava com Moisés (cf. Nm 7,89). Era o lugar privilegiado da manifestagao da
presenca de Deus. Deste modo, a paixao e a morte de Jesus sao relidas, nesta pro-
posta, como a manifestagao por exceléncia da revelacdo de Deus e da sua presenga.

Os biblistas adeptos a segunda op¢ao seguem o mesmo termo hebraico que
o argumento anterior, porém relevam a raiz hebraica kpr, que pode significar
“cobrir”, “expiar”, “purificar”, “cancelar” e estabelecem um paralelo com Lv 16,
no qual descreve o rito da celebragdo do Dia da Expiacdo (Yom Kippur). Os ar-
gumentos para escolher essa proposta t€ém como principio a acdo mediadora de
Jesus que intercede em favor do povo ao constatar a ruptura no relacionamento
com Deus por causa do pecado (Rm 1,18-3,20) e por reler a morte de Jesus como
expiatoria. Esta explicagdo € corroborada pela presenga em Rm 3,25 do termo
“sangue”, um elemento presente no Dia da Expiacao, no qual o sangue do animal

sacrificado era aspergido na tampa da arca.

A interpretacdo da funcdo deste rito também oscila entre duas acepcgoes.
A primeira entende como uma forma de expiar os pecados, uma vez que o san-
gue esta relacionado a “vida” e por isso tem esta capacidade (cf. Lv 17,11; Gn
4,8-12; 9,3-6). A segunda acentua a purificagdo do santuario, a fim de garantir a
permanéncia da presenca divina no Templo, que poderia estar contaminado pelos
pecados da comunidade (cf. Lv 15,31; Nm 19,13.20; Jr 17,1). Estes duplos as-
pectos ndo sao excludentes, como chave de leitura de Rm 3,25, pois o reencontro
de Deus com a humanidade tornou-se possivel por meio da morte de Jesus (“san-
gue”), purificando-a do pecado, mas a0 mesmo tempo manifestando a presenga
de Deus no meio da comunidade, pois Ele € o lugar por exceléncia da manifesta-
cao de Deus, Ele € a revelacao da condescendéncia de Deus, que vem ao encontro
da humanidade para restabelecer a Alianca rompida. Desta maneira, exprime a
acdo de Deus que, na sua benevoléncia e gratuidade, resgata a humanidade. Isso
¢ plausivel ao perceber que, em Rm 3,25-26, Paulo refere-se a Deus-Pai que nos
justifica por meio da redencdo realizada em Jesus Cristo e coliga com termos do
campo semantico do culto e do sacrificio (“sangue” e “instrumento de propicia-
¢30”). Deste modo, o uso da palavra ‘ilasthérion salienta tanto a condescendéncia
de Deus e a revelacdo da sua transcendéncia na humanidade de Jesus como o
sentido salvifico da morte de Cristo (cf. Lv 4,3-21; 16; Lv 17,11).
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Nos v. 25-26, observa-se o acento no aspecto temporal (tempo presente,
no tempo da paciéncia, outrora) e na libertacdo dos pecados (paciéncia de Deus,
justo, justificar). Por conseguinte, a morte de Jesus ndo ¢ uma forma de aplacar
a ira divina, mas de libertar o ser humano daquilo que o separa da divindade, o
pecado, que ¢ a ruptura das relagdes com Deus € com o outro.

Percebe-se, também, com o uso do nome Jesus (v. 26) e da palavra “sangue” (v.
24) a énfase na humanidade de Cristo e indica a necessidade e, de certa forma, a di-
ficuldade em crer que Jesus Crucificado seja o Messias esperado. Deste modo, Paulo
nos interpela a aderir a um Deus encarnado e que por sua fidelidade ao plano do Pai,
entrega-se totalmente, assumindo a morte de Cruz. Assim sendo, a justica prometida
nos tempos messianicos ¢ manifestada de modo novo e inaudito no evento Cristo.

O segundo contexto para a interpretacdo de Rm 3,25, além do cultual, ¢ a
morte dos martires descrita nos textos veterotestamentarios (cf. Is 52,13-53,12)
e, sobretudo, em 4Mc 6,28-29 e 17,21-22, presentes na LXX, mas considerados
apoécrifos no canon da Igreja Catodlica e da Tradi¢ao Evangélica. No Quarto Livro
dos Macabeus, o termo ‘ilasthérion ocorre como expiagio dos pecados, vincula-
da a morte de uma pessoa disposta a doar a sua vida por uma causa ou em favor
de outros. A diferenga entre estes textos apocrifos e os textos biblicos € que o sa-
crificio objetiva aplacar a ira divina para obter o perdao dos pecados. Este aspecto
esta ausente na Biblia, pois o termo nao ¢ utilizado neste sentido e nao ¢ compa-
tivel com Rm 3,25, pois acreditamos que Paulo privilegia o sentido hebraico do
termo “sacrificio”, que € o de servir como mediacdo entre Deus e a humanidade.

Finalizando

Diante da analise dos textos biblicos, podemos concluir que nas cartas con-
sideradas Protopaulinas, a linguagem cultual ou sacrificial para referir-se a morte
de Jesus Cristo ¢ rara, porém ¢ utilizada em relagdo a €tica crista e a missao do
cristdo. Estas, por sua vez, sdo marcadas pela fé no evento salvifico escatologico
da morte e ressurreicdo de Jesus, pela adesdo expressa por meio do Batismo,
numa comunidade enraizada em Cristo. Deste modo, o seu agir nasce da expe-
riéncia do amor de Deus e de ser conduzido pelo Espirito, sendo configurado no
Filho, porém vivendo uma tensao escatologica.

O cristao, portanto, ¢ aquele que tenta cotidianamente viver na historia o
que deseja viver e contemplar plenamente no fim dos tempos. Entretanto, vis-
lumbra com a plenitude do sonho de Deus para todo o universo, quando toda a
humanidade oferecerd, eternamente, o seu sacrificio de louvor a Deus pelo seu
amor sem fim.
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