EDITORIAL

“0 que é novo ¢ o que ndo €” € o titulo deste numero de Estudos Biblicos.

Comegca-se pelo texto de Flavio Schmitt que abre toda a perspectiva do
numero: “O novo em Paulo”, porque o novo tem fundamental relevancia nos
escritos paulinos. Paulo fala em nova cultura e nova vida. Os escritos paulinos
sdo escritos da Nova Alianga. Ja a irrupgdo da pratica de Jesus tem no “novo” o
seu mais forte referencial. O paradigma do Reino ¢ a “Boa-nova” na perspectiva
de um novo Exodo. Nascer de novo, odre novo, vinho novo, tirar coisas novas do
bau, sdo algumas das expressdes mais conhecidas.

Justamente ao contrario, novidade, inovagao, novo, hoje se ligam a socie-
dade de consumo no marketing, sao termos ligados ao comércio e ao lucro pelas
empresas. Em Paulo, a palavra “novo” aparece quatro vezes nas cartas conside-
radas auténticas de Paulo (1Cor 11,25; 2Cor 5,17[2x]; Gl 6,15), duas vezes nas
deuteropaulinas (Ef 2,15; 4,24; CI 3,10; Hb 9,15 ¢ 10,20). “Kainé” ¢ um adjetivo
com fungdes substantivas. Ao falar em “nova criatura”, Paulo, portanto, refere-se
a verdadeira conversao efetuada por Jesus em seus seguidores, que experimen-
tam a for¢a do ato criativo do Espirito Santo, um processo de intervengao divina.

Ha, conclui-se, uma diferenca abismal entre o evangelho do mercado e o
evangelho de Paulo. Em Paulo o novo ¢ essencialmente cristocéntrico e exige
renovagdo. Cristo € o divisor das aguas entre 0 novo e o antigo.

Norberto Garin em “O impacto do novo sobre a ordem arcaica: uma nova
espiritualidade em Mc 2,18-22” mostra que as antigas praticas rituais dos judeus
perderam o significado com o vinho novo e as vestes novas trazidas por Jesus.
Agora todos os antigos excluidos do banquete vém convidados a participar do
banquete fraterno com o Novo. Os antigos jejuns rituais praticados pelos judeus
perderam o sentido com a chegada do Novo tempo inaugurado por Cristo. As
vestes antigas se rasgaram pela forga do Novo pano. Os odres velhos que guarda-
vam os vinhos para os envelhecidos se romperam pela for¢a inovadora do novo
paradigma. Cristo ¢ o Novo.

A presenga de Jesus equivale a festa das bodas, onde reina a alegria e nao a
tristeza que o jejum dos judeus queria expressar. A comunidade que se seguiu a
ressurrei¢do de Jesus adotou a pratica do jejum (At 13,2-3; 14,13), mas estabele-
ceu uma nova significa¢do. Nao seria mais um ato de peniténcia, porque agora o
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perddo ja havia sido alcangado pelo sacrificio eterno de Jesus. O novo jejum tinha
o significado de partilha solidaria no sofrimento do Senhor como preparatorio
para momentos importantes da vida comunitaria. Agora todos os excluidos sao
integrados, ao contrario do que se observava no Judaismo ¢ no mundo de hoje.

Apesar da distancia cronolédgica do evento fundante, o Novo continua a ser
novo porque representa o espago atemporal, o espaco do kairds. Ele é o Novo
diante da contemporaneidade consumista, de novidades ultrapassadas.

Clemildo Anacleto da Silva e Sydney Farias da Silva em “E vo6s, quem
dizeis que eu sou?”, discutem duas ideias: 1) Se quisemos conhecer o outro preci-
samos saber o que ele diz de si mesmo. Quando descrevemos o outro a partir das
nossas convicgdes corremos o risco de enquadra-lo naquilo que desejamos que
ele seja e ndo no que ele representa de fato. 2) A novidade trazida por Jesus ndo
se encontra no rompimento, no afastamento ou negacao do outro. A novidade se
expressa na convivéncia, na tolerancia e no respeito a diversidade.

O texto de Mc 8,27-30 tem relagdo com as narrativas posteriores ¢ anterio-
res em Marcos. Apresenta-se como um divisor. A ideologia do poder faz com que
a realidade apareca bela e atrativa (cf. 8,15). Mas também pode insuflar a massa,
espalhando boatos ¢ inverdades, perseguicdo e desmoraliza¢cdo. Em muitos casos,
procura-se conhecer o outro com o intuito de combaté-lo.

Para conhecer ¢ necessario ouvir o que o outro diz sobre si mesmo. Conhe-
cer algo mediado pela descri¢cdo dos outros em geral ndo leva ao conhecimento.
As vezes criam-se visdes distorcidas da realidade. Na historia da América Lati-
na os povos amerindios, os negros, as mulheres, os ateus, os pobres e diversos
grupos tiveram sua imagem descrita por outros. Na maioria das vezes a imagem
retratada ndo condizia com a realidade.

A novidade se expressa na convivéncia e no respeito. O novo ¢ a tolerancia
e o respeito a diversidade. Por muito tempo fomos acostumados a aceitar a intole-
rancia como ac¢ao normal. O que vemos em Marcos, quando Jesus vai ao templo,
¢ que ele propde um templo para todas as nagdes, um Deus que esta de alianca,
ndo especificamente com uma religido e com um templo, mas com a humanidade,
e a todos esta disposto a ouvir na “casa de oragdo” de “todas as nag¢des”! Jesus
abre o templo a todos.

Todas as culturas e religides podem lancar mao da pergunta de Jesus e in-
dagar ao outro: O que vocés dizem que eu sou? O que a sociedade ou as pessoas
dizem que eu sou? As religides de matriz africana, os cristdos, os budistas, os
islamicos, os hinduistas, os ateus, os negros, os indios, os homoafetivos etc., to-
dos podem fazer a mesma pergunta. Quais sao as respostas quando langamos a
pergunta em relagdo a estes grupos acima citados? Algumas nos ja conhecemos:
sdo demonios, sdo inimigos, sdo profetas, pacifistas, alienados, malucos, violen-
tos, terroristas etc.
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A pergunta ndo foi realizada com a intengao de revelar nem a autoridade
de Jesus nem a de Pedro e sim a proposta do projeto. Jesus sera reconhecido
pelo seu projeto. O projeto do Cristo. Nesse sentido, a mensagem do Cristo se
constitui no novo quando comparado com a mensagem tradicional de algumas
liderangas judaicas.

Apos estas analises pontuais e tematicas, Flavio Martinez de Oliveira ¢
Eduardo dos Santos de Oliveira propdem a abordagem das relagdes entre a cidade
de hoje, sua historia, a crise internacional atual e a Nova Jerusalém. Como ponto
de partida descrevem e analisam as manifestagdes de rua em 2013, no Brasil e
no mundo. Situa-se a atual realidade das cidades em sua histéria. A situagdo das
cidades reflete sua historia e a crise que foi desencadeada nos anos 2008 e 2009
pelo sistema financeiro internacional. A crise aponta para a catastrofe — economi-
ca, social, ecologica, politica, cultural e religiosa — da atual civilizagdo ou para
medidas a serem assumidas pelos sujeitos sociais em alternativas comunitarias
focadas nos direitos humanos, o que parece muito dificil, sendo impossivel. Neste
contexto surge o retorno do apocaliptismo com marca em 2012. Em consequén-
cia, propde-se no texto a Nova Jerusalém como horizonte alternativo a animar a
esperanca dos cristdos em sua f€, em meio a crise e ao sofrimento.

Sem duvida, vive-se uma crise sem precedentes que pode levar a humanida-
de a catastrofe ou a trilhar novos caminhos, planos, programas e projetos, o que
ndo parece muito facil. Particularmente, as cidades tiveram seu nascimento, apo-
geu e declinio, mas foram sempre o centro das civilizagdes, impérios e Estados.
As exigéncias que hoje pesam sobre elas, particularmente sobre as megalopoles,
nunca foram tio imensas ¢ amedrontadoras.

O Apocalipse nos revela que ndo ha situagdo sem saida e fornece-nos esque-
mas de interpretacdo da historia. Vive-se uma transi¢do de €poca, sujeita a muitas
vitimas e enorme sofrimento. A Nova Jerusalém, em particular, traz esperanca na
real novidade. A histéria devera consumar-se numa ruptura que nao permite fuga.
A Nova Jerusalém, simbolo do povo cristdo, ¢ dom de Deus, aponta a esperanga,
porém, pede compromisso humano. Mas, como foi levantado, deve-se reconhe-
cer que sempre permanece algo de mistério indevassavel, a absoluta incognos-
cibilidade do plano divino no Apocalipse. Nao obstante isso, a Nova Jerusalém
suscita e alimenta uma fé esclarecida, na esperanca inabaldvel e na solidariedade
inarredavel. Por isso, ela ¢ nova, ao contrario de todas as propostas que hoje se
veem disseminadas e multiplicadas.

Os proximos textos referem-se ao Antigo Testamento.

Ruben Marcelino comega assinalando a veeméncia do novo com a influén-
cia da economia de mercado e a sua condi¢ao de transitoriedade. Busca-se a todo
instante um produto novo, visto que o que se tem ja ndo desperta mais interesse
ou ficou (rapidamente) obsoleto. Por maior que seja o fascinio provocado pelo
novo, a insatisfacdo que o acompanha nao ¢ menos intensa. O apelo do desejo ¢
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quase irresistivel, porém a sensagdo experimentada quando se obtém aquilo que
se tinha em vista dura muito pouco. Isso se refletira, do mesmo modo, nas rela-
¢des interpessoais: havera uma dificuldade muito grande de se cultivarem valores
e vinculos.

O texto de Qohélet chama a ateng@o do leitor pela constante repeticdo de
ideias. A mais famosa, sem duvida, ¢ aquela contida na formula que abre ¢ en-
cerra o livro: “Vaidade das vaidades, diz Qohélet, vaidade das vaidades, tudo é
vaidade” (1,2; 12,8).

Diferente de hébel, porém, s6 ha duas ocorréncias do adjetivo hadash
(novo) no livro de Qohélet, ambas no capitulo 1 (versiculos 9 e 10). Todavia,
a expressao we’'én kol hadash tahat hashshamesh — e nada (ha) de novo sob o
sol — ¢ o martelo batido unica vez, cuja sentenga correspondente, porém, vigora
em toda a obra. Por isso, é mais do que razoavel considera-la uma chave de lei-
tura. Nada de novo?

Ao longo do livro, essa impressao vai se tornando cada vez mais solida.
Desde o século VI aC, os judeus eram trocados de maos entre grandes impérios
que se sucediam: babilonico, persa e, agora, grego. Qohélet ¢ um sabio, mas ndo
conformista.

Tudo parece uma mesmice, porém, 1é-se “Eis o que vejo (ra’iti) ser bom
(f0b): convém comer e beber, experimentar a felicidade (w*lir ‘6t t6bd — e ver feli-
cidade) em todo o trabalho com que o homem se afadiga sob o sol, durante o na-
mero dos dias de vida que Deus lhe concede; esta ¢ a parte que lhe cabe” (5,17).

O que o Qohélet descobre? Em primeiro lugar, que o trabalho deve propor-
cionar tanto sustento como alegria. Em segundo lugar, que o sustento e a alegria
pelo trabalho sao dadivas de Deus (9,7-9). Isso € o bom, ¢ a felicidade para o ser
humano. Acrescenta-lhes, todavia, com o emprego do verbo ra’d, a experiéncia
da paix@o e do amor. Qohélet estaria recomendando a homens e mulheres que
descobrissem juntos, através de uma relagdo de amor, aquilo que ha de melhor na
vida. Com isso se pode comegar a viver uma vida nova. Digamos que ele redes-
cobre novidade em coisas que ndo eram exatamente novas, mas cujo valor trans-
cende uma percepgao arida da vida como mera repeti¢ao de processos naturais ou
sucessao de eventos indiscriminados, fadada a desaguar no vazio da morte.

Pedro Kramer propde-se a abordar “O novo na liturgia do Deuteronémio”
e pergunta se uma liturgia centralizada pode ser libertadora. As causas da cen-
tralizagdo remontam a Ezequias (725-667 aC). Todas as coisas foram centrali-
zadas em Jerusalém: economia, politica e cultura, além do culto. Outra causa
que legitimou a centralizacdo, especialmente, da liturgia no templo de Jerusalém,
aconteceu durante o governo do rei de Juda, Josias (640-609 aC). E o retorno a
politica nacional israelita e, principalmente, a volta ao Deus lavé. Ela iniciou com
areforma do templo, purificando-o de toda a influéncia idolatrica (2Rs 22,1-7). O
“Livro da Lei”, encontrado no templo de Jerusalém, ¢ identificado pelos biblistas
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como o Deuteronomio original, composto no tempo do rei Ezequias, no final do
século VIII aC.

O novo que a liturgia deuterondémica criou € a romaria, a peregrinacao ¢ a
caminhada dos israelitas para o templo de Jerusalém. Todos eram convidados e
reinava a fraternidade, a solidariedade ¢ a partilha. Isto acontecia nas grandes fes-
tas segundo o calendario litirgico deuteronomico. A lei da centralizag¢do do dizi-
mo anual do trigo, do vinho e do 6leo, prescrita em Dt 12,17 e regulamentada em
Dt 14,22-27, ndo foi abolida, pois era principalmente empregada para sustentar
os santuarios locais e regionais e o pessoal do culto. O legislador deuteronémico
transformou a entrega do dizimo anual num meio de promogao da partilha ¢ da
solidariedade entre pessoas socialmente fracas e legalmente dependentes, sem
mais haver empobrecidos e excluidos. Também a lei da centralizagdo dos primo-
génitos machos, prescrita em Dt 12,17 e 14,23 e regulamentada em Dt 15,19-23,
ordena que eles também ndo sejam entregues no santuario central a alguém e a
uma instituicdo, mas apenas consagrados a lavé, para favorecer a partilha e a
solidariedade entre os empobrecidos e excluidos.

Esta alegria na oferenda dos sacrificios e na celebragao das festas, no entan-
to, s6 ¢ completa quando todos os israelitas participam das refeicdes comunitarias
diante de lahweh. Assim ndo ha mais empobrecidos ¢ excluidos, marginalizados
e oprimidos na sociedade israelita. Primeiramente e antes de tudo, deve-se des-
tacar que, segundo os liturgistas deuterondmicos, a presidéncia da oferenda de
sacrificios, de todas as festas e de todas as celebragdes no templo de Jerusalém ¢
fungdo e tarefa ndo de sacerdotes, mas sim do povo israelita; entdo as mulheres
também podem exercer essa fungdo. Tudo aparece extremamente novo.

Romano Dellazari procura o novo no Saltério e aponta que apenas seis ve-
zes ¢ usado o sintagma “cantico novo” nos Salmos, ao lado de Is 42,10. As seis
passagens biblicas s3o analisadas para mostrar, respeitando o contexto literario e
sempre que possivel o contexto historico, que elas ndo sdo apenas a repeticao de
algo do passado, mas sdo sempre realidades novas e atuais.

O contexto do Sl 40,4, onde diz: “P6s em minha boca um cantico novo,
louvor (#°hillah) ao nosso Deus”, € um contexto de extrema confianca em [ahweh
pelas numerosas maravilhas realizadas. O contexto tem tudo a ver com o pos-exi-
lio. O louvor dirige-se a Deus mediante a irrup¢do do novo. Essa ¢ também uma
palavra profética, haja vista que quem fala em nome de Deus ¢é profeta, ou seja, ¢
Deus quem pde sua palavra na boca do profeta.

Outro lugar onde se encontra o sintagma “cantico novo” € no primeiro ver-
siculo dos SI 96 e 98. Esses “canticos novos” sao a prova da esperanca de Israel
que se orienta em direcdo a soberania visivel e palpavel de lahweh, onde se ma-
nifesta a implantacao seu poder sobre todo o mundo e visa a uma radical liberta-
¢do e transformagao do momento presente com a participagao de todos os povos
nessa salvacao.



132

O SI 33 ¢ um “hino”. Nesse salmo, no v. 3 aparece o sintagma “‘cantico
novo”. Esse salmo louva [ahweh por aquilo que ¢, ou seja, a retiddo de sua pala-
vra, seu amor pela justica e o direito, a criacdo pela palavra etc. O cantico nao ¢
novo em relagdo ao tempo, mas ¢ um cantico supremo, compéndio de todos os
canticos, e esta além do tempo ¢ do espago. E um cantico ao Salvador césmico
(cf. S1103,5.8.13) e historico (v. 8.10.12-16); ¢ um cantico que ritualiza no pre-
sente as agdes salvificas do passado (v. 12.18-19) [...] com as “aclamag¢des” ao
vencedor das forgas destruidoras do caos e daquelas outras que desafiam o plano
divino na historia.

Dentro dos “hinos”, o sintagma aparece também no Sl 144: “eu canto a ti um
cantico novo” (S1 144,9). Sao as esperancgas espelhadas na revolu¢do macabaica.

O salmo que, por ultimo, contém o sintagma “cantico novo” ¢ o Sl 149.
Como o Sl 144, apesar de que o salmo possa ter seu pano de fundo na época de
Neemias onde se diz: “com uma das maos cada qual fazia o seu trabalho, e com
a outra segurava uma arma” (Ne 4,11), pensa-se que a época mais certa para am-
bientar a parte final do salmo seja a época macabaica.

O “cantico novo” sugere uma nova era. De fato o SI 137 deixara transpa-
recer o quanto era odioso recita-los fora de Jerusalém. A volta a patria, apés o
exilio, permitira novamente canta-los agora como um “cantico novo”. A catés-
trofe do ano 586 aC comporta a cessacdo de canticos (antigos) e que novamente
sdo cantados apds o periodo de siléncio do exilio. Isso faz jus ao fato de que seja
um “cantico novo” e que ele celebre de modo especial a antecipagdo da vitoriosa
interveng@o de Deus prevista para o futuro, ndo somente para Israel, mas para
todos os seres do universo.

Este nimero termina com o texto de Céassio Murilo Dias da Silva que se
propde o desafio da analise das propostas da designagdo/terminologia dos dois
Testamentos: Antigo/Novo ou Primeiro/Segundo Testamento? O artigo elabora
um mosaico critico do que esta envolvido e avalia se a mudanga tem fundamentos
exegéticos e teologicos.

Cassio aborda as relagdes entre os dois Testamentos, o que a termino-
logia tem a ver com os conceitos de revelagdo e inspiracdo ¢ a diferenca entre
Palavra de Deus e Escritura. Encontram-se implicadas razdes intrinsecas e extrin-
secas a Escritura neste debate por ele exposto. Por exemplo, Jesus e a Escritura
sdo a plenitude da Revelagdo? Em que sentido? O que Revelagao significa? Qual
a validade do Antigo Testamento antes de Jesus ¢ em relagdo ao Novo Testamen-
to? Observa-se que Jesus ¢ a plenitude da Revelacao; o Novo Testamento, nao.
O Novo Testamento isoladamente ndo ¢ a plenitude (e muito menos a totalida-
de) da Palavra de Deus, nem da Sagrada Escritura, nem da revelagdo. O Antigo
Testamento ¢ inspirado (cf. 2Tm 3,16), mas em que sentido ¢ em que extensao,
considerando o canon judaico de entdo? Qual dos dois Testamentos depende do
outro? Como Jesus pde-se na legitimagao do Antigo Testamento ou como o An-
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tigo Testamento legitima/elucida Jesus? O Antigo Testamento se tornou Palavra
de Deus s6 depois do Novo (ou, se alguém preferir, s6 depois de Jesus), ou ja era
Palavra de Deus antes? O Antigo Testamento ja era inspirado antes de Jesus ou se
tornou so6 depois dele?

O debate ¢ complexo e sinuoso, € mesmo muito rico na exposi¢do. Cassio
conclui que ¢ necessario reconhecer: ndo ha argumentos solidos e decisivos a
favor da mudanga e, portanto, a escolha da nova terminologia ¢ algo subjetivo ¢
muito mais afetivo do que exegética e teologicamente justificavel!

Por isso — e aplicando o mesmo principio do respeito reivindicado por quem
advoga o uso de “primeiro” e “segundo” —, até que se encontre um argumento
definitivo para uma ou outra terminologia, até que se chegue a um consenso,
quem prefere a nova convengao e quem prefere a convengao tradicional terdo de
conviver e respeitar a liberdade da escolha do outro.

Flavio Martinez de Oliveira
Ildo Bohn Gass






