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Resumo

Este artigo examina o novo no livro de Qohélet. Embora use bastante a re-
peticdo, Qohélet enuncia somente uma vez que ndo hd nada novo sob o sol.
Todavia, essa declaragdo revela-se uma verdadeira chave de leitura para
a obra e um ponto de contato com a época atual. Hoje, gracas a economia
de mercado, troca-se continuamente o velho pelo novo, mas ndo hd satis-
facdo. No século Il aC, Qohélet concluira que a historia nada mostrava de
novo. os judeus encontravam-se outra vez subjugados por estrangeiros — os
Ptolomeus — e a teologia sapiencial persistia em condicionar as agdes
de Deus aos méritos colhidos ou desperdicados pela conduta individual.
Qohélet desmente-o e ainda redescobre prazeres ndo exatamente novos,
mas que qualifica como dom de Deus. comer, beber, conviver, partilhar,
amar. Nestes nossos dias, o pertencimento, o afeto, a partilha permanecem
valores velhos, entretanto podem proporcionar sauide e esperanga em meio
a procura incessante e desiludida pelo novo, a cada dia mais volatil.

Palavras-chave: Novo. Qohélet. Ptolomeus. Teologia sapiencial. Dom de
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Abstract

This article examines the new in the book of Qoheleth. Although it rather
uses the repetition, Qoheleth only once states that there is nothing new
under the sun. However, this declaration proves to be a true reading key
to the work and a point of contact with the current time. Today, thanks to
the market economy, the old is continually replaced by new, but there is no
satisfaction. In the third century BC, Qoheleth concluded that the history
showed nothing new: the Jews were subjugated by foreigners again — the
Ptolemies — and the wisdom theology persisted it condition the actions of
God to harvested or wasted merits by individual behavior. Qoheleth de-
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nies it and also rediscovers pleasures not exactly new, but that qualify as
a gift of God: eat, drink, socialize, share, love. In these days, belonging,
affection, sharing remain old values, however they can provide health and
hope amid the incessant and disillusioned search by the new, more volatile
every day.

Keywords: New. Qoheleth. Ptolemies. WisdomTheology. Gift of God.

INTRODUCAO

O tema do novo na Biblia certamente pode assumir fei¢cGes variadas tantos
quantos forem os textos biblicos abordados nessa dire¢dao. Contudo, quaisquer
que forem os caminhos assumidos para orientar a reflexfo, é necessario debru-
car-se sobre trés questdes: De que maneira o novo se configura na atualidade?
Como o tema ¢ abordado na tradi¢@o biblica especifica, que esta sendo analisada?
Que contribuicdo o texto biblico pode oferecer a compreensao e a experiéncia do
novo em nosso tempo?

No ambito de sua investigagdo, a saber, o livro de Qohélet, este artigo su-
gere, respectivamente, trés respostas: a) Em nossa época, o novo ¢ alvo de uma
busca impetuosa, visto que o sistema economico global e os constantes avangos
tecnologicos pdem a disposicao das pessoas ampla variedade de mercadorias, dos
mais diversos géneros. A emergéncia continua de novidades, no entanto, faz com
que o novo caduque de uma hora para outra e, com ele, toda satisfacdo que pro-
metia; b) Conforme o expde em seu livro, Qohélet depara-se, sob a perspectiva
historica e teoldgica, com a completa auséncia do novo. Todavia, seu trabalho in-
vestigativo de sabio leva-o a descobrir em valores velhos o novo capaz de ajudar
seus patricios a resistirem ao desafio politico e social representado pelo dominio
dos Ptolomeus; ¢) Hoje, esses valores podem oferecer as pessoas um fundamento
solido para a vida perante o esvaziamento de sentido resultante da corrida sem
descanso atras de um novo que num instante perde o brilho.

1. O NOVO E A CONTEMPORANEIDADE

Novo ¢ uma palavra muito marcante na atualidade. Pode-se dizer que esse
adjetivo extrapolou seu papel de determinante de substantivos dentro da grama-
tica para tornar-se um indicador da veeméncia com que se experimenta, sob a
influéncia da economia de mercado, a condi¢io de transitoriedade nas sociedades
ocidentais. Busca-se a todo instante um produto novo, visto que o que se tem ja
ndo desperta mais interesse ou ficou (rapidamente) obsoleto. E preciso substituir
o telefone celular em maos por um novo aparelho com mais aplicativos e design
mais arrojado. As configuragdes do computador sempre de novo requerem um
upgrade, ou seja, mais memoria, maior velocidade de processamento de informa-
¢oes, aumento da capacidade de armazenamento de dados, além de novos softwa-
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res (programas), mais atualizados. Nao se pode permanecer sem renovar o guar-
da-roupa para acompanhar as tendéncias da moda. A todo instante surgem novos
sabores para degustar, novas imagens para ver, enredos novos para acompanhar,
ideias novas para apreciar. Simplesmente nao se consegue dar conta de tanta no-
vidade pipocando aqui e ali, tampouco se deseja que elas parem de estourar.

Por maior que seja o fascinio provocado pelo novo, a insatisfacdo que o
acompanha ndo ¢ menos intensa. O apelo do desejo ¢ quase irresistivel, porém a
sensac¢ado experimentada quando se obtém aquilo que se tinha em vista dura muito
pouco. A imensa variedade de itens disponiveis a escolha do individuo — dos pro-
dutos alimenticios aos servicos estéticos; das modalidades de entretenimento aos
programas de aperfeicoamento profissional; das filosofias politicas as doutrinas
religiosas — langa-o num estado de angustia, visto que, embora consciente de sua
autonomia, percebe-a incapaz tanto de leva-lo a provar de tudo como também de
assegurar a permanéncia dos efeitos daquilo a que conseguiu ter acesso.

Entdo, a que leva essa incessante procura contemporanea pelo novo? Se o
que se tem ndo é suficiente, pois logo se desvaloriza perante as novidades que nédo
cessam de aparecer e, pela mesma razdo, aquilo que se conseguira obter adiante
ndo contentara o desejo por muito tempo, o saldo ndo sera mais do que o vazio
existencial. Isso se refletira, do mesmo modo, nas relagdes interpessoais: havera
uma dificuldade muito grande de se cultivarem valores e vinculos. Se o critério
para viver ¢ determinado exclusivamente pelo desejo individual, pergunta-se que
espago havera para o pertencimento, o afeto, a aprendizagem, a tolerancia. Nao
se trata, claro, de hostilizar o novo, considerando-o puramente nocivo, mas de
discutir o seu papel na construcdo da identidade do individuo.

Na literatura biblica ha uma obra que problematiza o novo de maneira bas-
tante singular. Inclusive, ¢ possivel estabelecer um ponto de contato entre o juizo
emitido pelo autor acerca de sua propria época e a influéncia do novo sobre a vida
das pessoas hoje. Estamos falando do livro de Eclesiastes ou Qohélet.

2. 0 LIVRO DE QOHELET: SINGULARIDADE E REPETICOES

O livro de Qohélet ¢ um dos mais fascinantes da Biblia judaica. A razao
disso talvez resida em seu carater ndo convencional. Seu autor, que se autodeno-
mina Qohélet (1,12)', entrega ao leitor uma obra que, a primeira vista, deixa de

1. A palavra hebraica gohelet (ekklesiastes ¢ seu equivalente grego) aparece, ao todo, 7 vezes no livro: 1,1.2.12;
7,27;12,8.9.10. Embora se trate de um participio feminino, usa-se exclusivamente com formas verbais masculi-
nas, o que sugere ter sido o autor um homem. A partir da explicacdo de Whybray, entende-se que, tendo em vista
alguns exemplos semelhantes encontrados em Esd 2,55 e Ne 7,57, gohelet, a principio, designaria um oficio
ou uma fung¢do. Com o passar do tempo, de forma secundaria, teria passado a identificar o proprio executor
do respectivo oficio. Por fim, a palavra se transformaria num nome proprio. Em 12,8 (e, possivelmente, 7,27,
caso seja levada em consideragdo a leitura proposta pelo aparato critico da Biblia Hebraica Stuttgartensia, cuja
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fora elementos teoldgicos fundamentais encontrados na literatura hebraica (e, em
porgao bastante reduzida, aramaica) candnica. O nome sagrado do Deus judaico,
Javé, por exemplo, que ocorre 5.321 vezes no conjunto dos demais?, ndo é en-
contrado ali; em vez disso, predomina o substantivo ’'e¢lohim/ha’élohim (Deus)’.
A alianga entre Javé e Israel, assunto principal dos livros da Tora/Pentateuco
(Génesis, Exodo, Levitico, Numeros, Deuteronomio), tampouco recebe destaque
explicito em suas paginas. A pregacdo vigorosa contra a injusti¢a social ou a
idolatria, propria de profetas como Amds, Oseias ou Isaias, também esta ausente.
Além disso, temas importantes da literatura sapiencial (género ao qual a obra
pertence) — o temor de Javé ¢ um deles — sdo abordados de maneira diferente.

Por outro lado, o texto de Qohélet chama a atengao do leitor pela constante
repeti¢do de ideias. A mais famosa, sem divida, ¢ aquela contida na féormula que
abre e encerra o livro: “Vaidade das vaidades, diz Qohélet, vaidade das vaidades,
tudo ¢é vaidade” (1,2; 12,8)*. A palavra-chave hébel (vaidade — mais propriamente
sopro, vento; por extensao, vazio, ilusdo) aparece 38 vezes®, compondo diferentes
expressoes: “tudo € vaidade e perseguir vento” (1,14; 2,11.17); “isso também ¢
vaidade” (2,1.15.19.23; 5,9; 7,6; 8,10.14); “Também isso ¢ vaidade e grande mal”
(2,21); “também isso ¢ vaidade e perseguir vento” (2,26; 4,4.16; 6,9); “pois tudo
¢ vaidade” (3,19); “Vi, ainda, uma vaidade sob o sol” (4,7); “Também isso ¢ vai-
dade, ¢ mau negocio” (4,8); “Quando ha abundancia de sonhos e vaidades” (5,6);
“Isso também ¢ vaidade e mal doloroso” (6,2); “pois veio em vao [bahébel ba '
na vaidade ele veio] e para as trevas se vai” (6,4); “Se ha palavras em abundan-
cia, fazem abundar a vaidade” (6,11); “os dias de [minha/tua/sua] va existéncia”
(6,12; 7,15 [biméhebli: nos dias da minha vaidade]; 9,9); “Ha algo sobre a terra,
que ¢ pura vaidade” (8,14); “os teus dias vaos” (9,9); “e tudo o que acontece ¢é
vaidade” (11,8); “pois a juventude e a aurora da vida sdo vaidade” (11,10).

Outros exemplos de expressdes ou pensamentos frequentemente pronun-
ciados pelo autor, com variagdes sutis em determinadas ocorréncias, sdo: “to-
dos os trabalhos com que se afadiga sob o sol” (1,3; 2,18.19.20.22; 9,9); “sob o

base ¢ 12,8 e o texto grego da Septuaginta), o vocabulo ¢ usado com o artigo definido, haggdhelet. Isso indica-
ria que, nessa obra, gohelet provavelmente ¢ um titulo ou apelido. WHYBRAY, Roger Norman. Ecclesiastes.
Grand Rapids: Eerdmans; London: Marshall; Morgan & Scott, 1989, p. 2. Conforme Ceresko, gohelet significa
“aquele que retine” (tanto alunos ou ouvintes como escritos de sabedoria); cf. 12,9. CERESKO, Anthony R. 4
sabedoria no Antigo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 100-101.

2. HARRIS, R. Laird et al. Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova,
1998, p. 345.

3. A transliterac@o dos termos hebraicos para o alfabeto latino foi feita com base em HARRIS, Diciondrio In-
ternacional de Teologia do Antigo Testamento, p. Xiv-Xvii.

4. As citagdes biblicas foram extraidas de A BIBLIA. Tradugio Ecuménica. Sdo Paulo: Paulinas; Loyola, 1995.
Em 12,8, a formula ¢ mais curta: “Vaidade das vaidades, diz Qohélet, tudo ¢é vaidade”.

5. LINDEZ, José Vilchez. Eclesiastes ou Qohélet. Sio Paulo: Paulus, 1999, p. 133, 433.
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sol/céu” (1,3.9.13.14; 2,3.11.17.18.19.20.22; 3,1.16; 4,1.3.7.15; 5,12.17; 6,1.12;
8,9.15.17; 9,3.6.9.11.13; 10,5); “Que proveito tira o operario do trabalho que
faz?” (1,3; 2,22 [ki meh howeh la’adam b°kal ‘amalé.... pois o que hd para o
ser humano em todo o seu trabalho...?]; 3,9; 5,15); “vi/ experimentei / percebi
/ considerei / observei” [verbo ra’a: ver] (1,14; 2,13.24; 3,10.16.22; 4,1.4.7.15;
5,12.17; 6,1; 7,15; 8,9.10.17; 9,11.13; 10,5.7); “para tudo ha momento” (3,1.17;
8,6); “a mesma sorte cabe a todos” (2,14.15; 3,19; 9,2.3.11); “Nada melhor para
o homem que comer e beber e experimentar felicidade no seu trabalho” (2,24;
3,12.13.22; 5,17.18; 8,15; 9,7); “a obra que Deus faz/a obra de Deus / Deus fez”
[ma‘aseh: obra; ‘asa: fez] (3,11; 7,13.14.29; 8,17; 11,5).

Por que Qohélet ¢ tao repetitivo? Uma resposta possivel ¢ que ele teria ten-
tado compor um estilo de escrever que retratasse sua propria percepgao de como
o mundo funciona. Observe-se como o autor comega seu livro (1,4-11):

*Uma geragdo passa, outra vem, e a terra permanece para sempre. > O sol
se levanta, o sol se pde, procurando lugar de onde se erguerd de novo. °O
vento vai para o sul e vira para o norte, / gira, gira e vai embora, sempre
retoma o seu curso, o vento. ’ Os rios todos correm para o mar e o mar
nunca fica cheio; para o lugar onde correm os rios, para ld retornam.
8 Todas as palavras estdo gastas, ndo se consegue mais dizé-las; o olho
ndo se sacia do que vé, o ouvido ndo se enche do que ouve. * O que foi é
o0 que serd, o que se fez é o que se fard: nada de novo sob o sol! '’ Se algo
existe de que se possa dizer: “Vede, isto é novo!”, — ja existe desde os sé-
culos que houve antes de nés. "' Dos tempos antigos ndo resta lembranca, /
e quanto aos futuros que virdo, também deles ndo restara lembrancga para
os que vierem depois.

Segundo Glasser, esse trecho € construido na forma de um quiasmo ou es-
trutura concéntrica, tendo por base a antitese do versiculo 4, isto €, uma oposi¢ao
entre natureza (1,5-8) e humanidade (1,9-11)°. Entretanto, cabe dizer que, com
muita habilidade, Qohélet logo pde em evidéncia o fator que as une: a repeticao,
a imutabilidade, a mesmice. O diagrama abaixo propde uma organizagdo dos
elementos do texto:

6. GLASSER, Etienne. O processo da felicidade por Coelet. Sio Paulo: Paulinas, 1975, p. 26. Certamente essa
ndo ¢ a unica maneira de interpretar os limites dos dois elementos desenvolvidos nesse trecho. Ravasi, por
exemplo, que usa o termo estrofes, divide assim: 4-7 ¢ 8-11. Na primeira estrofe, Qohélet se ocupa do cosmo;
na segunda, do ser humano, representando-o por uma “[...] triade corporal-existencial: boca aberta, olhos arre-
galados, ouvidos atentos”. RAVASI, Gianfranco. Coélet. Sdo Paulo: Paulinas, 1993, p. 57-58. Contudo, se bem
que possa ser entendido como uma espécie de frase de transigdo, o versiculo 8 ¢ aqui mantido no horizonte da
natureza porque esta, sem duvida, ¢ a fonte que estimula a atividade dos sentidos referidos (visdo e audi¢ao), a
qual se junta a articulagio da fala.
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A 1,4a A humanidade: sucessao continua das geragdes
B 1,4b A natureza: permanéncia indeterminada da terra
B’ 1,5-8 A natureza: * os ciclos ininterruptos do sol, do

vento, dos rios e do mar (6-7)

* a apreensdo incansavel do mundo
externo pelos sentidos (8)
A 1,9-11 A humanidade: < amesmice do acontecer (9-10)

* a mesmice do fazer (9-10)

* a mesmice do esquecer (11)

Qohélet imediatamente subverte a antitese inicial para mostrar que o vai-
vém constante dos seres humanos, entre o nascer ¢ o morrer, ndo se traduz em
nada além de atividade monotona destinada a cair no esquecimento, do mesmo
modo que, inscritos numa terra-cosmo’ perpetuamente duravel, sol, vento, rios
e mar sdo incapazes de superar uma circularidade interminavel. Diante disso, o
autor conclui: nada (hd) de novo sob o sol!

Diferente de hébel, s6 ha duas ocorréncias do adjetivo hdaddash (novo) no
livro de Qohélet, ambas nesse primeiro capitulo (versiculos 9 e 10). Todavia, se
hébel ¢ o badalo que Qohélet bate insistentemente a fim de atrair a atengéo do
leitor para sua critica dos saberes e fazeres do seu tempo, a expressao w*’én kol
hadash tahat hashshamesh — e nada (ha) de novo sob o sol — é o martelo batido
unica vez, cuja sentenca correspondente, porém, vigora em toda a obra. Por isso,
¢ mais do que razoavel considera-la uma chave de leitura.

3. NADA DE NOVO! —- HADASH E A EPOCA DE QOHELET

O adjetivo hadash (também em sua forma feminina, hddashd) ¢ empregado
varias vezes na Biblia judaica, em contextos positivos ¢ negativos. Dentre os
contextos negativos, podem ser extraidos os seguintes exemplos: um novo rei,
que ndo conhecera José, ascende ao trono egipcio e comega a oprimir os filhos
de Israel (Ex 1,8-14); num cantico atribuido a Mois¢€s, censuram-se os israelitas
por oferecerem sacrificios a deuses novos, recém-chegados, e ndo a Deus (Dt
32,17); os guibeonitas, dispostos a enganar Josué para obter uma alianga de paz,
mostram-lhe seus odres de vinho, afirmando que, outrora novos, estavam agora
velhos, prova de que haviam viajado durante muito tempo até chegarem aos is-
raelitas (Js 9,3-13); ap6s ouvir de Sansao uma suposta revelacao da origem de sua

7. Lindez esclarece que o termo ha arets (a terra) designa tudo que o autor conseguia contemplar com seus
olhos, isto ¢, o céu e a terra, o conjunto fisico da criagdo divina. LINDEZ, 1999, p. 143.
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forca, Dalila amarra-o com cordas novas, a fim de subjuga-lo perante os filisteus
(Jz 16,10-12); a época de Samuel, duramente afligidos por causa da arca de Javé,
os filisteus buscam conselho junto aos seus sacerdotes, os quais os orientam a
fabricarem um carro novo e atrelarem-no a vacas que estivessem amamentando,
a fim de que o artefato fosse colocado sobre ele e reconduzido de volta aos israeli-
tas, juntamente com alguns objetos de ouro para reparacao (1Sm 6,1-9); o profeta
Aias de Silo rasga o manto novo que trazia consigo em doze pedagos, entregando
dez a Jeroboao como sinal de que Javé lhe dava o controle das tribos do norte, as
quais seriam arrebatadas do sucessor de Salomao (1Rs 11,29-32); o profeta Eze-
quiel adverte seus contemporaneos judeus quanto ao risco mortal de sua revolta
contra Javé, recomendando-lhes que se empenhassem por um coragdao € um es-
pirito novos (Ez 18,31); J6 se ressentia de ja ter sido um homem respeitado entre
0s ancidos e os jovens a porta da cidade, quando imaginava que sua gloria seria
mantida nova junto a ele (J6 29,20).

Contextos positivos de uso de hadash/hdadashd ha diversos também: Javé
assegura que, se os israelitas observassem os mandamentos dele, teriam fartura
de alimento por muitos dias, a ponto de ter que fazer retirar o velho para dar lugar
ao novo (Lv 26,10); ao seu amado, a amada conta dos frutos novos e dos frutos
secos que havia guardado para ele (Ct 7,14); Javé anuncia, através de Jeremias,
uma nova alianga com a casa de Israel, por meio da qual ele escreverd sua instru-
¢a0 no coragao do seu povo (Jr 31,31-34); a despeito de seu queixume por causa
da destruicao de Jerusalém, o poeta ainda espera pelas compaixdes de Javé, novas
a cada manha (Lm 3,22-23); profeta e salmistas convidam a entoar um cantico
novo para Javé, o salvador do seu povo (Is 42,10; S133,3; 40,4; 96,1; 98,1; 144,9;
149,1); na aurora da libertagdo do cativeiro babildnico, Javé anuncia coisas novas
por meio de seu profeta (Is 42,9; 43,19; 48,6); além de gloria entre as nagoes,
promete-se a Jerusalém um nome novo, que a propria boca de Javé enunciara (Is
62,2); ap6s o exilio, um profeta declara que Javé criara céus novos ¢ uma terra
nova, de maneira que o passado nao mais sera lembrado (Is 65,17).

Todavia, nas duas tnicas ocorréncias de hddash em Qohélet, contra todas as
expectativas dos textos proféticos ha pouco elencados, fica claro que a visdo do
autor a respeito da realidade diante de si € muito pouco animadora. Ao longo do
livro, essa impressdo vai se tornando cada vez mais solida. Costuma-se assumir
que Qohélet teria vivido na cidade de Jerusalém (cf. 1,12)® em meados do século
IIT aC, periodo em que os gregos dominavam a Palestina. Esse cenario, sem duvi-
da, favoreceria sua declaracdao de que nada ha de novo sob o sol. Desde o século
VI aC, os judeus eram trocados de maos entre grandes impérios que se sucediam:
babildnico, persa e, agora, grego — especificamente os Ptolomeus, que haviam
tomado definitivamente o poder na Palestina apos a batalha de Ipsos (301 aC).

8. Sobre Qohélet apresentar-se, de modo ficticio, como Salomdo, questdo acerca da qual muito jd se escreveu,
cf. LINDEZ, 1999, p. 11-22.
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Com um governo centralizado em Alexandria, no Egito, os Ptolomeus im-
puseram sobre a Palestina durissimo regime tributério, cuja base era o recolhi-
mento de valor fixado em moeda, independente do resultado da produgéo da la-
voura e da criagdo de gado. Esse sistema, por um lado, destruiu o modo de vida
das aldeias e dos pequenos lavradores judaicos, obrigando-os ao endividamento e
a escraviddo; por outro lado, financiou uma elite aristocratica urbana formada por
funcionarios estrangeiros e colaboradores locais oriundos de familias judaicas de
classe alta. Em Jerusalém, o sumo sacerdote do Templo era o chefe tanto politico
quanto secular, responsavel pela remessa do tributo a administragio real’.

Qohélet vé, portanto, um ambiente semelhante ao de outros séculos: os ju-
deus uma vez mais submetidos a exploracao de sua for¢a produtiva por um impé-
rio hegemdnico. Nos labios dos trabalhadores rurais espoliados — e de quaisquer
outros insatisfeitos com o escoamento do ganho de seus esforgos para os cofres
dos soberanos gregos — devia pesar a pergunta que Qohélet apresenta em sua obra
(1,3): “Que proveito tira 0 homem de todos os trabalhos com que se afadiga sob o
sol?”” A auséncia de uma resposta satisfatoria e do minimo traco de transformacao
no horizonte talvez acabasse conduzindo & revolta. E possivel que o autor do livro
tenha se deparado com grupos que conspiravam contra a autoridade estatal: “Nao
amaldicoes o rei no teu intimo nem no teu quarto fales mal do poderoso, pois o
passaro do céu levard a tua voz e o que tem asas espalhard a palavra” (10,20).
Embora seja verdade que os judeus usufruiram de um periodo de paz sob os Pto-
lomeus, justamente por causa da manuten¢do da estabilidade do poder politico,
Qohélet deve ter presenciado varias vezes o Estado grego eliminando de modo
sistematico acusados de traicdo, ndo importa quao justas fossem suas causas.

A falta de um posicionamento mais ofensivo contra o regime politico e eco-
ndémico de sua época facilmente langaria sobre Qohélet a acusacao de ser um con-
formista. Sem duvida, ele pertencia a aristocracia erudita, ndo ao campesinato'’.
Seu distanciamento social, entretanto, ndo lhe fechou os olhos para a situacgdo de
seus conterraneos desfavorecidos: “Vi, ainda, todas as opressdes praticadas sob o
sol. Eis: as lagrimas dos oprimidos, € ndo ha para eles consolador; a forga, do lado
dos opressores, € nao ha para eles consolador” (4,1). Em certo sentido, Qohélet
estaria jogando a toalha em relagdo aquilo contra o qual, na concepgdo dele, se-
ria comprovadamente inutil lutar. De que adiantaria revoltar-se contra o Império
Ptolomaico? Isso apenas traria sangue e morte desnecessarios, pois a condi¢do de
vassalagem permaneceria igual ou pior. A maneira que o autor encontra de lidar
com essa realidade ¢ investiga-la, isto ¢, exercer sua atividade de sabio.

9. Para informagdes mais aprofundadas sobre a situacdo politica e econoémica da Palestina durante o dominio
dos Ptolomeus, cf. LINDEZ, 1999, p. 466-477; STORNIOLO, Ivo. Trabalho e felicidade. Sao Paulo: Paulus,
2002, p. 10-24.

10. LINDEZ, 1999, p. 15-16.
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4. NADA DE NOVO! E DEUS?

E evidente que semelhante estado de coisas terminaria por levar a pergunta:
Onde fica Javé, o Deus de Israel, nisso tudo? Conforme observado, em seus va-
rios usos na Biblia judaica, hddash imprime uma tonalidade bastante luminosa e
positiva a relagdo de Javé com seu povo: Israel deveria esperar dele compaixao
e novidade! Os séculos passaram e eis que os judeus continuavam sob o jugo de
tiranos estrangeiros. Mesmo aquilo que se acreditava ser a morada de Javé na
terra, o Templo de Jerusalém, juntamente com seu chefe, o sumo sacerdote, nao
fazia mais que servir de testa de ferro para as ambi¢des dos Ptolomeus.

Contudo, a adverténcia de Qohélet no tocante a peregrinagdo ao Templo
demonstra que levava muito a sério o poder ao qual se reportava, em ultima
instancia, a instituigdo sacerdotal judaica: “Vigia teus passos, quando vais a casa
de Deus. (...). Nao se precipite tua boca, nem se apresse o teu coracao a proferir
palavra diante de Deus. Pois Deus esta no céu e tu, na terra. Logo sejam poucas
as tuas palavras” (4,17; 5,1).

A semelhanga de outros autores tardios, como os responsaveis pelos livros
de Daniel e Ester, o sabio judaico evita o uso do nome sagrado do Deus de Israel,
Javé. E provavel que haja aqui uma tendéncia teologica de cada vez mais trans-
cendentalizar a divindade, afastando-a do contato direto com as criaturas. Nesse
'Elohim de Qohélet, pouco se reconhece do Javé de Abrado, de Moisés, de Davi,
dos profetas. O autor conserva, porém, o tema do femor de Deus, alinhando-se,
assim, a sabedoria tradicional de Israel. S6 que, em Qohélet, pode-se dizer que
o temor de Deus ¢ abordado de forma diferente. Enquanto o livro de Provérbios
(1,20-33) declara que acolher o temor de Javé certamente conduzira a seguranca e
despreza-lo, a desgraga, Qohélet, por sua vez, recomenda: “No dia da felicidade,
s¢ feliz; e no dia da desgraca, repara: tanto uma como a outra, Deus as fez, para
que o homem nada descubra do que havera depois” (7,14). Provérbios (14,27),
com triunfo, garante: “O temor do Senhor ¢ fonte de vida! Ele afasta os lacos da
morte”. Qohélet, no entanto, rebate: “Ah, morre o sdbio da mesma forma que o
insensato” (2,16). “J& vi de tudo na minha va existéncia: justo que fracassa por
causa de sua justica, malvado que sobrevive por sua maldade” (7,15).

Percebe-se em Qohélet ndo uma recusa do temor de Deus, mas de usa-lo
como moeda de troca num jogo de correspondéncias obrigatorias entre agoes ¢
consequéncias. Segundo o sabio de Jerusalém, “Deus estd no céu”, ou seja, ele
¢ indisponivel, ndo se presta a quaisquer tipos de manipula¢do. Ha uma frase de
Rubem Alves que representa isso muito bem: “Dizer que Deus ¢ livre significa
que ele se ri das nossas tentativas de conhecé-lo pela teologia, aprisiona-lo em
institui¢oes, administra-lo pela burocracia". Qohélet esta ciente de que ndo lhe
compete (e a ninguém) pasteurizar as resolu¢des divinas: “Sei que tudo o que

11. ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerdncia. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 24.
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Deus faz durara para sempre; ndo ha nada a lhe acrescentar, nada a lhe retirar, ¢
Deus age de modo que haja temor diante de sua face” (3,14). A mercé do Criador,
portanto, a criatura humana, incapaz de assenhorear-se do destino para deter sua
imprevisibilidade, s6 pode seguir o caminho inevitavel de todo ser vivo (3,18-21):

8Eu disse a mim mesmo, a respeito dos filhos de Addo, que Deus quer
provd-los e entdo se verd que, em si mesmos, ndo passam de animais. * De
fato, a sorte dos filhos de Addo é a sorte do animal: / é uma mesma sorte.
Tal é a morte deste, tal a morte daqueles, todos tém um mesmo sopro e a
vantagem do homem sobre o animal é nada, / pois tudo é vaidade. *° Tudo
caminha para um mesmo lugar, tudo vem do pé / e ao pé retorna. > Quem
conhece o sopro dos filhos de Addo, que sobe, ele, para o alto, enquanto o
sopro dos animais vai para baixo, para a terra?

O vaivém constante dos seres humanos marcado pela mesmice, a (recor-
rente) submissdo forcada a politica exploratdria de uma poténcia estrangeira, o
sobrevindo indiscriminado de felizes ou tragicos acontecimentos, o inevitavel de-
saguamento da vida na morte — tudo isso Qohélet encerra sob a epigrafe lugubre
que, com uma unica batida do martelo de sua sabedoria, ele prega aos olhos dos
leitores de ontem e de hoje: nada ha de novo sob o sol!

5. QOHELET CONCLUIU QUE NADA HA DE NOVO... SERA?

Conforme vimos antes, o sabio de Jerusalém utiliza muito a palavra ra’d
(ver). Com ela, poe o leitor a par de suas investigagdes. Em algumas ocasides
especificas, a forma verbal »a’d é acompanhada pelo adjetivo ¢6b (ou sua forma
feminina 76b4), que pode ser traduzido em lingua portuguesa tanto pelo adjetivo
bom quanto pelo substantivo felicidade, além do adjetivo comparativo melhor.
T6b, como ndo poderia deixar de ser, qualifica aquilo que é visto: “Nada melhor
(tob) para o homem que comer ¢ beber e experimentar felicidade (wher’da ‘et
napsho 10b — e fazer que sua vida veja felicidade) no seu trabalho. Vi (ra’iti) que
também isso vem da mao de Deus” (2,24). “Vejo (ra’iti) que ndo ha nada melhor
(f0b) para o homem / do que alegrar-se com suas obras, pois essa € a parte que lhe
cabe” (3,22). “Eis o que vejo (ra’iti) ser bom (¢6b): convém comer e beber, ex-
perimentar a felicidade (w*lir ’6t tobd — e ver felicidade) em todo o trabalho com
que o homem se afadiga sob o sol, durante o niimero dos dias de vida que Deus
lhe concede; esta ¢ a parte que lhe cabe” (5,17).

Agora, observemos os dois textos seguintes:

“Nada melhor para o homem que co- | “Sei que nao ha nada melhor para o homem
mer e beber e experimentar felicidade | que alegrar-se e fazer o que € bom na vida. E
no seu trabalho. Vi que também isso | também, que todo homem que come e bebe e
vem da mao de Deus” (2,24). prova de felicidade em seu trabalho, também
isso ¢ dom de Deus” (3,12-13).
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Trata-se da mesma ideia basica expressa em duas formulagdes que possuem
ligeiras diferengas. Uma delas diz respeito ao verbo yada, o qual Qohélet utili-
za em lugar de rd’d para falar sobre sua atividade investigativa em 3,12. Yada*
significa saber, conhecer, mas também descobrir. Nesse uso paralelo especifico,
talvez seja possivel considerar ra@’d e yada‘ como sinonimos. Esses verbos esta-
riam descrevendo, entdo, uma agdo de descobrimento. E o que ¢ que Qohélet des-
cobre? Em primeiro lugar, que o trabalho deve proporcionar tanto sustento como
alegria. Em segundo lugar, que o sustento e a alegria pelo trabalho sdo dadivas de
Deus. Isso ¢ o bom, ¢ a felicidade para o ser humano.

Qohélet, assim, surpreende mais uma vez! Quando o leitor era arrastado
pela onda de palavras aparentemente fatalistas do sabio de Jerusalém, perden-
do-se nas brumas de sua avaliagdo cética de qualquer possivel revolta contra o
dominio grego e de uma teologia ingenuamente alicercada em piedade meritoria,
eis que Qohélet lhe joga uma boia com os dizeres “Deus é generoso”. Mas, afinal,
o que isso quer dizer?

Se, por um lado, Qohélet afirma que ¢ uma dadiva de Deus que o ser hu-
mano descubra felicidade (f6b) em seu trabalho, por outro lado, diz também que
mais felizes (16bim) sdo dois do que um, pois sua remunera¢ao sera melhor. A
partilha de rendimentos, de animos e de ternuras ajuda-los-a a resistir contra qual-
quer ameaga externa (4,9-12). Lacos de pertencimento, fraternidade e doagdo
fortalecem as pessoas nos momentos de angustia e presenteiam com esperanca
de dias melhores.

Explorando um pouco mais a eventual sinonimia entre 7a’d e ydda‘, quem
sabe ndo se possa aplica-la igualmente ao que Qohélet diz em 9,7-9?

7 Vai, come teu pdo com alegria e bebe teu vinho com bom coragdo, pois
Deus ja se agradou de tuas obras. ® Sejam sempre brancas tuas vestes e
ndo falte perfume em tua fronte! > Goza (’eh — vé) a vida com a mulher
que amas, todos os dias da tua va existéncia, porque é Deus quem te dd,
sob o sol todos os teus dias vaos. Porque esta é a parte que te cabe na vida,
e no trabalho com o qual te afadigas sob o sol.

Como ¢ proprio de seu estilo, Qohélet repete o tema do comer, do beber e do
alegrar-se com o resultado do trabalho como dadivas provindas de Deus. Acres-
centa-lhes, todavia, com o emprego do verbo ra’d, a experiéncia da paixdo e do
amor. Se também aqui g ’d for interpretado como equivalente a yada, tal como
descobre o dom de Deus no sustento e na alegria pelo trabalho, Qohélet estaria
recomendando a homens e mulheres que descobrissem juntos, através de uma
relagdo de amor, aquilo que ha de melhor na vida.

Trabalho, sustento, alegria, partilha, amor. Para quem comecara um livro
declarando nada haver de novo sob o sol, Qohélet provoca uma reviravolta e
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tanto em sua maneira de apresentar a realidade de seu tempo. Digamos que ele
redescobre novidade em coisas que ndo eram exatamente novas, mas cujo va-
lor transcende uma percepcdo arida da vida como mera repeti¢ao de processos
naturais ou sucessao de eventos indiscriminados, fadada a desaguar no vazio
da morte.

CONSIDERACOES FINAIS

O novo ¢ uma marca de nossa época. No entanto, parece trazer mais angus-
tia que contentamento. Corre-se freneticamente atras do novo porque ele rapida-
mente se torna velho, defasado. Sao variedades de roupas, tecnologias, cardapios,
filosofias de vida, paixdes que o desejo excitado pela liberdade de escolha ¢ in-
capaz de esgotar. Escolhe-se demais, obtém-se felicidade de menos. De maneira
paradoxal, a novidade mergulhou as pessoas na mesmice: troca-se continuamente
o velho pelo novo, porém nunca se experimenta satisfacdo. Nao ha nada novo em
escolher o novo sempre de novo!

No século IIT aC, Qohélet constatara igualmente que, assim como ocorria
com os ciclos naturais, os acontecimentos historicos e a teologia nada mostra-
vam de novo. Os judeus voltaram a ser subjugados politica e economicamente
por uma poténcia estrangeira. A autoridade sacerdotal do Templo de Jerusalém,
mancomunada com os Ptolomeus, garantia-lhes o envio dos tributos. A sabedoria
tradicional insistia que Deus condicionava suas ag¢des de acordo com os méritos
colhidos ou desperdi¢ados pela conduta individual. Para Qohélet revoltar-se con-
tra os soberanos de Alexandria seria um erro, do mesmo modo que a sabedoria
tradicional soava-lhe redondamente equivocada.

Em sua atividade investigativa de sabio, porém, Qohélet descobre o que
ha de mais essencial no privilégio de existir: a alegria dos prazeres mais ele-
mentares — comer, beber, conviver, partilhar, amar. Como tudo na natureza, o ser
humano também acaba e, com ele, as tristezas vividas e toda e qualquer chance
de alegria que teria sido possivel desfrutar. Perceber isso a tempo e fruir o que ¢é
bom enquanto ha oportunidade ¢ uma dadiva de Deus. Nisso ndo ha nada novo,
mas, insiste Qohélet, com isso se pode comecar a viver uma vida nova. Por que
nao aplicar a descoberta do antigo sabio de Jerusalém e renovar o cultivo de valo-
res de pertencimento e afeto nestes nossos dias em que o que surge de mais novo
perde sua importancia e significado com tanta facilidade?
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