O NOVO NA LITURGIA NO L1vRO DO DEUTERONOMIO
Pode a centralizacao da liturgia
ser nova e libertadora?

Pedro Kramer*

Resumo

O estudo da liturgia no livro do Deuteronémio tem duas partes. A primeira
descreve as causas da centralizacdo do calendario litiirgico no templo de
Jerusalém. E a segunda destaca os elementos novos, criados pelos litur-
gistas deuterondomicos, por causa da centralizacdo da oferenda dos sa-
crificios, das festas e comemoragdes no santudrio central de Jerusalém.
O ponto alto destas agoes liturgicas sdo as refeicoes comunitdarias dos
israelitas diante de Javé. Ninguém pode ser excluido ou marginalizado.
Elas transformam a sociedade israelita na familia de Javé e no seu povo
santo. Elas promovem a fraternidade entre eles. Por isso, ndo pode mais
existir nela empobrecidos e excluidos.
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Abstract

The study on Liturgy in the book of Deuteronomy has two parts. The first
describes the causes of the centralization of the Liturgic Calendar on the
central sanctuary of Jerusalem. The second part focuses the new elements,
created by the deuteronomic liturgists, caused by the centralization of the
offering of the sacrifices, of the feasts and commemorations on the Temple
of Jerusalem. The highlight of those liturgical actions are the community
meals of the Israelites in the presence of Yahweh. Nobody can be excluded.
They change the society of the Israel into Yahweh's family and into his holy
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people. They promote the fraternity among them. That'’s why poor and ex-
cluded people cannot exist anymore.

Keywords: Liturgy. Centralization. Sacrifice. Celebration. Pilgrimage.
Communitary meals.

INTRODUCAO

O estudo do tema do novo na liturgia no livro do Deuterondmio vai ser
antecipado pela abordagem sintética de algumas questdes introdutorias a respeito
deste livro. O nome ‘Deuteronomio’ é formado por duas palavras gregas: deute-
ros, ‘posterior, segundo’ e némos, ‘lei’. O substantivo ‘Deuterondmio’, portanto,
significa a ‘segunda lei’, ou melhor, uma cdpia da lei ou o segundo exemplar da
mesma lei (Dt 17,18).

O livro do Deuteronémio foi estilizado como um conjunto de quatro dis-
cursos de Moisés, proferidos aos israelitas em Moab, antes da sua morte. As-
sim ele se encontra atualmente em nossas Biblias. O primeiro se encontra em Dt
1,1-4,43; o segundo estende-se de Dt 4,44 até 28,68; o terceiro vai de Dt 28,69
até 32,52. E o ultimo contém as béngaos de Moisés em Dt 33,1-29. Em Dt 34
descreve-se a morte de Moisés no monte Nebo. O conteido do Deuteronéomio
¢ alternado por relatos historicos, textos exortativos ¢ pelo Codigo Deuterono-
mico, isto ¢, pelo decalogo em Dt 5,6-21, pelas suas leis complementares em Dt
12-26 e pela lista de béng¢aos e maldigdes em Dt 28. O processo de gestacdo e de
formacdo do Deuteronomio durou mais de trezentos anos. Suas partes mais anti-
gas se originaram no final do século VIII aC, durante o governo do rei Ezequias
(725-696 aC). Ele foi ampliado durante o reinado de Josias (640- 609 aC) e serviu
de Constituicdo do povo de Israel durante mais de um decénio. Ele recebeu varios
acréscimos, na época posterior ao exilio dos israelitas na Babilonia, até receber a
forma atual nas nossas Biblias!.

Este estudo visa destacar os elementos novos da liturgia no livro do Deu-
teronomio. Estes se originaram por causa da centraliza¢dao do culto israelita no
templo de Javé em Jerusalém. Em vista disso, a primeira parte apresenta as cau-
sas que levaram os liturgistas deuteronomicos a centralizar toda a liturgia, isto
¢, a oferenda dos sacrificios, as festas ¢ comemorag¢des no santuario central em
Jerusalém. A segunda parte destaca os elementos novos, criados pelos liturgistas
deuterondmicos, por causa da centralizagdo de todo o calendario litiirgico no tem-
plo de Javé em Jerusalém.

1. KRAMER, Pedro. “Céu como bronze e terra como ferro” (Dt 28,23). Ecologia no Livro do Deuteronémio”.
Estudos Biblicos, n. 118, Abr./Jun., 2013, p. 183-194, especialmente p. 184-188. BRAULIK, Georg. “Das Buch
Deuteronomium”. Em: Erich Zenger et al. (Orgs.). Einleitung in das Alte Testament. 8. ed. Stuttgart: Verlag W.
Kohlhammer, 2012, p. 163-188.
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1. CAUSAS DA CENTRALIZACAO DA LITURGIA NO TEMPLO DE
JERUSALEM

Quando se ouve falar em centralizacao da liturgia e, ainda mais, em sua cen-
tralizagdo num santuario determinado como o templo de Jerusalém, comega-se
certamente logo a pensar em culto, ditado de cima para baixo, por uma autori-
dade determinada ou em sua uniformizag¢do. Ou imagina-se, talvez, a proibigdo
da liturgia local ou regional que valoriza as experiéncias de vida das pessoas ¢
dos grupos diversificados. E, além disso, pode-se ainda perguntar se a liturgia,
centrada num Unico lugar, tem chance de sobreviver? Nio estaria tal tipo de culto
condenado a esterilidade, a pura repeti¢do de ritos, a um folclore cultural vazio
de conteudo religioso? Mas, por outro lado, serd que toda e qualquer liturgia cen-
tralizada ¢ sempre negativa? Serd que ndo pode haver uma liturgia centralizada
que valoriza, acolhe e defende as experiéncias vivas e as tradi¢des variadas de
um povo ou de uma nagdo inteira? A estas ponderagdes e a estes questionamentos
quer-se dar uma resposta através da compreensdo do culto presente no livro do
Deuteronomio.

a) A centralizacdo de todo o culto a Deus no livro do Deuterondémio tem
varias razoes. Uma delas remonta a época do rei Ezequias de Juda (725-697 aC)>.
Um enfoque de sua politica era o fato de que, mais cedo ou mais tarde, o exér-
cito assirio faria uma excursao militar para o oeste do antigo Oriente Médio a
fim de anexar o territorio do Reino de Juda ao Império Assirio, obrigando seus
habitantes a pagar altos tributos e a viver submetidos a sua politica economica,
social, religiosa e cultural. Um enfrentamento em campo aberto do pequeno
exército israelita com o poderio militar dos assirios seria desastroso para os
interesses do diminuto Reino do Sul. Em vista disso, para proteger a populagio
israelita dos povoados, o rei Ezequias mandou fortificar com muros algumas
cidades, nas quais, entdo, os israelitas poderiam se proteger diante da invasao
do exército assirio.

Por melhor que fosse essa estratégia politica de Ezequias, pois ela visava
proteger a populacdo israelita diante de um eventual ataque militar dos assirios,
ela ndo evitou uma série de problemas para a populacado rural israelita. Ela gerou
rupturas profundas com a vida das familias e dos clas arraigados a propriedade
agricola e ao culto dos seus antepassados. Para favorecer e legitimar esse &éxo-
do rural e esse processo de concentragao da populagdo rural, em certos centros
urbanos do Reino de Juda, centraliza-se também a liturgia no templo de Jerusa-
lém, com a provavel concomitante destrui¢do de santudrios da regido interiorana,
como o altar de chifres em Tel Xeba e a remodelag¢ao do santuario de Javé em
Tel Arad.

2. KRAMER, Pedro. Origem e Legislagdo do Deuteronémio. Programa de uma sociedade sem empobrecidos e
excluidos. Sao Paulo: Paulinas, 2006, p. 17-20.
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A politica estratégica do rei Ezequias de concentrar ¢ proteger a populagdo
rural israelita em certas cidades muradas do Reino de Juda parece corresponder
a verdade historica dos fatos, porque a informagao biblica em 2Rs 18,13 encontra-se
também nos Anais do rei assirio Senaquerib (704-681 aC): Senaquerib, rei da
Assiria, subiu contra todas as cidades fortificadas de Judd e apoderou-se delas. E
o testemunho em 2Rs 18,4.22 parece corresponder as descobertas arqueologicas
em Tel Arad e em Tel Xeba: E em Iahweh, nosso Deus, que pomos nossa confian-
¢a, mas ndo foi dele que Ezequias destruiu os lugares altos e os altares, dizendo
ao povo de Judd e de Jerusalém: ‘So diante deste altar em Jerusalém é que deveis
vos prostrar’? (2Rs 18,22). Estas afirmagdes s6 podem ser bem situadas histori-
camente no final do século VIII aC.

No livro das Cronicas, que ¢ bastante recente, ha uma informagao interes-
sante. Serd que ela remonta ao tempo do rei Ezequias? Nela se ressalta que, no
tempo do rei Ezequias, a festa dos Pdes Azimos foi centralizada em Jerusalém e
ai ela foi celebrada: Um povo numeroso reuniu-se em Jerusalém para celebrar no
segundo més a festa dos Azimos (2Cr 30,13).

Esta ultima informagao biblica corresponde muito bem com os dados em
2Rs 18,13-16 que descrevem a conquista de todas as cidades fortificadas de Juda.
Este texto, como ja foi dito acima, se encontra também nos Anais do rei assirio
Senaquerib. Nestes ha, além disso, outra informacao interessante. Esta relata que
Senaquerib, além de conquistar quarenta e seis cidades de Juda, deixou Ezequias
em Jerusalém como um ‘passaro na gaiola’. Isto quer dizer que o tinico espago de
autonomia e de liberdade do rei Ezequias era a Cidade-Estado de Jerusalém. O rei
assirio achava inicialmente que seria facil apoderar-se também da capital. Mas,
como nos informa 2Rs 19,35-37, ele teve que levantar o acampamento e retornar
para Ninive, sem ocupar a capital israelita. O motivo dessa retirada inesperada
foi talvez o medo que surgisse um rei rival e que ele lhe usurpasse seu poder. Isto
aconteceu no ano de 701 aC.

O profeta Isaias, que criticou varias vezes a politica ambivalente desse rei
israelita, ndo s6 o descreve como ‘passaro na gaiola’, mas afirma que Jerusalém
foi deixada s6 como cho¢a em vinha, como telheiro em pepinal, como cidade si-
tiada (Is 1,7-9). Nesta situagdo confinante é evidente que, ndo s6 a comemoragao
dos Pies Azimos foi centralizada no templo de Jerusalém, mas todas as coisas,
isto €, a economia, a politica, o culto e a cultura. Somente ai se podia transitar
com relativa liberdade.

Esta ¢ a hora da origem e do surgimento do Deuteronomio. No momento em
que as leis do assim chamado “decalogo cultual” em Ex 34,10-26 e do Codigo da
Alianca em Ex 21-23 bem como a lei do altar em Ex 20,22-24 foram centraliza-
das unica e exclusivamente no templo de Jerusalém, pode-se falar, pela primeira
vez, da existéncia do Deuterondmio. Como, para os israelitas, sobrou apenas a
Cidade-Estado de Jerusalém como espaco de autonomia e de liberdade, ¢ 6bvio
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que agora tudo converge para esta capital ¢ dela decorrem todas as orientacdes
para a vida dos israelitas na regido interiorana dos Reinos do Norte e do Sul.

Esta ¢ igualmente a hora do nascimento da “formula de centralizagdo™: O
lugar que lahweh, vosso (teu) Deus, escolheu para ai colocar o seu nome. Ela
se encontra repetida em quatorze leis no livro do Deuteronomio. Estas centrali-
zam seu conteudo em Jerusalém: Dt 12,4-7.8-12.13-19.20-28; 14,22-27; 15,19-
23; 16,1-8.9-12.13-15.16-17; 17,8-13; 18,1-8; 26,1-11; 31,10-13. Estas leis
de centralizagdo, espalhadas por todo o livro do Deuteronémio, ou seja, 2x7
leis, — o nimero sete ¢ numero de plenitude e de totalidade, assim ha duas pleni-
tudes de leis — podem ser facilmente identificadas, porque nelas aparece vinte e
uma vezes, isto ¢, 3x7, novamente varias plenitudes, a assim chamada ‘féormula
de centralizag@o’ com mais ou menos o mesmo teor’. Nem todas as pericopes que
contém a ‘formula de centralizagdo’ t€m a mesma origem historica. Ha, no entan-
to, algumas, como Dt 12,13-19, que foram redigidas no século VIII aC.

A tese, portanto, que data a origem do Deuteronémio durante o reinado de
Ezequias, ¢ interessante e muito provavel devido ao pano de fundo histoérico que
a situacao da Assiria e a politica nacional do rei Ezequias fornecem. A situagdo
historica, no final do século VIII aC, com a redugdo do Reino de Juda ao territorio
da Cidade-Estado de Jerusalém, favoreceu a centralizagdo de tudo, especialmente
do calendario litargico, no templo de Jerusalém. Assim se poderia criar um cen-
tro simbdlico de unidade dentro de uma situagdo cadtica de desmantelamento de
varias instituigdes na sociedade israelita.

O Deuterondmio original do tempo do rei Ezequias, no final do século VIII
aC, se compunha provavelmente apenas de leis liturgicas, provindas de Ex 34,10-
26, e de algumas leis ético-sociais, extraidas de Ex 21-23. Ele possivelmente
iniciava com a profissdo de fé em Dt 6,4-5. Sua conclusdo continha uma série de
béng¢aos e maldigdes em Dt 28. Apesar do seu tamanho reduzido, ele era a Tora,
isto ¢, a base da vida dos israelitas e a orientagdo fundamental do governo do rei
Ezequias.

b) Esse Deuterondémio original, no entanto, caiu no esquecimento e foi dei-
xado de lado durante o governo dos reis de Juda, Manassés (696-642 aC) e do seu
filho e sucessor, Amon (642-640 aC). Algumas agdes do rei Manassés, descritas
no Segundo livro dos Reis, sintetizam muito bem sua politica de submissao aos
assirios em todos os sentidos e, por conseguinte, de rompimento com Javé. O
Deuteronomio original sumiu dentro do templo de Jerusalém: Manassés edificou
altares para todo o exército do céu nos dois patios do Templo de lahweh. Fez
passar seu filho pelo fogo |...]. Ele derramou também sangue inocente em quan-
tidade tdo grande, que inundou Jerusalém de um lado a outro (2Rs 21,5-6.16).

3. KRAMER, 2006, p. 62-63.
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O rei Manassés participou, com mais de vinte reis vassalos, da solene ce-
lebracao no santuario central de Ninive, na qual eles prometeram ao rei assirio
Asaradon (680-669 aC), em 672/1, fidelidade tinica e amor exclusivo, acompa-
nhado de juramento. O exegeta G. Braulik ainda acrescenta que o rei Manassés,
com seus vinte colegas e reis vassalos, usou no juramento da fidelidade tGnica
e do amor exclusivo ao rei assirio o seguinte formulario: “Se vés nao amardes
Asaradon, vosso senhor, como a vossa propria vida, com todo o coragdo, com
toda a alma e com toda a for¢a”. Este texto do tratado de vassalagem tinha ainda
a seguinte ameaga: “Se v0s [...] fizerdes um juramento como uma proclamagao
apenas com os labios e ndo com todo o vosso coragdo™. Nao ha necessidade de
muita fantasia para imaginar que o redator de Dt 6,4 copiou literalmente o texto
do formulario de tratado do amor incondicional e da fidelidade unica e exclusiva
dos reis vassalos ao grao-rei assirio, substituindo apenas o nome do rei assirio
Asaradon pelo de Javé.

Nestas celebracdes solenes de juramento do texto de tratado entre os reis
vassalos e o rei assirio entregava-se também o tributo imposto pelo rei assirio. E
desconhecida a quantia de tributos que o rei Manassés devia pagar ao rei assirio.
O rei Ezequias, no entanto, devia pagar ao rei Senaquerib a ‘bagatela’ de trezen-
tos talentos de prata e trinta de ouro (2Rs 18,14). Destes dados pode-se ter uma
ideia a respeito de quanto, mais ou menos, o rei Manassés pagava de tributo aos
assirios. Levando-se em conta que um talento equivale aproximadamente a 34kg,
entdo, disto resulta como tributo a ser pago: 10.200kg de prata e 1.020kg de ouro.
O texto original no cilindro de Taylor, col. III, 34ss., no entanto, contém outros
numeros referentes ao tributo que Ezequias devia pagar: “30 talentos de ouro, 800
talentos de prata e muitas preciosidades™.

¢) Outra causa que legitimou a centralizacao, especialmente, da liturgia no
templo de Jerusalém, aconteceu durante o governo do rei de Juda, Josias (640-609
aC)°. Este era filho e sucessor do rei Amon que fora assassinado, sendo vitima de
uma conspiracdo palaciana. Os assassinos do rei foram mortos por um grupo de
agricultores do Reino do Sul, chamado de ‘povo da terra’. Estes entronizaram
Josias, com apenas oito anos de idade (2Rs 21,19-26). E evidente que esse grupo
de agricultores queria governar por conta propria, durante os anos de minoridade
de Josias, assessorado por peritos em politica, em religido e em leis. E o retorno
a politica nacional israelita e, principalmente, a conversdo ao Deus Javé. Esta

4. BRAULIK, Georg. “Die Liebe zwischen Gott und Israel. Zur theologischen Mitte des Buches Deuterono-
mium”. /KaZ 41, 2012, p. 549-564, p. 551.

5. DONNER, Herbert. Historia de Israel e dos povos vizinhos. V. 2. Petropolis: Vozes ; Sdo Leopoldo: Sinodal,
1997, p. 373, nota 42.

6. KRAMER, 2006, p. 20-32.
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tomada de decisdo significa o rompimento do atrelamento a politica de submissao
aos assirios e aos seus deuses bem como a opgao Unica e exclusiva por Javé.

Esta mudancga de atitude dos israelitas em relagdo a Assiria, no entanto, s6
foi possivel porque a politica do rei Assurbanipal (669-630 aC) ja dava sinais cla-
ros de decadéncia. Este vacuo de poder internacional proporcionou ao rei Josias,
no ano de 626 aC, a realizag¢ao de uma profunda reforma e a renovagao de todos
os setores da vida dos israelitas em Jerusalém e no Reino de Juda. Ele iniciou
sua reforma purificando o templo de toda a influéncia idolatrica (2Rs 22,1-7),
tolerada ou talvez até incentivada pelos reis Manassés ¢ Amon, durante o longo
periodo de dominacgao assiria.

Os trabalhos de reforma no templo, no entanto, trouxeram a tona o “Livro
da Lei”. O sumo sacerdote Helcias comunicou ao secretario do rei Josias, Safa,
apenas o seguinte: Achei o Livro da Lei no templo de lahweh (2Rs 22,8). Este
livro foi lido por Safa que, depois, o leu também para o rei Josias. Seu conteudo
devia té-lo impressionado profundamente: Ao ouvir as palavras contidas no Li-
vro da Lei, o rei rasgou as vestes (2Rs 22,11). E ndo s6 isso. Ele imediatamente
ordenou aos seus melhores e mais diretos servidores para que fossem levar o “Li-
vro da Lei” para a profetisa Hulda, a fim de que ela desse seu parecer a respeito
do contetdo deste Livro. Ela comprovou a veracidade e a legitimidade do seu
conteudo (2Rs 22,12-20).

Este “Livro da Lei”, encontrado no templo de Jerusalém, ¢ identificado pe-
los biblistas com o Deuterondmio original, composto no tempo do rei Ezequias,
no final do século VIII aC.

Em base a este Deuteronomio original com, certamente, alguns acréscimos,
o rei Josias convocou toda a populagio israelita para o templo de Jerusalém, a fim
de renovar a fidelidade unica e o amor exclusivo a Javé, o legitimo e verdadeiro
Deus do povo de Israel. O redator do texto em 2Rs 23,1-2 estd preocupado em
ndo esquecer ninguém porque todos os israelitas devem renovar a sua alianca
com Javé. O Deuterondmio original, chamado de “Livro da Lei” em 2Rs 22, ¢
agora designado de “Livro da Alianga” (2Rs 23,3).

E, por incrivel que pareca, o mesmo formulario, usado por Manassés do Rei-
no de Juda para prometer e jurar fidelidade unica e amor exclusivo e incondicional
ao rei assirio e aos deuses do pantedo assirio, ¢ agora utilizado pelos israelitas e
pelo rei Josias para renovar a alianga unica, exclusiva e incondicional com Javé:
O rei estava de pé sobre o estrado e concluiu diante de lahweh a Alianga que o
obrigava seguir lahweh e a guardar seus mandamentos, seus testemunhos e seus
estatutos de todo o seu coragdo e de toda a sua alma, para por em prdtica as
clausulas da Alianca escrita neste livro. Todo o povo aderiu a Aliangca (2Rs 23,3).

Esta renovagdo da alianga, baseada no texto do Deuteronomio original, € a
mais nitida declara¢@o da independéncia dos israelitas da Assiria, em nivel eco-
ndmico, social, politico, religioso e cultural. E o grito de liberdade da dominagao
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e exploragdo dos assirios durante mais de cem anos. Esta declaracdo da indepen-
déncia foi explicitada através da celebracdao da Pascoa israelita. Esta celebragio
sempre recorda a libertagdo original dos hebreus da escravidao egipcia. A sua
comemorac¢do agora festeja a libertagdo dos israelitas da escraviddao dos assirios.
Essa declaragdo da independéncia da Assiria com a celebracdo da pascoa liberta-
dora em Jerusalém tem uma data bem precisa: Foi somente no décimo oitavo ano
do rei Josias que semelhante Pascoa foi celebrada em honra de lahweh em Jeru-
salém (2Rs 23,23). Esta data corresponde ao ano de 622 aC do reinado de Josias.

A renovagdo da alianga e a celebragdo da pascoa libertadora segue uma
verdadeira reforma religiosa, acabando com os ritos, os templos e os agentes
idolatricos no Reino de Judéa (2Rs 23,4-20.24). Esta reforma do rei Josias esta
muito bem testemunhada e sintetizada em 2Rs 23,25: Ndo houve antes dele rei
algum que se tivesse voltado como ele, para lahweh, de todo o seu coragdo, de
toda a sua alma e com toda a sua for¢a, em toda a fidelidade a Lei de Moisés,
nem depois dele houve algum que se lhe pudesse comparar. Este testemunho faz
do rei Josias um israclita e rei exemplar.

As razdes aludidas acima mostraram que podiam surgir situacdes na his-
toria de um povo em que a liturgia centralizada, num s6 templo ¢ numa tnica
cidade, ndo precisava ser necessaria e automaticamente negativa. No caso do
povo de Israel, no tempo do rei Ezequias, a centraliza¢do da liturgia era a Uinica
possibilidade de autonomia e liberdade que lhe restava. E evidente que, por outro
lado, a centralizagdo da liturgia, num sé templo e apenas em uma Unica cidade,
podia provocar rupturas com os santudrios locais e regionais. Mas, este mesmo
fator negativo podia se tornar fonte de criacdo de uma novidade radical no culto
do povo de Israel. E o novo que a liturgia deuterondmica criou é a romaria, a
peregrinagdo e a caminhada dos israelitas para o templo de Jerusalém e seu jeito
novo de celebra-la diante de Javé. De agora em diante, todos os sacrificios, toda a
oferenda dos primogénitos e dos dizimos bem como todas as festas, celebracdes
e comemoragdes s6 poderdo ser realizados no lugar escolhido por Javé. Esta no-
vidade litiirgica, provocada pela centralizagdo do culto no templo de Jerusalém,
vai ser desenvolvida e apresentada no item a seguir.

2. 0 NOVO NA LITURGIA DEUTERONOMICA

E evidente que a centralizagdo de todo o culto em Jerusalém provocou
muitas mudangas e rupturas profundas na vida do povo de Israel. Estas, no entan-
to, ndo so tiveram consequéncias negativas. Alias, muitas delas se tornaram até
muito positivas, gragas a criatividade dos liturgistas deuteronéomicos. Estas serdo
destacadas nos passos seguintes.
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2.1 A ROMARIA PARA O TEMPLO DE JERUSALEM

A centralizagdo de todo o culto israelita, no lugar escolhido por Javé, que ¢
concretamente o templo de Jerusalém, provocou a criagdo de um novo ritual littr-
gico: a romaria’. Apos ter descrito as razdes que levaram as autoridades israelitas
a centralizar toda a liturgia no templo de Jerusalém, procura-se agora compreen-
der e descrever esta realidade nova na vida dos israelitas.

A romaria dos israelitas para Jerusalém mudou, para muitos deles, o eixo
de suas vidas, em varios sentidos. Este eixo mudou radicalmente de direcao. En-
quanto que, no tempo dos reis Manassés ¢ Amon, a romaria dirigia-se para a
central dos assirios, que era a capital Ninive, para onde os tributos, como sinal
de submissao e de dependéncia, eram levados, agora os dizimos e o material dos
sacrificios e das oferendas sao conduzidos para a central dos israelitas, a capital
Jerusalém. Enquanto que dos reis assirios de Ninive vinham as ordens, a domina-
¢do da lingua e da religido, agora as orientagdes basicas para a vida dos israelitas
tém sua fonte no Deus Javé. Em sintese, a rota humilhante, deprimente e sufo-
cante para Ninive mudou radicalmente. Agora, com a centralizagdo do culto no
lugar escolhido por Javé, ¢ para seu templo que sdo levados os dizimos anuais, os
primogénitos machos dos animais e as primicias dos produtos da terra prometida,
todo o material para os sacrificios ¢ as oferendas. E, além disso, ¢ neste santuario
central que as celebracdes, as festas e as comemoracdes sdo realizadas. Portanto,
um conteudo renovado e um ritual cultual novo, em linguagem e estrutura do
tratado de vassalagem com juramento de fidelidade, comecaram a existir através
dos liturgistas deuterondmicos. Que criatividade teologico-litirgica dos redato-
res das leis littrgicas do Deuterondmio!

O novo ritual liturgico, como a romaria para o lugar que lahweh vosso Deus
houver escolhido, dentre todas as tribos, para ai colocar o seu nome e ai
fazé-lo habitar (Dt 12,5), criado pelos redatores deuterondmicos, encontra-se,
para o exegeta N. Lohfink, nas quatorze leis de centralizagdo no livro do Deutero-
nomio: 12,4-7.8-12.13-19.20-28; 14,22-27; 15,19-23; 16,1-8.9-12.13-15.16-17,;
17,8-13; 18,1-8; 26,1-11; 31,10-13; estas leis de centralizagao podem ser facil-
mente identificadas, pois nelas aparece vinte e uma vezes a chamada “féormula
de centralizagdo”, com pequenas variagdes. Nesta série de leis, ele descobre uma
espécie de esquema que ele passa a chamar de “esquema de romaria™®. Este es-

7. KRAMER, 2006, p. 61-66.

8. LOHFINK, Norbert. “Opferzentralisation, Sackularisierungsthese und mimetische Theorie”. In:
Studien zum Deuteronomium und zur deuteronomistischen Literatur I11. SBAB 20. Stuttgart: Verlag Katholisches
Bibelwerk, 1995, p. 219-260, p. 233. KRAMER, 2006, p. 61-66.
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quema tem, para ele, quatro passos. Estes ndo aparecem, com a mesma intensida-
de, em todas as leis de centralizacdo. Mas, ha nelas verbos ou frases verbais que
descrevem uma série repetitiva de agdes subjacentes a elas.

a) O primeiro passo do esquema de romaria consiste, para N. Lohfink, na
preparacdo da peregrinagdo em casa, no local da moradia dos romeiros. Este ele-
mento aparece bem destacado na lei de centralizagdo das primicias em Dt 26,1-
11. O agricultor israelita recolhe as primicias da terra e as coloca num cesto. E
assim elas sdo levadas para o templo de Jerusalém. Este elemento, além disso,
também se encontra enfatizado na lei das causas dificeis que, segundo Dt 17,8-
13, devem ser julgadas pelos sacerdotes levitas nas cidades do interior do Reino
de Juda. Como estas, no entanto, ultrapassam a competéncia deles, devem ser
apresentadas aos sacerdotes levitas e ao juiz que estiverem atuando no templo de
Jerusalém nesses dias.

b) O segundo passo do esquema de romaria ¢ a viagem de casa rumo ao san-
tuario central. Dependendo da respectiva lei de centralizagdo, o casal agricultor
deve estar atento as pessoas que ele deve convidar, no seu povoado ou na cidade,
e que vao com ele para Jerusalém, a fim de ai participar das festas ou comemo-
racdes. Elas podem ser escravos, levitas, estrangeiros, orfaos e viivas. O motivo
desse passo ndo ser tdo enfatizado nas leis de centraliza¢do pode-se talvez atribuir
ao fato do cansago e do sofrimento que a viagem para Jerusalém podia acarretar.
E, além disso, ndo se pode descartar oposi¢ao, aberta ou velada, a lei da centrali-
zagdo. Ninguém duvida que seria muito mais facil e simples realizar celebragoes,
festas, comemoragdes e sacrificios nos santudrios locais ou regionais, tdo antigos
e tdo queridos.

¢) O terceiro passo do esquema de romaria ¢ a acdo propriamente dita no
templo de Javé. Dependendo das leis de centralizagdo, algumas vao destacar mais
certas agoes e outras, procedimentos diversos. Basta apenas pensar nas diferentes
celebragdes e nos varios tipos de sacrificios. Quanta variedade de agao cultual no
templo! Mas, apesar de tanta diversidade litirgica, por causa dos seus conteudos
especificos, quase todas as agdes cultuais no templo culminam com a refeigéo
comunitaria e¢/ou com o convite a alegria pelos mais variados grupos de partici-
pantes. A alegria ¢, sem duvida, o ponto alto da liturgia realizada no templo de
Jerusalém, na presenca de Javé. Que compreensdo criativa e libertadora de culto
dos liturgistas deuterondmicos!

d) O quarto passo do esquema de romaria € o retorno para casa, isto €, onde
os presidentes e os participantes do culto residem. Ele, nas leis de centralizagao,
ndo ¢ muito enfatizado. No entanto, deve ser sempre suposto, onde ha exortagdes
e paréneses, pois estas apontam para a vida em casa em familia, apds a liturgia
vivida no santuario central, como por exemplo em Dt 12,28; 15,21-23; 16,12.15;
17,13; 31,12-13.
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2.2 0 NOVO NA LITURGIA DEUT. ERON@MICA : UM MEIO PARA ACABAR
COM EMPOBRECIDOS E EXCLUIDOS

Ao analisar as comemoragoes, as festas e os sacrificios do calendario litr-
gico deuterondmico, percebe-se logo que suas realizagdes t€m sempre em vista
criar fraternidade/irmandade, solidariedade e partilha, sinais de uma sociedade
sem empobrecidos e excluidos.

2.2.1 0 NOVO NAS COMEMORACOES DA PASCOA E DOS PAES AZIMOS

Segundo o calendario liturgico deuterondmico, as celebragdes da Pascoa e
dos Paes Azimos foram juntadas numa s6 comemoragdo. A integragio aconte-
ceu devido a seu conteudo muito proximo e a ligacao delas com a libertagdo da
opressdo do Egito.

Sobre a Pascoa, o texto afirma: Foi numa noite de lua nova de abib que lah-
weh teu Deus te fez sair do Egito (Dt 16,1). E a respeito da celebracdo dos Paes
Azimos prescreve-se: Durante sete dias comerds com ela (Pascoa) Azimos — um
pao de miséria — pois saiste da terra do Egito as pressas, para que te lembres do
dia em que saiste da terra do Egito, todos os dias da tua vida (Dt 16,3).

A hora do inicio da celebra¢do da Pascoa e dos Pdes Azimos ¢ indicada no
texto pela alusdo a tarde, ao por do sol (Dt 16,6). Ela se estende durante toda a
noite. Da carne cozida (Dt 16,7) dos bois e das ovelhas (Dt 16,2) nada devera
restar para a manha seguinte (Dt 16,4). Com a carne sacrificada ndo se deve co-
mer pao fermentado, mas sé pado azimo (Dt 16,3). A celebracdo da Pascoa dura
um dia, ela inicia a tarde, prolonga-se noite adentro, estende-se até a manha do
dia seguinte. Ap6s sua comemoracao volta-se para as localidades onde se mora.

A celebracao dos Paes Azimos, no entanto, se estende durante sete dias. Ela
inicia na mesma noite em que se comem a carne cozida da Pascoa ¢ o pao sem
fermento, no santuario central em Jerusalém. Ao voltar para as residéncias, conti-
nua-se a comer pao azimo, durante sete dias, nos povoados e nas cidades do Rei-
no de Juda. Os ritos dessas duas celebragdes, integradas numa s6 comemoragao
da libertacao da opressdo do Egito, sdo muito concretos. Cada israelita, que delas
participa, sente no seu proprio corpo a carne cozida, certamente muito gostosa,
dos animais que foram sacrificados e é fortemente afetado pelo consumo apenas
de pao sem fermento durante sete dias, nas localidades onde se vive.

A presidéncia e os participantes da celebracio da Pascoa e dos Paes Azimos
o texto atribui ao “tu”. E esse “tu” alude a todo o povo de Israel que, de uma ou
de outra forma, preside a celebragio da Pascoa e dos Pdes Azimos e dela partici-
pa. Certamente, ao pai ¢ a mae de familia cabia uma responsabilidade especial.
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Porque sdo eles que vao escolher os animais que serdo sacrificados no templo em
Jerusalém. Apo6s sua imolacdo, a carne dos animais era cozinhada. E assim se pre-
parava a ceia pascal comunitdria e se tomava parte dela. Ao amanhecer, volta-se
para casa, onde todos, homens ¢ mulheres, grandes e pequenos, passam sete dias,
comendo pao sem fermento. Que bela experiéncia de fraternidade/irmandade es-
sas duas comemoragdes promovem! Que consciéncia critica elas criam e que
espiritualidade profética e mistica libertadora elas alimentam nas pessoas! Sera
que a celebracdo da Péscoa crista cria, nos seus presidentes e seus participantes,
a resisténcia a todo e qualquer tipo de opressao e alimenta a luta pela libertagdo
das pessoas por mais vida?

Os outros textos na Biblia que falam da Péscoa e dos Paes Azimos descre-
vem-nas como celebracdes com contetidos diferentes. Elas sdo comemoradas em
dias distintos e em locais espalhados pelo territorio israelita, cujos participantes
sdo também diversificados. Isto revela que essas duas comemoragdes receberam
na historia do povo de Israel enfoques diferentes.

2.2.2 O NOVO NAS FESTAS DAS SEMANAS E DAS TENDAS

A festa das Semanas e das Tendas (Dt 16,9-15)° celebram o resultado das
colheitas do agricultor israelita, durante o ano. Através delas, ele proclama o
Deus Javé, como a fonte da béncéo e da libertagdo, porque ele ¢é a causa tltima da
fecundidade das pessoas e dos animais e da fertilidade da terra. Na festa das Se-
manas, ele rende gracas a Deus pela colheita dos cereais, no verao; na das Tendas,
ele agradece pelos produtos vindos da eira e do lagar, no outono. Elas prescrevem
n3o uma data fixa, mas apenas uma data relativa, respeitando as condi¢des clima-
ticas e regionais do espago geografico israelita. Em vista disso, elas s@o celebra-
das no templo de Jerusalém durante o tempo da colheita, em forma de rodizio.

A festa das Semanas ¢ celebrada durante um dia, no quinquagésimo dia,
apos as sete semanas seguintes ao inicio da colheita das espigas (Dt 16,9). A festa
das Tendas, por outro lado, ¢ comemorada durante sete dias, ap6s o recolhimento
do produto da eira e do lagar (Dt 16,13). As duas festas ndo contém um rito espe-
cificando como devem ser celebradas no santuario central. A caracteristica basica
das duas festas ¢ a alegria diante de Javé durante as refeicdes comunitarias (Dt
16,11.14-15).

A novidade na comemoracao destas duas festas consiste no fato de que, em
parte alguma, se afirma que toda essa abundancia em produtos das colheitas deve

9. KRAMER, 2006, p. 48-50.
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ser entregue a alguém ou a alguma institui¢do ou até queimada em honra de Javé.
Mas, entdo, quem vai consumir tudo isso? A resposta € simples: todo o povo de
Israel, os ofertantes do resultado das colheitas e os participantes das acdes litlr-
gicas. [sto €, o agricultor livre e proprietario de terra com sua esposa, seus filhos
e suas filhas, seus escravos e suas escravas, 0s sem-terra, os socialmente fracos
e os legalmente dependentes, como o levita, o estrangeiro, o 6rfao e a viava (Dt
16,11.14). Essas refei¢des comunitarias, festivas e alegres diante de Javé sao a
realizagdo real e simbolica da fraternidade/irmandade de todo o povo de Israel.
Nenhuma pessoa e nenhuma classe social da sociedade israelita sdo excluidas
e descriminadas, porque a participagdo de todos nessas refeicdes comunitarias
diante de Javé € um direito ancorado na legislagdo liturgica deuterondmica.

Este pano de fundo ajuda a entender melhor por que a caracteristica funda-
mental dessas duas festas ¢ a alegria. E, de fato, a alegria apenas torna-se comple-
ta quando, nas refeicdes comunitarias diante de Javé, nao houver mais excluidos,
marginalizados ¢ oprimidos. Celebrar e presidir festas, deste modo, ¢ uma grande
novidade e uma experiéncia de fraternidade/irmandade tinica no mundo. Isto foi
criado pelos liturgistas deuteronomicos quando eles centralizaram as festas no
templo de Jerusalém.

2.2.3 O NOVO NA LITURGIA DA OFERENDA DOS SACRIFICIOS

Em Dt 12,13-28, o redator deuteronomico elenca seis tipos diferentes de
sacrificios: holocaustos, dizimo do trigo, vinho e 6leo, primogénitos das vacas e
das ovelhas, sacrificios votivos, sacrificios espontineos e dons das maos. A lista
de sacrificios ¢ completada pela oferenda das primicias em Dt 26,1-11. Todos es-
tes sete sacrificios devem ser oferecidos a Javé no templo de Jerusalém. Também
eles foram centralizados no santuario comum de todos os israelitas. Esses dois
textos, Dt 12,13-28 e Dt 26,1-11, recebem um destaque especial pelo legislador
deuterondmico porque eles formam a moldura em torno das leis complementares
ético-econdmicas em Dt 13-25. E um consenso quase total que a pericope Dt
12,13-28 ¢ a mais antiga de Dt 12 e que sua formulagdo seja pré-exilica.

As leis referentes ao dizimo e as que se relacionam com os primogénitos
machos das vacas e das ovelhas recebem uma legislagao propria e detalhada em
Dt 14,22-27 e em Dt 15,19-23. A lei da centralizacdo do dizimo anual do trigo,
do vinho e do 6leo, prescrita em Dt 12,17 e regulamentada em Dt 14,22-27, po-
deria ter sido abolida, pois era principalmente empregada para sustentar os san-
tudrios locais e regionais e o pessoal do culto. Mas, ndo foi. Porque o legislador
deuterondmico transformou a entrega do dizimo anual num meio de promogao
da partilha e da solidariedade entre as pessoas socialmente fracas e legalmente
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dependentes. Assim, na sociedade israelita ndo deveria mais haver empobrecidos
e excluidos. E, além disso, ela deveria se tornar uma sociedade nova e alternativa
em relacdo as demais sociedades.

A lei da centralizacdo dos primogénitos machos, prescrita em Dt 12,17 e
Dt 14,23 e regulamentada em Dt 15,19-23, ordena que eles também ndo devem
ser entregues, no santudrio central, a alguém e a uma instituicdo, mas apenas
consagrados a Javé. Como, porém, este Deus ndo quer que o primogénito seja
queimado em sua honra, como as vitimas nos holocaustos (Dt 12,13.27), ele de-
volve o animal ao agricultor para que seja consumido numa refeicdo comunitaria
¢ familiar diante dele (Dt 15,20). Portanto, também a lei da oferenda dos primo-
génitos ¢ transformada pelo redator deuteronomico para favorecer a partilha e a
solidariedade entre os empobrecidos e excluidos. Esta novidade liturgica, criada
através da oferenda dos sacrificios, tonou-se mais uma marca registrada da socie-
dade Israelita na segunda parte do século VII aC.

Esses sete tipos de sacrificios, no entanto, contém diferencas e semelhangas
em relacdo as duas celebracdes da Pascoa e dos Pées Azimos, em Dt 16,1-8 ¢ em
relagdo as duas festas, a das Semanas ¢ a das Tendas, em Dt 16,9-15. A diferenca
maior entre essas varias agoes cultuais se encontra no fato de que as celebragdes
e as festas sdo comemoradas uma vez por ano: Trés vezes por ano todo vardo
deverd comparecer diante de lahweh teu Deus, no lugar que ele houver escolhi-
do: na festa dos Azimos, na festa das Semanas e na festa das Tendas (Dt 16,16),
enquanto que os varios tipos de sacrificios conduzem o povo de Israel, diversas
vezes ao ano, para o templo de Jerusalém.

E a semelhanga maior entre as duas celebracoes, as duas festas ¢ os sete
tipos de sacrificios sdo as refeicdes comunitarias diante de Javé, das quais par-
ticipam pessoas empobrecidas, dependentes e sem-terra, como o servo e a serva
e o levita (Dt 12,18). Se, no entanto, o estrangeiro, o 6rfdo ¢ a viliva nao sio
mencionados nos textos que elencam os sacrificios, isso ndo significa que eles
sdo intencionalmente excluidos. Até pelo contrario. Porque, presumivelmente,
por ocasido da festa das Tendas, que era celebrada durante sete dias, acontecia
a entrega dos dizimos anuais, dos primogénitos machos e das primicias. E dessa
festa participam, com pleno direito, o estrangeiro, o 6rfao e a viava (Dt 16,14).

Outra semelhanga, no mesmo nivel, transparece tanto nas duas festas, a das
Semanas ¢ a das Tendas, como na oferenda dos sete sacrificios que ¢ a alegria: £
te alegraras diante de lahweh teu Deus de todo o empreendimento da tua mdo
(Dt 12,18). As refeicdes comunitarias diante de Javé e a alegria dos israelitas na
oferenda dos sacrificios transformam essas agoes litargicas em festa. Alias, festa
sem alegria ndo ¢ festa! Esta alegria na oferenda dos sacrificios e na celebragao
das festas, no entanto, s6 ¢ completa quando todos os israelitas participam das
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refei¢des comunitarias diante de Javé. Assim ndo ha mais empobrecidos e exclui-
dos, marginalizados e oprimidos na sociedade israelita.

Esta novidade, os liturgistas deuterondmicos criaram quando eles centrali-
zaram as duas festas e a oferenda de todos os sacrificios no templo de Jerusalém.
Para eles, portanto, a abundancia das colheitas e a oferenda dos animais nio sao
mais um meio para enriquecer alguns e empobrecer outros, gerando assim um
abismo intransponivel e crescente entre as pessoas ¢ as classes sociais, mas, pelo
contrario, s3o um instrumento de unio e de crescente comunhao entre as pessoas
e as classes sociais. Isto se torna visivel, palpavel e real nas refeicdes comunita-
rias de todos os israelitas diante de Javé no templo de Jerusalém.

2.2.4 O NOVO NA PRESIDENCIA DA LITURGIA DEUTERONOMICA

a) Primeiramente e antes de tudo, deve-se destacar que, segundo os liturgis-
tas deuterondmicos, a presidéncia da oferenda de sacrificios, de todas as festas e
de todas as celebragdes no templo de Jerusalém ¢é funcdo e tarefa ndo de sacerdo-
tes, mas sim do povo israelita. Isso pode ser demonstrado, com toda a clareza, na
lei que regulamenta a remuneracdo dos sacerdotes em Dt 18,3. Nesta passagem
se fala explicitamente sobre os direitos dos sacerdotes sobre o povo e especial-
mente sobre os ofertantes de sacrificios. Esta passagem ndo diz nada a respeito
da presidéncia dos sacerdotes na oferenda de sacrificios, mas fala das partes de
carne das vitimas que sdo carneadas pelo povo e oferecidas em sacrificio por ele.
A entrega da espadua, das queixadas e do estdmago para os sacerdotes ¢ remune-
racdo nao pelo trabalho deles na presidéncia da liturgia, mas por outras fungdes
e tarefas que eles exercem no templo de Jerusalém, como a orientagdo do povo
como tedlogos, catequistas e professores de religido e a interpretacdo da Palavra
de Deus para sua vida no dia a dia.

H4, no entanto, duas excecdes segundo as quais sacerdotes ¢ levitas desem-
penham fun¢des no culto. Em Dt 26,3-4, o sacerdote recebe do agricultor o cesto
das primicias e o coloca sobre o altar. E em Dt 33,10 diz-se que os levitas ofere-
cem holocaustos sobre o altar. O sacrificio de holocaustos ndo tem muita impor-
tancia no Deuterondmio. E, além disso, estes dois textos sdo uma adigdo posterior
da época pos-exilica. Os v. 3-4 em Dt 26 rompem claramente a unidade literaria.

A presidéncia de toda a liturgia no templo de Jerusalém €, portanto, funcao
e tarefa do povo israelita e ndo dos sacerdotes. Se, em vista disso, compete ao
povo oferecer sacrificios, entdo, as mulheres também podem exercer essa fungao.
Porque em Dt 29,9-10 as mulheres e os homens estao subentendidos no pronome
“vo6s” e, além disso, elas sdo expressamente mencionadas, ao lado das criangas ¢
dos homens, como sujeitos legais na realizagdo da alianca em Moab, através da
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qual Israel ¢ constituido povo de Javé (Dt 29,9-14). Além disso, em Dt 31,10-13,
as mulheres sdo explicitamente mencionadas quando o povo de Israel, na sua
igualdade original, retine-se para celebrar a festa das Tendas do sétimo ano, na
qual se rememoriza a Tora deuterondmica que, durante os sete dias de festa, é
solene e publicamente proclamada. A ordem em Dt 31,12 ¢ muito clara: Reuna
0 povo, os homens e as mulheres, as criancas e o estrangeiro que estd em tuas
cidades, para que ougcam e aprendam a temer a lahweh vosso Deus, e cuidem de
por em pratica todas as palavras desta Lei (cf. Js 8,35). Se até o estrangeiro deve
ser ouvinte da lei deuterondmica para, depois, se tornar um praticante, quanto
mais a mulher israelita!

b) Se no pronome “vos” ou “tu” deve-se subentender o varao e a mulher
israelitas, entdo é importante perceber que tanto o vardo e/ou a mulher podem
presidir no templo de Jerusalém:

Dt 12,14: Oferecerds os teus holocaustos e praticards tudo o que eu (Moisés) te
ordeno.

Dt 12,27: Faras holocaustos — a carne e o sangue — sobre o altar de lahweh teu
Deus; o sangue dos teus sacrificios serda derramado sobre o altar de lahweh teu
Deus.

Dt 14,22: Porads a mesa o dizimo de todo o produto de tua semeadura.

Dt 15,19: Todo o primogénito macho que nascer de tuas vacas ou ovelhas, tu o
consagrards a lahweh teu Deus.

Dt 16,10: Dards a oferta espontdnea.
Dt 16,15: Festejarads para lahweh sete dias.
Dt 26,5.13: Dirds diante de lahweh.

Dt 26,10: Depositards o cesto com elas diante de lahweh e te prostrards diante
de lahweh.

Sintetizando, pode-se afirmar que a competéncia da presidéncia de toda a
liturgia, na oferenda de sacrificios, nas festas e nas celebragdes, ¢ fungao e tarefa
do povo israelita, concretamente, do agricultor e da agricultora. Porque tanto ele
como e¢la estdo incluidos no pronome “tu” ou “vos”, a quem a legislacdo deu-
terondmica liturgica se dirige. E, além disso, todas as formas verbais finitas no
masculino referentes as leis sobre os sacrificios e as festas se relacionam tanto
ao homem como a mulher. Em vista disso, se o agricultor e pai de familia, por
um ou outro motivo — como em caso de doenga ou estando na guerra ou sendo
prisioneiro —, devia ficar em casa ou estava impossibilitado de ir ao templo de Je-
rusalém, entdo sua esposa puxava o “corddo” dos romeiros e era ela quem presidia a
oferenda de todos os sacrificios, de todas as celebragoes e de todas as festas no san-
tuario central dos israelitas. Segundo a legislagdo deuterondémica, portanto, a mae
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¢ o pai de familia tém os mesmos direitos para presidir todo o culto no templo de
Jerusalém'®. Que originalidade e criatividade dos liturgistas deuteronomicos! Nas
leis liturgicas e ético-sociais no Deuterondmio nao ha marginalizagdo e discrimi-
nacao e empobrecidos e excluidos na sociedade israelita.

CONCLUSAO

O estudo do tema sobre a novidade da liturgia deuteronémica possibilita
tirar algumas conclusdes. Como se pode constatar nas reflexdes acima, circuns-
tancias historicas bem precisas levaram as autoridades israelitas a centralizar todo
o calendario litargico no templo de Jerusalém. Ao realizar isto, os liturgistas deu-
teronomicos foram muito criativos. Porque a oferenda de sacrificios, a celebracao
de festas e de comemoragdes no templo de Jerusalém so6 teria sentido, para eles,
se todo o culto promovesse e favorecesse a fraternidade/irmandade do povo de
Israel no santuario de Javé em Jerusalém. Eles a criaram, de modo magistral, atra-
vés das refeigdes comunitarias de todos os israelitas diante de Javé no templo de
Jerusalém. Em vista disso, prescreveram que o consumo da carne e dos produtos
colhidos do solo e levados para o templo de Jerusalém deveria ser um meio para
acabar com a realidade de empobrecidos e excluidos e um instrumento que pro-
movesse a solidariedade e a partilha, especialmente para com as classes sociais
legalmente dependentes e economicamente fracas, como o levita, o estrangeiro,
o orfdo e a vitiva. Neste contexto deve ser dito que, ao lado dessas leis litirgicas,
os legisladores deuteronémicos criaram também um conjunto de leis socioeco-
noémicas que igualmente visavam erradicar da sociedade israelita a exclusdo ¢ a
marginalizagdo, tornando-a uma sociedade nova, alternativa e igualitaria. Esse
estudo também ja foi feito e publicado'.
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