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Resumo

O presente artigo analisa a profecia de Amos, especialmente a pericope
Am 5,7-17, considerando a dinamica das rela¢des sociais presentes na
profecia, permitindo o desvelamento das dores e articulagoes dos grupos
oprimidos. O eixo analitico deste artigo é a ampla denuncia as injusti-
¢as sociais praticadas por diferentes grupos dentro da sociedade israelita,
promovendo a desigualdade social. Conclui-se que a construgdo de uma
sociedade justa e igualitdria so se concretiza diante da promog¢do da jus-
tica e do direito.
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Abstract

This article analyzes Amos prophecy, specially the pericope Am 35,7-17,
considering the dynamic of the social relations present in the prophe-
¢y, enabling the unveiling of the pains and articulation of the oppressed
groups. The analytical focus of this article is the widespread denounce-
ment to the social injustices practiced by different groups in the Israeli
society, promoting the social inequality. One may conclude that the cons-
truction of a fair and equal society is only concrete in the face of justice
and right promotion.

Keywords: Prophecy. Right. Justice. Social Organization.

Introducio

As manifestacdes ocorridas no Brasil em junho de 2013, chamadas “Mani-
festacdes dos 20 centavos”, “Manifestagdes de Junho” ou “Jornadas de Junho”,
trouxeram a tona a insatisfagdo popular com alguns aspectos sociais e politicos
da nagdo, como: corrupcao, malversacao de dinheiro publico, ma qualidade dos
servigos a populacao (saude, educagdo, seguranga), entre outros. Os cidadaos bra-
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sileiros foram as ruas para denunciar a corrup¢ao, as injusticas sociais e clamar
por dias melhores.

Esses fatos sugerem que a profecia, longe de estar limitada ao contexto
biblico, ¢ atual e se evidencia no cotidiano. A dentincia a corrupgao e “as injus-
ticas sociais sdo temas recorrentes nos textos proféticos do Antigo Testamento
e refletem o projeto dos profetas de andlise critica da realidade e a projecdo de
esperanga de novos tempos para a sociedade.

Nesse artigo escolhemos estudar a profecia de Amos, pois além de se iden-
tificar com a dor de povos de diferentes lugares ao denunciar mais amplamente
as praticas e situagdes de injustica social em defesa dos direitos dos pobres, se
constitui como a primeira profecia literaria veterotestamentaria. Como caminho
metodoldgico, optamos por uma hermenéutica que considera a dinamica das re-
lagdes sociais presentes na profecia, buscando estabelecer uma relagao entre o
profeta e os movimentos sociais que originaram a profecia, a fim de trazer a luz
parte da dinamica social existente por detras do texto, permitindo o desvelamento
das dores, queixas e articulagdes dos grupos oprimidos.

O profeta e seu lugar social

Entende-se por profeta aquele que serve como intermediario entre Deus e o
povo, falando em nome de Deus. O profeta, entre outros, ¢ alguém que proclama
uma mensagem. E um porta-voz da esperanca.

Os termos encontrados no Antigo Testamento para “profeta” sdo: ro ek (vi-
dente), hozeh (visionario), ‘ish ‘elohim (homem de Deus) e nabi’ (profeta). Os
termos ro ‘eh e hozeh' sdo relacionados a visdo e dizem respeito a revelagao de
Deus. O termo nabi’, entretanto, diz respeito & comunicacao da mensagem. Nesse
sentido, a funcdo do profeta ou da profetisa pode ser compreendida pelo dever
de transmitir a palavra recebida por Deus e geralmente se manifesta em época de
decadéncia nacional. Entretanto, a sua fun¢ao nao pode ser reduzida a sua relacao
com a mensagem, visto que geralmente, ele ou ela, exprime seus sentimentos €
opinides pessoais.

E comum conceber os profetas como individuos solitarios e isolados que
enfrentaram sozinhos os entraves sociais do seu tempo. Entretanto, os profetas
veterotestamentarios estavam vinculados aos movimentos sociais € expressavam

1. O termo ro’eh é, morfologicamente, um participio de ra’ah,”vidente”, aquele que v€. O termo hozeh deriva
do verbo hazah e, assim como ro’eh, também significa “vidente”. Cf Harris, R.L. Diciondrio Internacional de
Teologia do Antigo Testamento, p. 445-447, 1384-1385. Entretanto, compartilhamos da perspectiva de Sicre,
J.L. Profetismo em Israel, p. 76. O autor considera ro 'eh aquele que conhece coisas ocultas, enquanto hozeh € o
visionario, o que “vé além”, no sentido das ideias.
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a indignagdo dos pobres diante da miséria e da exploracdo, identificando-se com
o povo, do campo ou da cidade, e suas reivindicagdes.

De igual modo, geralmente pensamos no profeta em oposi¢ao a sociedade.
Contudo, ele € fruto da prépria sociedade na qual se insere, recebendo influéncias
de diferentes setores. E na sociedade que o profeta encontra pontos de apoio, es-
pecialmente em grupos que possibilitam a sua missao. Deste modo, € impossivel
compreender a sua atuagdo sem considerar as tradigdes de Israel transmitidas por
meio da sabedoria popular, das leis e do &mbito do sagrado e o contexto sdcio-po-
litico-cultural no qual vive.

Amos, assim como outros, ¢ fruto do meio social em que vivia e se apresen-
ta como profeta que se opde ao Estado, a determinados segmentos da sociedade,
denunciando seus mecanismos de opressdo, constituindo-se assim uma espécie
de porta-voz das mulheres e dos homens do campo, local em que se articulam as
dores dos mais sofridos.

H4 quase um consenso na pesquisa de que Amos profetizou durante dois
anos sob o reinado de Jeroboao II, em torno de 760/750 aC, no Reino do Norte,
apesar de ser de origem sulista (Am 1,1; 7,12).

O lugar social de Améds ainda ¢ um tema muito discutido na pesquisa bi-
blica, sem que haja um consenso entre os estudiosos. Alguns argumentam em
favor de uma situagdo social economicamente privilegiada, ao considerar que
Amos teria sido um agricultor abastado e um proprietario de rebanhos. Entre
eles estdao Von Rad, Sellin e Fohrer, ¢ Wolff>. Outros, entretanto, defendem que
Amos seria um simples pastor de ovelhas e sofreu as influéncias intelectuais dos
pastores semindmades sulistas’. Em favor desse argumento, Schwantes (1987)
esclarece que, antes de ser vocacionado, Amos era um pastor de so 'n, isto &,
rebanho de gado miudo, ovelhas (Am 7,15). No momento da sua expulsao de
Betel pelo sacerdote Amazias, Amos afirma ser boger e boles Sigemim (um boia-
deiro e colhedor de sicomoros), indicando uma ocupagdo agricola e pastoril (Am
7,14). Se ele fosse um proprietario de gado, o mais provavel seria encontrar no
texto o vocabulo hebraico migneh (bens em gado) ou a expressao hyhle (ter), que
estabeleceria uma noc¢do de pertenca. Acrescido a isto, ele era um colhedor de
sicomoros, fruto sazonal que poderia ser oferecido como pasto e era comumente
consumido por gente pobre.

Nesse sentido, € provavel que, em Betel, Amos ja nao fosse um pastor de
ovelhas, como o era em Técua, passando a realizar dois tipos de atividades rela-
cionadas ao campo. Pode-se inferir que Amos era um homem campesino pobre
e desenvolvia trabalhos diferenciados para garantir a sua sobrevivéncia. Uma

2. Rad, Gerhard von, 1972; Sellin, E, Fohrer, G, 1984; Wolff, HW, 1977.
3. Schwantes, M. 1987.
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espécie boia-fria do nosso tempo. Considerando a realidade de empobrecimento
e precariza¢ao do povo campesino durante o governo de Jeroboao I, essas infor-
magodes ganham um novo significado. Amos, esse trabalhador sazonal de Técua,
possuia algum tipo de vinculo com o campesinato empobrecido.

Situando o texto

O nascedouro da profecia de Amos aconteceu durante o reinado de Je-
robodo II (787-746), no Reino do Norte (Israel), em torno de 760/750aC*. Um
periodo de grande prosperidade econdmica, sobretudo devida ao comércio com
Arabia e Fenicia, de expansao territorial, ampliacao das fronteiras e subjugacao
dos povos vizinhos. Acrescido a isto, observa-se uma maior densidade populacio-
nal em Israel, acompanhada de um aumento dos recursos econdmicos e agricolas,
do florescimento da industria téxtil e da tinturaria. Nao havia crise na politica, a
agricultura encontrava-se em franca expansao, o comércio era lucrativo, multipli-
cavam-se as construcdes palacianas e luxuosas.

A expansao territorial em direcao ao Norte, em Damasco ¢ Emat, e ao Sul,
até as fronteiras do Mar Morto (2Rs 14-15), tinha a finalidade de aumentar a
arrecadagdo tributaria e o controle das rotas comerciais que eram de grande im-
portancia para Israel’. O Estado, apoiado pela religido, promovia uma imagem de
prosperidade e bem-estar nacional. Aparentemente tudo se encontrava na mais
perfeita ordem. Entretanto, havia grandes injusticas sociais, que contrastavam,
dia apo6s dia, as classes ricas e pobres.

E nesse contexto controverso que Amos proclama sua profecia. A aristo-
cracia rica promovia festas nos palacios suntuosos e faziam empréstimos aos
pobres que, impossibilitados de pagar suas dividas, perdiam seus bens e eram es-
cravizados por seus credores. Tributos excessivos eram arrecadados, para manter
a politica expansionista do Estado e realizar os projetos de expansao comercial
rumo as rotas internacionais do Egito e Mesopotamia, em que se concentravam as
poténcias da época. Além disso, os tributos serviam para manter a elite palaciana,
formada pela corte e seu funcionalismo, os sacerdotes do templo central, comer-
ciantes, o exército € os gastos decorrentes da militarizagdo. Nesse sentido, as es-
truturas de opressao ligadas ao Estado propiciavam a ostentacdo de uma minoria.

A realidade do povo explorado, formado essencialmente por camponeses,
era de continuo empobrecimento. Esses camponeses produziam os géneros ne-
cessarios ao expansionismo comercial e militar. O Estado aumentou a tributacao
sobre os produtos agricolas e, concomitantemente, a religido também arrecadava

4. Fohrer, G., 2012, p. 315.
5. Schwantes, M., 1987, p. 13.
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parte significativa dos excedentes agricolas, estimulando cada vez mais a pro-
ducao através das festas e ritos de fertilidade nas eiras. Do mesmo modo, havia
coercao militar para acelerar a produgdo de riqueza. A deterioracdo das condigdes
de vida do povo estava presente em toda a parte.

No cendrio internacional, havia disputa entre as nacdes que buscavam a
supremacia na regido mesopotamica, que se configurou com o controle da Assi-
ria sobre a Mesopotamia e Siro-Palestina, a partir de 747aC, apds a atuacdo de
Amos. Deste modo, a expansao de Jerobodo II ocorre em um contexto interna-
cional indefinido.

Além das dentncias sociais, o texto de Amos da énfase no juizo de Javé
contra o seu povo, o que significa o desmantelamento da estrutura do estado tri-
butario em Israel e a visdo de um Deus que se coloca em defesa dos fracos e
oprimidos de Israel e dos povos vizinhos.

Descortinando o texto

Quanto a sua composi¢ado, a pesquisa aponta pelo menos trés blocos maiores
no livro de Amos, desconsiderando a parte introdutéria (Am 1,1-2) e a conclusao
(Am 9,11-15). O primeiro se refere ao “ciclo dos povos” (1,2-2,16); o segundo,
ao “ciclo das visoes” (7,1-9.4). O terceiro e central, Am 3—6, oraculos contra
Israel, se constitui de uma jungdo de varios ditos isolados. E possivel encontrar
ainda duas grandes unidades de composicao, as quais dizem respeito as palavras
(Am 1-6) e as visoes (Am 7-9)°.

Sendo o livro de Amos o resultado de um processo de composigdes, reda-
¢oes e releituras, podem ser percebidas diversas camadas literarias’: a conclusao
escatologica (Am 9,11-15) foi acrescida provavelmente, em Juda, apos a destrui-
cdo de Jerusalém; a camada deuteronomistica, em tempos exilicos ou pds-exi-
licos (Am 1,9-10.11-12; 2,4-5.10-12; 3,1b.7; 5,25-26), e as doxologias podem
representar a reagao da comunidade exilica ou pos-exilica a leitura do livro (Am
4,13; 5,8-9; 9,5-6).

Pode-se evidenciar uma estrutura concéntrica (quiasma)® em Am 5,1-17, em
que se encontra a pericope objeto do nosso estudo (Am 5,7-17), demonstrada a
seguir:

A —5,1-3: Lamentac¢ao (anuincio)
B — 5,4-6: Admoestacao (oferta de vida)

6. Reimer, H. 2000.
7. Schwantes, M. 1987.

8. O quiasma ¢ uma forma literaria onde as ideias sdo organizadas paralelamente, deixando no centro o ponto
de destaque.
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C —5,7.10-12: Acusagdo (denuncia da injustiga)
B’ —5,14-15: Admoestagao (oferta de vida)
A’ —5,16-17: Lamentacao (anuncio)

Esta estrutura literdria concéntrica pode ser descrita com o esquema A B C
B’ A’, em que A (5,1-3) e A’ (5,16-17) referem-se ao antincio em tom de lamen-
tacdao; B (5,4-6) e B’ (5,14-15), a oferta ao povo de uma possibilidade de vida; C
(5,7.10-12) diz respeito a dentincia contra a injusti¢a social.

Especialmente em Amos 3—6, que constitui a centralidade do livro, podem-
se perceber agrupamentos de ditos proféticos, provenientes da atividade profética
de Amos e outras descontinuidades, que podem ser isoladas do seu contexto lite-
rario maior. Sao materiais distintos, tomados de diferentes ambitos culturais da
populacao de Israel, sugerindo uma participagdo coletiva no processo de redagao’.

Deste modo, acrescida a voz do profeta pressupde-se a existéncia de outras
vozes, de um grupo de apoio, o qual se identifica com a fala profética, quese apre-
senta como reflexo das suas reivindicagdes. Schwantes defende que a profecia de
Amos € em si mesma uma das vozes do campesinato (p. 58, 59), que organiza a
composi¢ao dos primeiros panfletos, simultaneamente a atuacdo do profeta, visto
que esses panfletos serviam para difundir as propostas proferidas pelo profeta aos
camponeses ouvintes, 0s quais se ocupavam por manter viva a profecia.

Em Am 5,7-17, podemos identificar os camponeses espoliados e empobreci-
dos, como parte desse coletivo, os quais sdo injusticados no portao (jurisprudén-
cia), tornando-se escravos e expostos a todo o tipo de violéncia (5,11.12.16). A
fala profética denuncia a dentncia da dor coletiva. Amds tem profunda afinidade
com lavradores empobrecidos. Suas dentincias ndo dizem respeito apenas a sua
experiéncia pessoal, mas a experiéncia coletiva de camponeses empobrecidos.

As palavras dessa profecia refletem a vinculagdo com o movimento social
organizado. As dentncias em Amds, assim como em outros textos proféticos,
nascem no bojo dos movimentos sociais campesinos que, através da profecia,
podem se fazer ouvir. Durante o reinado de Jerobodo II, esse panfleto pode ter
funcionado como literatura de protesto e resisténcia contra a opressao dos pobres
nesse periodo.

“0Odiai o mal e amai o bem”

Ao analisarmos Am 5,7-17, consideramos o texto como desdobramento do
contetdo central de Am 2,6-16'°. Aqui ha a citacdo dos privilégios vividos pela

9. Schwantes, M. 1985 e Reimer, H. 2000.
10. Schwantes, M. 1987 e Reimer, H. 2000.
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elite, envolvendo a area juridica e social. Destaca-se também o apelo a reconstru-
cdo da justica em favor do povo e temas como conflitos sociais e conselhos para
a construcao de um futuro de justica. No contexto da profecia sobressai o tema
“direito e justica”.

O tema da pericope € a injustica cometida nos tribunais e nas relagdes de
empréstimos. Esse conjunto de textos pde em evidéncia questdes da area social e
juridica. Os denunciados sdo juizes e outros que atuam nos processos do portao
(5,10-12), os que praticam a escravidao, os agiotas, os corruptos do sistema de ju-
risprudéncia, e outros camponeses bem posicionados socialmente. Os oprimidos
sdo descritos por meio dos termos hebraicos dal, “magro”, “fraco”, “deprimido”
(5,11), ’ebion, “carente” ou “necessitado” e saddig, “justo” (5,12).

Este bloco inicia-se com uma dendncia, muito comum nos textos proféticos:
“Eles que transformam o direito em veneno e langam por terra a justiga” (5,7)".
Justiga e direito formam um bindmio relacionado a alianga e dizem respeito ao
ambito da legislagdo. O termo “direito” (mispat) tem uma conotacdo de confor-
midade €tica e moral. Sua énfase esta na preservacdo da ordem social, no ambito
da esfera judicial do governo!?. Diz respeito a obrigagdo de dar, a cada um, o que
lhe ¢ devido, buscando a imparcialidade e o compromisso com a verdade. Justica
(s°dagah) é o desejo firme e constante de respeitar os direitos e de cumprir os de-
veres. Diz respeito aos relacionamentos dentro de uma sociedade, na qual todos
tém o compromisso ético de manter uma conduta de retiddo uns com os outros. A
justica resulta da pratica do direito.

A sociedade de Israel se baseia nesses dois pilares, com base na Alianga
feita com Javé. Ser fiel a Alianga implicava promover a vida e o respeito a
dignidade de cada membro da sociedade, buscando assegurar as condi¢des con-
dizentes com a liberdade concedida por Javé, no éxodo. Nesse sentido, esperava-
se que as agdes em sociedade refletissem os principios da Alianca (Ex 20; Dt 5).

O texto utiliza metaforas para evidenciar que o direito se tornou amargo
(literalmente, foi convertido em losna) e a justica foi lancada ao chdo. Sabores
podem ser modelos de discernimento. O conhecimento das coisas pode se tornar
possivel mediante o paladar. O reconhecimento do sabor coloca em evidéncia a
esséncia da coisa e se constitui, portanto, num meio de conhecimento. Nao ¢ por
acaso que as palavras “sabor” e ‘“saber” possuem a mesma origem etimoldgica
latina: sapere. O sabio (sapiens) ¢ aquele que saboreia, ou seja, tem conheci-
mento. Essa duplicidade de sentido estd um pouco esquecida no portugués, mas
muito presente nas representacoes cotidianas. Ao correlacionar a justiga com o
sabor amargo, a profecia aponta que a justica tornou-se indesejavel. O que de-

11. Alguns autores introduzem a particula %oy (ai) no inicio do versiculo. Cf. Sicre, J.L.,1990.

12. Harris, L.R., 1998.

Estudos Biblicos, vol. 32, n. 125, p. 22-33, jan/mar 2015



“Procurai o bem e ndo o mal para que possais viver”. Resisténcia e esperan¢a em Amds 29

veria ser agradavel ao paladar tornou-se repugnante. E o direito, que deveria ser
uma coluna de sustentagdo para a sociedade, foi desprezado. O verbo usado aqui
estd na construc¢ao hebraica Hiphil, que possui o sentido de causativo, podendo
significar “fazem lancar a justiga a terra (ao cho)”, indicando para uma agdo que
fora produzida, articulada.

Ambos os termos, mispat e s‘daqah, estao relacionados com as agdes em
favor dos pobres e marginalizados, como sugere o contexto imediato em Am
5,10-12.15. Na sequéncia das agdes, encontramos a denuncia de uma das princi-
pais maneiras pelas quais a justica e o direito eram pervertidos — “desprezaram o
juiz (mokiah) no portdo e abominaram o que fala honestamente (dober tamim)”
(5,10). As praticas contra o pobre no portao estavam corrompidas (5,11-12). Este
era o lugar em que ocorriam as decisdes judiciais da comunidade e os ancidos se
reuniam para ouvir as testemunhas e julgar as causas.

As agoes assemelham-se a 2,6b-7, em que o objeto da dentincia sdo “eles”,
um grupo que se encontra de fora da situacdo dos que realizam a denuncia. Diz-se
que “o pobre e o justo sdo vendidos por um par de sandalias” (v. 6b), o que pode
fazer alusdo a escravidao por divida. O termo “justo”, neste caso, esta relacionado
a jurisprudéncia, fazendo entender que a escravidao ¢ resultante de um julga-
mento injusto. A corrup¢ao nos tribunais inocentava os culpados e condenava os
inocentes, valorizava mais os ricos em detrimento dos pobres.

Entretanto, Reimer (1992) argumenta que o termo makar, traduzido por
vender, diz respeito a uma transferéncia temporal dos direitos de possessao, im-
plicando em que o devedor se torne servo do credor, visto que ndo pode pagar
a sua divida, indicando para relagdes econdmicas particulares entre israelitas. A
palavra koper, traduzida comumente por suborno (5,12), pode ter o sentido de
resgate de grao (tributo de cereal)', proporcionando um circulo vicioso de explo-
racdo e enriquecimento ilicito, visto que o cobrador do tributo poderia emprestar
o cereal a quem necessitasse com juros. Nesse sentido, essa pratica de exploracao
ndo ocorria entre ricos e pobres, com a interferéncia de impostos e das institui-
coes estatais, mas entre individuos da mesma classe social, mediatizada pela falsa
acusagdo contra a vitima que nao poderia provar a sua inocéncia.

A escraviddo temporaria propiciava a perda temporaria dos direitos da viti-
ma e os frequentes mecanismos de exploragdo dificultavam o pagamento da divi-
da, promovendo o empobrecimento gradativo do devedor e o enriquecimento do
credor de forma fraudulenta e conduzindo a uma crescente diferenciagao social,
como sugere a expressao “para encolher a medida e aumentar o pre¢o” (Amos
8,4-6), que pode apontar para a falsificagdo de pesos e medidas. Deste modo, o
agricultor ficava cada vez mais fragilizado e finalmente era obrigado a oferecer
seu pedaco de terra ao credor.

13. Reimer, H., 1992.
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Na sequéncia, Am 2,7 denuncia trés casos distintos. O primeiro parece ter
relagdo com a violéncia pessoal contra os fracos (“Pisam sobre o p6 da terra na
cabega dos fracos”). O segundo diz respeito também a jurisprudéncia local, no
portdo (“desviam o caminho/processo dos oprimidos™) corroborando o significa-
do da primeira frase (“vendem o justo por prata”).

Em ambos os casos, evidencia-se a denuincia aos atos da elite de Samaria e
de todos os que apoiavam a corte, como o exército, os juizes, sacerdotes e lati-
fundiérios, assim como a exploragdo que ocorria entre os proprios campesinos. A
sociedade estava corrompida. Os pobres eram oprimidos e explorados por agen-
tes institucionais e pelos proprios concidadaos. As gentes do campo geravam as
riquezas necessarias para manter o expansionismo comercial e militar promovido
por Jerobodo II, sob forte opressdao mediada pelo aumento da tributagao sobre
os produtos do campo, da acao da religido em suas festas e rituais, da violéncia
fisica. Do outro lado, as estruturas de opressao promovidas pelo Estado tornam-
se fortalecidas por suas articulagdes no ambito do comércio, das praticas proces-
suais e religiosas.

Eles odeiam aquele que repreende a porta e detestam aquele que fala com
sinceridade. Por isso: porque oprimis o fraco e tomais dele um imposto de trigo,
construistes casas de cantaria, mas ndo as habitareis; plantastes vinhas esplén-
didas, mas ndo bebereis o seu vinho. Pois eu conheco vossos inumeros delitos e
vossos enormes pecados! Eles hostilizam o justo, aceitam suborno, e repelem os
indigentes a porta.

No ambiente de julgamento (5,10-12), a acusacdo contra os que oprimem 0
pobre camponés ¢ ampliada. Utiliza-se o adjetivo dal para designar o fraco, que
pode referir-se ao lavrador espoliado, emagrecido, precarizado (v. 11). Incluem-
se aqui as praticas de tributagdo excessiva sobre 0s camponeses meeiros, que
era proibida (Ex 22,14; Lv 25,37). O termo bosaskem, formado pelo infinitivo
do verbo boses acrescido de sufixo da segunda pessoa do plural masculino, diz
respeito a cobranca de tributos de cereais (v. 11a).

Trata-se de camponeses israelitas livres que, apesar de possuirem um pe-
daco de terra, estavam em franco processo de empobrecimento. Esses campo-
neses livres tinham o direito de participar ativamente da jurisprudéncia que se
desenvolveu nas portas das cidades. A injustica consiste em que esses tributos
eram desnecessarios, visto que serviam para que uma minoria esbanjasse o luxo
de construir casas de pedras lavradas, luxuosas, e excelentes vinhas (v. 11b). O
juizo divino para estes ¢ negar que usufruam dos bens adquiridos por meio da
espoliacdo de outros.

Na sequéncia das agoes, intensificam-se as acusagdes (Am 5,12). Os termos
hebraicos pis ‘ekem (rebelides) e hatto tekem (pecados, erros), acompanhados dos
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adjetivos plurais rabbim (abundantes, numerosos), soririm (hostilizadores), /o-
ghim (aqueles que arrancam, arrebatam), evidenciam que as acdes contra 0s po-
bres ndo eram ocasionais, aconteciam frequentemente. Reforcam-se as dentincias
ocorridas no portdao contra os ‘ebyonim (necessitados). O sistema legal havia fra-
cassado. Os pobres eram constantemente defraudados no tribunal. O local apro-
priado para promover a justi¢a tornou-se instrumento de explora¢ao econdmica e
de empobrecimento do “justo”.

Por isso o sabio se cala neste tempo, porque é um tempo de desgraga.

O v. 13 assemelha-se a um provérbio tomado do ambito da sabedoria. E
provavel que seja um acréscimo. O prudente deveria ficar “calado”, pois o mo-
mento ¢ “ruim” (perigoso?). Mas, o profeta tem a missdao de dar voz aquele que
¢ oprimido no portao.

Procurai o bem e ndo o mal para que possais viver, e, deste modo, lahweh,
Deus dos Exércitos, estara convosco, como vos o dizeis! Odiai o mal e amai o
bem, estabelecei o direito a porta; talvez lahweh, Deus dos Exércitos, tenha com-
paixdo do resto de José.

Chega-se enfim ao juizo, que ¢ associado a admoestagdes. Amds compreen-
de que, para garantir a justiga, seria necessario “buscar o bem, ndo o mal”, “odiar
o mal e amar o bem; instalar no tribunal a justica” (5,14.15). Condigdes para que
a presenga de Javé seja percebida, visto que a justica é profundamente identifica-
da com o seu carater. A palavra ¢ proclamada aos cidadaos livres, que utilizavam
a jurisprudéncia no portdo. Trata-se do “resto de José”, a sociedade do Reino
do Norte que esta fragilizada por causa da desigualdade. A profecia conclama
ao restabelecimento da justica e a reconstrug¢do das relagdes sociais baseadas no
direito e na justi¢a, enfatizada pela expressao: “Que o direito corra como a agua
e a justica como um rio caudaloso” (5,24). Esta € a condicao para que “o resto de
José” escape do juizo anunciado.

Amos ndo tinha o interesse de afastar o rei Jeroboao II do poder e tampou-
co propds a sua substituicdo por outro governante. Pelo contrario, ele aponta e
analisa as injusticas sociais de seu tempo compreendendo que a responsabilidade
de construir uma sociedade justa e igualitaria era de todos e o caminho para a
restauracao implicava na promogao do direito e da justica, condizentes com a f¢é
em Javé.

Por isso, assim disse lahweh, Deus dos Exércitos, o Senhor: Em todas as
h 11 tagd tod, dirdo: “Ail Ai!” C i1
pragas haverd lamentagdo e em todas as ruas dirdo: “Ai! Ai!” Convocardo o
camponés para o luto e para a lamentagdo aqueles que sabem gemer, e em todas
as vinhas havera lamentagdo, porque passarei no meio de ti, disse lahweh.
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Os ultimos versos dessa pericope apresentam o antuncio do castigo futuro
(5,16.17). O luto reaparece associado a uma linguagem finebre: choro, pranto,
aflicdo. Esse anuncio de lamento generalizado remete ao canto funebre do inicio
do discurso (Am 5,1.2). Ironicamente, os camponeses sao convocados a ajudar
as carpideiras (e carpideiros) em sua pratica de lamentar. A referéncia as vinhas
(5,17) pode ser compreendida a luz da expressao: “plantastes vinhas espléndidas,
mas ndo bebereis o seu vinho” (5,11), refor¢ando o juizo anunciado.

A expressao “passarei no meio de ti” (5,17) remete a morte dos primogéni-
tos do Egito por ocasido do Exodo (Ex 12,12). Nesse sentido, a presenca de Javé
nao mais seria abencoadora, mas inimiga.

Consideracoes finais

O texto dessa profecia se desenvolve entre pessoas comuns do povo € em
sua defesa. Evidencia que Deus se identifica com o pobre, fraco e oprimido, e
desperta-nos para a adocao de uma conduta social responsavel condizente com a
promogao da vida e da dignidade. A constru¢do de uma sociedade justa e iguali-
taria s6 se concretizara diante da pratica ativa e participativa dos cidadaos. Uma
sociedade que identifique as causas do empobrecimento, da marginalizagdo, da
desigualdade, se organize para resistir as praticas que promovem a iniquidade e
articule caminhos de esperanga, em que “o amor ¢ a fidelidade se encontrem, e a
justica e a paz se abracem”.
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