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Resumo

O presente artigo apresenta o estudo dos textos de Ex 32,1-10 e 1Rs 12,25-
33 com o propdsito de entender por que o povo recém-liberto do Egito e
mais tarde, na época da monarquia dividida, a partir de seu rei, passa a
cultuar imagens de bezerros, identificando-os com o Deus que os libertou
do Egito, descumprindo a ordem de Javé para ndo confecgdo de imagens
representativas de divindades e adoracdo a elas (Ex 20,3-4). O contexto
em que os fatos aconteceram, a época da redagdo deles e a teologia que
os autores seguiram é importante para ajudar a compreender como eles
sdo narrados.
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Abstract

This paper presents the study of texts from Ex 32:1-10 and 1 Kgs 12:25-33

in order to understand why the newly freed people of Egypt and later, at
the time of divided monarchy, due to their king, started the worship of calf
images, as they were the god who brought them up from the land of Egypt,

and disregarding the order of Yahweh they shall not have other gods beside
him and make for themselves an idol to worship (Ex 20:3-4). The context in

which the events have occurred, the time of their writing and the theology
the authors have followed are important to help us understand how these
events are narrated.
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Introducao

No ambiente e na cultura politeista a adoracdo de imagens representativas
de divindades era costume nos tempos antigos, como por exemplo: no Egito, na
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Siria e na Mesopotamia. Havia, entdo, a necessidade de aproximar-se da divinda-
de, e até mostrar-se a ela, a fim de que favorecesse com boa produtividade, tanto
nas plantacdes como nos rebanhos. Ter presente na familia imagens que podiam
oferecer essa recompensa e até protecdo era comum, conforme relatado em Gn
31,49, no episddio em que Raquel levou os terafins que pertenciam a seu pai La-
bao, quando deixou a convivéncia na casa dele. A posse dos terafins era garantia
de justica a quem havia sido explorado na casa do pai; o restabelecimento do dote
e a protegdo dos filhos e netos que estivessem longe da casa paterna.

A proibi¢ao de dedicacao a outras divindades, de confeccdo de imagens que
as representassem e que representassem também a Javé, e a prostragao diante de-
las, tornou-se lei para o povo de Israel a partir da revelagdo de Deus a Moisés, no
Sinai: “N&o tenha vocé outros deuses diante de mim. Nao faca para vocé imagem
de deus, qualquer representagao do que existe no céu, na terra ou nas aguas que
estdo debaixo da terra. Nao se prostre diante desses deuses, nao lhes sirva, porque
eu, Javé seu Deus, sou um El ciumento...” (Ex 20,3-5a)!. Assim, também, fazer
imagens representativas de Javé ndo é permitido ao seu povo.

Javé determinou que o povo se apresentasse diante dele em trés épocas dis-
tintas, embora sem que houvesse uma imagem sua, mas a partir do Templo e da
presenca de Deus, simbolizada pelas tdbuas da lei na Arca da Alianga. Essa apre-
sentagdo ficou regulamentada em trés ocasides de festejos em honra de Javé, e
em Jerusalém, quando a Arca foi estabelecida no Templo: na Festa da Pascoa (dos
Paes sem Fermento, a celebracdo da saida do Egito), na Festa de Pentecostes (da
ceifa dos campos, das primicias do trabalho no campo) e na Festa das Tendas (da
colheita, no final do ano agricola e habitacdo em tendas) — Ex 23,14-17, cf. Lv 23
e Dt 16,16. Era a época especial em que o povo de Israel se mostrava diante de
Javé e por Ele era abengoado.

Idolatria e culto a imagens

O conceito de idolatria e a proibi¢do de culto a imagens surgem na Biblia
quando Deus se revelou a Moisés no Sinai (Ex 3,1-15 e 20,1-5) e, posteriormente,
foram combatidos pelo monoteismo biblico e pela consequente monolatria que
se estabeleceu®. O Deus dos pais, de Abrado, de Isaac e de Jacd, tornou-se aos
poucos o Deus Criador de tudo, o Deus que ouve o apelo do povo, conhece a sua
aflicdo e toma uma posi¢do em favor do povo para liberta-lo, e que se identifica
como "Eu Sou’. E, muito tempo depois, com o livro do Segundo Isaias (Is 43—44)
e com o rei Josias, teremos 0 monoteismo ¢ a monolatria aplicados ao povo de

1. Tradugdo Nova Biblia Pastoral. Sao Paulo: Paulus, 2013, a qual sera usada em todo o trabalho.

2. A Monolatria em Israel foi se estabelecendo a partir do reconhecimento de Javé como o tinico Deus do povo.
Inicialmente Javé era aceito como um dos deuses das tribos e depois passou a ser o tinico Deus de todo o povo,
assim o Monoteismo se estabeleceu.
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Israel. Javé é Deus porque cria ¢ liberta, isso € o que caracteriza a sua divindade
como o Segundo Isaias registra:

Agora, porém, assim diz Javé, aquele que criou vocé Jaco, aquele que for-
mou vocé, ¢ Israel: Nao tenha medo, porque eu o protegi e o chamei pelo
nome. Vocé é meu... Eu, eu sou Javé, e fora de mim nao existe salvador.
Anunciei e salvei. Anunciei, e nd3o havia outro para vocés. Vocés sdo mi-
nhas testemunhas — oraculo de Javé. Eu sou, e o sou para sempre. Nao ha
quem possa livrar-se de minha mao. E quem podera desfazer o que eu fago?
(Is 43,1.11-13).

Na Biblia, a proibicdo de fazer imagens que representem Javé (Ex 20,4-6
e Dt 5.8-10), tem o seu sentido porque “nenhuma figura humana ou de animal
poderia representa-lo. Representar Javé por meio de imagens seria o mesmo que
reduzi-lo ao nivel da natureza e, por conseguinte, rebaixa-lo ao nivel de divinda-
des adoradas por imagens™?. Também na Biblia encontramos a proibi¢do de cultos
aos idolos, porque idolos ndo sdo deuses e sim fruto de maos humanas. Assim a
idolatria se caracteriza por dar a uma imagem um carater divino que ela ndo tem.
Mas, nos tempos antigos, se pensava ser essa a Unica forma de prestar culto ao
deus e receber dele a sua prote¢do. Em relagdo ao tratamento dado a uma imagem
de deus, McKenzie registra: “No Egito e na Mesopotamia, pela manha o deus era
acordado, lavado, purificado ou ungido, vestido e serviam-lhe as refei¢oes. Nao
obstante sabia-se que era uma imagem’™,

No antigo Israel, porém, havia as imagens dos querubins. Dois deles esta-
vam sobre a Arca da Alianga, como guardas, com as asas estendidas cobrindo o
propiciatério®: o lugar onde Javé falava aos israelitas era protegido pelos queru-
bins. Também no Templo de Salomao havia dois querubins com mais ou menos
cinco metros de altura e suas asas iam de uma parede a outra no Santo dos Santos.
Javé estava entronizado entre querubins, conforme 1Sm 4,4; 2Sm 6,2; 2Rs 19,15;
1Cr 13,6; S180,2; 99,1 e Is 37,16.

Conhecendo quem ¢ Deus, qual ¢ a sua vontade e seguindo sua orientagao
de ndo produzir imagens que o representassem e ndo dedicar-se a outras divinda-
des, o que levou o povo e seus dirigentes, em momentos historicos especificos,
a transgredir e voltar-se para o culto a imagens? E o que pretendemos entender a
partir do estudo que faremos, analisando os textos de Ex 32,1-10 ¢ 1Rs 12,26-33,
com base em Ex 20,3-4.

3. McKENZIE, John L. Diciondrio Biblico. 8" ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 436.
4. McKENZIE, 2003, p. 435.

5. Em Ex 25,18-20, Javé orienta como os querubins deverdo ser feitos e onde serdo colocados sobre a Arca.
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O bezerro feito por Aardo — Ex 32,1-10 (cf. Dt 9,7-10,11)

O relato refere-se a Moisés quando subiu a Montanha para encontrar-se com
Deus e o povo ficou embaixo e sentiu-se sozinho. Moisés passou muito tempo no
alto da montanha e, segundo o texto, quarenta dias (Ex 24,18), o qual traz o simbo-
lismo de um tempo necessario para encontro com Deus, e de preparagdo para uma
nova etapa que ira chegar. Podemos perceber, no texto, dois extremos: Moisé€s no
alto da montanha e com Deus e o povo embaixo da montanha sem Deus, sentindo-
-se s0, sem uma lideranga e uma divindade. No texto, a reclamacao do povo, para
fundamentar o pedido dele para que tenha deuses, ¢ a seguinte: “... porque ndo
sabemos o que aconteceu com esse Moisés, o homem que nos tirou da terra do
Egito” (Ex 32,1). Ainda ndo reconhecem que foi o Senhor com seu poder que os
libertou e nem reconhecem em Moisés o encarregado por Deus para a libertagdo
acontecer ¢ nem conseguem ainda entendé-lo como o Profeta da Lei. Naquele
momento ele é apenas um homem, chamado por: esse Moisés.

O segundo elemento ¢ que ainda ndo conseguem perceber que € o Senhor
Javé, que os libertou do Egito, que caminha a frente e com o povo, orientando
no caminho a seguir (coluna de nuvem ou fumaga), e provendo de agua e ali-
mento, necessarios para sobrevivéncia (o mana e as codornizes). O povo ainda
ndo conhece e ndo reconhece Javé como Deus libertador e que ndo o abandona
na jornada no deserto. Por isso, quando se sente sozinho pede a Aarado: “Vamos!
Faca para nés deuses que caminhem a nossa frente” (Ex 32,1). O povo nio quer
deixar de ter a protecdo de uma divindade, e como no caso pede deuses, estd no
ambiente claramente politeista, conforme podemos perceber em Ex 20,3-56. O
povo ainda nao reconhece Javé como o unico Deus. Como o Deus criador e liber-
tador. Ha uma necessidade de ter visivel junto com o povo imagens de deuses’. O
termo usado no hebraico elohim: ¢ plural e ¢ traduzido por deuses, embora muitas
vezes também seja traduzido no singular, como deus. Mas no caso do versiculo
em questdo aparece em concordancia com o restante da frase: “que caminhem a
nossa frente”.

O povo pede a Aardo que lhe faca deuses e ele imediatamente atende ao
pedido do povo. Aardo concorda, e ndo quis entrar em conflito com o povo e até
o culpa, conforme ele afirmou ao se explicar para Moisés:

N#o fique irritado, meu senhor. Vocé sabe que este povo é inclinado para o
mal. Eles me pediram: “Faga para nds deuses que caminhem a nossa frente,
porque nao sabemos o que ¢ feito desse Moisés, 0 homem que nos tirou da

6. O texto admite a presenca e o culto a outras divindades na época.

7. Para COLE, R. Alan. Exodo. Introdugdo ¢ comentario. Sdo Paulo: Edi¢des Vida Nova; Mundo Cristdo. 1981,
p. 206: ““ o pecado do povo foi fruto de sua impaciéncia em ndo esperar mais por Moisés... o pedido de deuses
tem o carater de majestade, e certamente nao estavam pensando em Javé... e ndo lhes ocorria o nivel elevado de
adoracdo sem imagens, nem sequer de monoteismo”.
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terra do Egito”. Eu disse entdo: “Quem tiver ouro, que o retire”. Eles me
trouxeram, eu levei ao fogo, e saiu esse bezerro (Ex 32,22-24).

O texto culpa totalmente o povo pela quebra e ruptura da Alianca com o
Senhor. Esse relato nos lembra a frase ¢ a agdo de Jesus, muito tempo depois,
ao olhar a multiddo e se compadecer por eles (do povo), porque pareciam como
ovelhas sem pastor e passar a lhes ensinar (Mc 6,34). O povo sem Moisés ficou
sem lideranga e sem uma orientagdo segura. A figura central no texto ¢ Moisés
que tem intimidade com o Senhor e sobe a montanha. Aardo nao partilha dessa in-
timidade. Por esse motivo, também como integrante do povo, ainda ndo consegue
perceber quem € o Senhor Javé, o alcance da sua acdo salvadora e o projeto que
tem para esse povo. Lembramos que Israel em sua raiz foi politeista® e o texto foi
redigido muito tempo depois do evento ocorrido, na época em que 0 monoteismo
comecou a se institucionalizar em Israel. Por isso, ha a condenagao veemente do
Senhor Javé que aparece nos versiculos seguintes (Ex 32,7-10), devido ao povo
pedir a confecgdo de imagens de deuses e identifica-las erroneamente com quem
os libertou do Egito.

Uma incompatibilidade aparece no texto em relagéo ao pedido da confeccao
de imagens de deuses, quando Aardo molda um unico bezerro do ouro que o povo
deu dos brincos que traziam nas orelhas (Ex 32,2-3). Apds o bezerro ter sido mol-
dado com o ouro, o povo disse: “Israel, este sdo os deuses, que tiraram vocé da
terra do Egito” (Ex 32.,4). Andifiach destaca: “o plural deuses esta relacionado,
no texto, com um unico bezerro. Nesse caso, a imagem deveria ser entendida
como a representa¢do de um grupo de deuses, o que é algo familiar’. O que esta
por tras desse episddio € a incompreensido do povo que modificou a identidade es-
sencial do Deus que o libertou do Egito. O povo precisava de tempo para entender
quem ¢ Javé. Substituir o Senhor que tudo cria, ama, tem misericordia e liberta
0 povo por uma imagem de metal fundido, demonstra um total desconhecimento
de quem ¢ Deus e qual o seu projeto para o povo que liberta. Uma imagem de
metal fundido manipulada pelas maos de um ser humano ndo consegue represen-
tar a grandiosidade do Senhor Javé. Destaco ainda o comentario de Adifiach: “A
atitude de Aardo pode ser vista como tentativa de criar uma religido a partir dos
desejos das pessoas e ndo a partir da palavra revelada. Uma religido que nao se
fundamenta na pergunta “O que Deus espera de n6s?”, mas na interrogagao “Qual
Deus as pessoas querem ter?”’!

8. Veja os relatos de Gn 31,29-35; 35,1-2; Jz 2,11-13, e os terafins usados por Davi (cf. 1Sm 19,16).

9. ADINACH, Pablo R. O livro do Exodo. Um comentario exegético-teologico. Sdo Leopoldo: EST, 2010, p.
361. Onde também aponta para a suposi¢do que o bezerro possa ser entendido como uma imagem do anjo de
Javé. Uma vez que se apoia no fato da fungéo da expressdo: “ir a nossa frente” somente ter sido usada para o
mensageiro do Senhor (Ex 14,19; 23,23; 32,34; 33,2) ou a coluna de fumaca (Ex 13,19).

10. ADINACH, 2010, p. 362.
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A traducdo do termo hebraico ‘egel por bezerro néo é fiel, pois o termo se
refere a um jovem touro em sua primeira forca, com aproximadamente trés anos
de idade. Segundo Cole, na época “a santidade do touro como simbolo de forca
e capacidade reprodutiva corre desde o culto a Baal em Canad at¢ o hinduismo
popular do sul da India de hoje, onde quer que a religido seja vista como forma do
culto da fertilidade comum aos criadores de animais™!'. O grupo esta no deserto
sem a possibilidade de possuir animais de grande porte e tem como imagem de
divindade protetora um bezerro, ou pequeno touro. Poderia ser fruto do culto a
Apis ou a deusa Hator desenvolvido no Egito? O culto a Apis era feito ndo a uma
imagem, mas como uma encarnacdo perene em forma de touro comum, nascido
com certas marcas peculiares. E Hator, a deusa egipcia, era simbolizada por uma
vaca'?, Pode ser que Aardo oriundo do Egito tenha se inspirado nesses deuses
para fabricar o bezerro de ouro.

O bezerro de ouro € celebrado como se fosse o proprio Senhor Javé, que
libertou o povo do Egito, com um altar, festa, holocaustos, sacrificios de co-
munhdo, comida e bebida (Ex 32,5-6). O povo ernbajxo da montanha, sem a
revelacdo, festeja e danga em torno do bezerro que vé. E preciso considerar a ne-
cessidade de o povo passar por um processo de entendimento e reconhecimento
a respeito de quem ¢ o Senhor Javé para deixar de ser politeista. Mesmo porque,
conforme Ex 12,38, “junto com os filhos de Israel, subiu também com eles grande
mistura de gente”, cujas pessoas traziam como pratica de vida o culto a diversas
divindades representadas por imagens esculpidas. O episodio do bezerro de ouro
no deserto tornou-se uma prova disso. Mas, na época em que foi escrito transfor-
mou-se em um pecado de apostasia do povo, recentemente libertado, que ainda
nao tinha consciéncia plena sobre quem ¢ o Senhor Javé.

A respeito do paralelismo desse episdédio de Ex 32,1-6 (cf. Dt 9,7-10,11),
com o relatado em 1Rs 12,26-33, ha uma discussao sobre a relacdo entre esses
dois episddios. Lopez destaca:

Conserva-se em Ex 32 a lembranga de um pecado no deserto ou se trata
de uma reproducéo e uma projegdo da historia de Jerobodo a época de
Moisés? Seja qual for a solugdo para este problema, ndo ha duvida que a
‘histéria’ do bezerro de ouro contém um pecado capital que ndo ¢é exclusivo
de um momento historico concreto’s.

Com esse registro passamos a analisar o relato dos dois bezerros feitos por
Jerobodo, na época da divisdo da monarquia unida, quando comeca o reino do
norte, em torno de 932 aC.

11. COLE, 1981, p. 207.
12. COLE, 1981, p. 207.
13. Garcia LOPEZ, Félix. O Pentateuco. Introducdo ao estudo da Biblia. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2004, p. 171.
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Os dois bezerros de Jeroboao — 1Rs 12,26-33

Ap6s a rejeicao do governo de Jerusalém, e a consequente divisao do reino
unido em: reino do sul — Juda, sob Roboao, e reino do norte — Israel, sob Jero-
bodo, os nortistas rejeitaram também o Templo de Jerusalém e as peregrinagdes
nas grandes festas efetuadas para Jerusalém'*. Para substituir o Templo € mesmo
para evitar que o povo fosse a Jerusalém e passasse a seguir o rei do reino do
sul’®, Jerobodo construiu dois bezerros de ouro e colocou-os em antigos santua-
rios: D&, no extremo norte, ¢ Betel, perto de Jerusalém, no sul. Ele denominou
os bezerros como: “os deuses que fizeram vocés sair da terra do Egito” (1Rs
12,28). Para a literatura deuteronomista que relata o fato, mais ou menos um
século depois do fim do reino do norte, em torno de 622 aC, e que esta no sul,
essa atitude ja era fruto da idolatria que dominava o norte, embora a intengdo
do rei fosse de certo modo ambigua: defender o povo da influéncia do governo
do sul, e de certa forma proteger seu reinado ¢ também de reavivar o culto nos
santuarios de D3 e Betel.

Os bezerros de ouro em um primeiro momento foram fruto do medo de
Jerobodo em perder o apoio da populagao, dela poder se voltar para o reino do
sul, a casa de Davi e, também, em perder a sua prdpria vida. Isso fica claro no
texto:

Jerobodo disse em seu coragdo: “Agora mesmo o reino podera voltar para
a casa de Davi. Se este povo subir e oferecer sacrificios na casa de Javé em
Jerusalém, seu coracdo vai se virar para seu senhor Roboao, rei de Juda.
Eles acabarao me matando e passando para o lado de Roboao, rei de Juda”
(1Rs 12,26-27).

Ha, porém, de se considerar também a necessidade do reino do norte ter
seu proprio referencial religioso, independente do reino do sul. Para isso, todo
um aparato ¢ instituido em torno dos bezerros de ouro: restauragdo de santuarios
antigos (Betel e Da), Festa das Tendas com data diferente da celebrada em Jeru-
salém e novo sacerdocio.

Por isso, Jerobodo, além de mandar fazer os bezerros de ouro ¢ os colocar
em santuarios antigos, Betel e Da, determinou outra data para a celebracdo de
uma festa, como a Festa das Tendas, que era celebrada em Juda, construiu santua-
rios nos lugares altos e instituiu outros sacerdotes que nao eram de descendéncia

14. Jeroboao deve ter tido o apoio dos ancides das 10 tribos para poder impor uma atitude tao radical e contraria
ao que vinha sendo praticado no tempo da monarquia unida em relaco a Javé.

15. Para CHAMPLIN, Russel Norman. O Antigo Testamento interpretado. Versiculo a versiculo. Sdo Paulo:
Candeia, 2000, p. 1.411: A opuléncia do Templo de Jerusalém e a capital dourada, Jerusalém, poderiam influen-
ciar o coragao do povo, porque Juda era um lugar religioso especial. Assim o povo poderia querer se livrar de
Jerobodo, passando novamente a seguir Robodo, rei de Juda.
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levita's. Ele também subiu ao altar como sacerdote para queimar incenso (1Rs
12,33), o que era proibido pela lei mosaica.

Segundo Crocetti, de acordo com o deuteronomista, Jeroboao, ao colocar os
bezerros de ouro em Betel e D3, propiciou uma ocasido de pecado, pois o povo ia,
em procissao, ao bezerro de Da. Segundo as normas do Deuteronomista:

Jerobodo nio deveria estabelecer dois lugares de culto, em Betel e Da (cf.
Dt 12,12), nem celebrar a Pascoa e as outras festas fora de Jerusalém (1Rs
16,5-6.11), nem modificar o calendario, e deveria colocar nas fun¢des cul-
tuais s6 levitas (1Rs 18,5). Uma vez que faltavam essas condigdes, o culto
no reino de Israel era cismatico e idolatrico'’.

Os bezerros de ouro que Jeroboao mandou fazer assemelhavam-se a touros,
como a palavra hebraica ‘egel indica: touros de aproximadamente trés anos de
idade. Champlin e Crocetti destacam que a adorac¢do ndo seria propriamente para
os touros, mas para Javé, uma vez que os touros serviam de pedestal para o apoio
da imagem de Javé, o que a Arqueologia ilustra a respeito de um pedestal posto
sobre dois touros'®.

A localizacdo dos santuarios de Betel e Da, bem como o histérico deles de
serem lugares sagrados, foram favoraveis para as peregrinagdes das tribos no nor-
te. A distancia entre os dois santudrios era de 160km. Betel estava localizado no
extremo sul de Israel, e apenas a 20km de Jerusalém, entre os territorios de Efraim
e Benjamim. Foi um verdadeiro santuéario em Israel, de contato com os patriarcas:
Ai Abrado construiu um altar (Gn 12,8; 13,3-4); o nome foi dado por Jacé quando
ali dedicou seu cla a Javé (Gn 28,18-22; 35,1-3). Samuel atuou também em Betel
e 14 construiu um altar para Javé (1Sm 7,16-17). Da estava localizado no norte de
Israel, no sopé do Monte Hermon. A cidade aparece como limite setentrional de
Israel, e no seu santuario Javé era adorado (Jz 17). A sua localizagdo favorecia o
pequeno deslocamento das tribos do extremo norte de Israel.

16. Para CHAMPLIN, 2000, p. 1.411: A mudanga da data da festa dos tabernaculos se deve a época da colheita
que era diferente no reino do norte, um més mais tarde do que no sul, devido as condi¢des climaticas. Jerobodo
também instituiu um “sacerdocio popular e democratico”. Voltando aos costumes antigos quando os chefes de
familia eram também sacerdotes, muito antes da instituigdo da lei mosaica.

17. CROCETTI, Guiseppe. / e 2 Samuel. 1 e 2 Reis. Pequeno Comentario AT. Sao Paulo: Paulus, 1994, p. 117,
segue o que estd determinado em Ex 23,14-19 e a visdo do deuteronomista, cf. Dt 10,8-9; 12,1-7 ¢ 16,1-17.

18. CHAMPLIN, 2000, p. 1.411; e CROCETTI, 1994, p. 115-116, destacam: “ndo houve apostasia religiosa.
Os dois touros de ouro (o texto biblico, por desprezo, os chama “bezerros”) nao eram idolos, mas, como ¢
confirmado pela arqueologia, formavam o pedestal ou o trono da divindade, como os querubins ou a arca que
estava no Santo dos Santos”.
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Conclusao

O bezerro feito por Aardo surgiu a pedido do povo, porém os bezerros feitos
por Jeroboao surgem por iniciativa propria, fruto do medo dele. Na época, eles fo-
ram identificados da mesma forma, tanto pelo povo e depois por Jerobodo como:
“Israel, estes sdo os seus deuses que tiraram vocé da terra do Egito” (Ex 32.,4;
1Rs 12,28). Demonstra que o povo nao reconhecia ainda que somente Javé ¢ o
Deus libertador, e a necessidade de o povo ter a sua frente imagens que represen-
tassem deuses visiveis. Porque o Senhor Javé é o Deus libertador invisivel, mas
que se revela pela sua palavra e por agdes. E, por isso, ndo pode ser comparado a
nenhuma imagem, porque ndo pode ser representado por elas.

A origem do bezerro de Ex 32,1-10 se contrapde a dos bezerros de 1Rs
32,26-33 em alguns aspectos: o primeiro, foi pedido pelo povo, que impaciente
se sente sO e sem deuses que caminhem a sua frente, pois ndo percebiam que o
Deus dos pais, o Deus de Abrado, de Isaac ¢ de Jaco, era quem os havia liber-
tado do Egito e caminhava a frente e com o povo; os bezerros de 1Rs 12,26-33
nao foram pedidos pelo povo e, sim, impostos por Jerobodo, embora ele tivesse
o aval das liderancas das dez tribos do norte. Ele, por medo e cautela de o povo
o abandonar e consequentemente tirar sua vida, apresenta-lhes a imagem dos
bezerros como representacdo dos deuses que os tiraram do Egito; mas também
o povo nao reconhece Javé, o Deus dos Pais, como o Deus Libertador. O pri-
meiro bezerro foi construido por Aardo, com uma participagao efetiva do povo,
uma vez que foi feito com os brincos de ouro que traziam nas orelhas. Mas,
quanto aos bezerros de ouro, mandados fabricar por Jeroboao, o povo nao teve
participagdo, nao foi consultado e nem contribuiu com ouro para tal. No relato
de Ex 32,1-10 o povo ¢ ativo e em 1Rs 12,26-33 o povo ¢ passivo. No primeiro,
¢ 0 povo que se sente so6 e sem a prote¢ao de deuses. No segundo, ¢ o rei, Je-
robodo, que teme o povo, teme perder o seu apoio ¢ ainda mais a propria vida.

Na sequéncia das duas narrativas, ha também uma diferenca nas festas e
liturgias celebradas em honra dos bezerros. No primeiro relato foi Aardo que
construiu um altar diante da imagem do bezerro ¢ determinou que o dia seguinte
fosse de honra ao bezerro com holocaustos, sacrificios de comunhao e diversao
para todo o povo. No segundo relato foi o rei, Jerobodo, quem determinou onde
os bezerros seriam colocados, nos santuarios de Da e Betel, que ja existiam e
eram de tradigdo dos Patriarcas em homenagem a Javé, e os dias das festas a se-
rem realizadas em homenagem aos bezerros.

No relato de Ex 32,1-10, o povo sente a necessidade de ter deuses visiveis
a quem possa também se mostrar, ainda ndo percebeu que Deus também pode ser
visto na obra de sua criagdo, na sua acao libertadora, na sua Palavra e nas pessoas
que suscita para orientar o povo. O povo impaciente ndo consegue ver Deus e sua
obra de libertagdo. No relato de 1Rs 12,26-33, Jeroboao poderia até saber quem
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¢ Deus, mas impde ao povo uma representagao de Deus comum e mais tipica da
época para divindades, imagens, e, no caso, os bezerros. O povo ndo se revolta,
mas deixa-se dominar pela determinagao do rei Jerobodo. Passa a ir aos santua-
rios de Betel e D4, cultuar a Javé, pois pensava que Ele pudesse ser representado
por meio de uma imagem, no caso pelos bezerros. A divisdo entre o reino do
norte ¢ o do sul foi tao forte, porque se tratou do repudio de um governo que tinha
sede no sul, em Jerusalém, e que explorava muito mais o norte, e isso se refletiu
também para que acontecesse a rejeicao da instituicdo central do deus nacional,
o Templo de Jerusalém. Mas, o povo ir a Betel e D4, santuarios patriarcais, para
cultuar a Javé, isso também ¢ importante.

Com Jesus Cristo, muito tempo depois, teremos a revelagao plena de Deus.
Jesus ¢ a Palavra que se encarna e toma a forma humana. Ele proprio nos ensina
que Deus ndo devera ser adorado nem na Samaria e nem em Jerusalém, mas em
espirito e verdade (Jo 4,21.23).
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