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Resumo

Este artigo apresenta reflexoes sobre a profecia de Amos. Descrevendo
brevemente sobre a conjuntura politica e economica do governo de Jero-
bodo 11, pretendemos discutir sobre o aumento da desigualdade social por
meio do crescimento econémico da regido. Com essa abordagem podere-
mos analisar os termos relacionados a pobreza presentes na profecia de
Amos e compreender sua critica em defesa dos que eram os mais fracos no
sistema socioeconomico da época.
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Abstract

This paper presents some thoughts on the prophecy of Amos. Describing
about the economic policy of Jeroboam, we intend to discuss the increa-
se of social inequality through economic growth in the region. With this
approach, we analyze the terms related to poverty present in the prophecy
of Amos, and understand your criticism in defense of those who were wea-
ker in the socioeconomic system of the age.
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Introducao

Nesta edicao da revista Estudos Biblicos, que faz uma singela homenagem
ao saudoso Frei Gorgulho, nada mais adequado do que refletirmos sobre a pro-
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fecia. Nao somente pelo fato da profecia ser um tema de estudo abordado pelo
Frei Gorgulho, mas também por sua atuagdo e fala profética. Com os olhos para
céu, pé no chao e Biblia na mao, Frei Gorgulho incentivou a leitura biblica em
comunidade. Formou biblistas e difundiu seu conhecimento. Em um momento de
grande instabilidade politica no pais, Frei Gorgulho nao desistiu do seu chamado,
certamente a leitura da Biblia promoveu esperanca nos momentos dificeis. Uma
esperanga muito concreta e com objetivos especificos, como o préprio Gorgulho
retratou ao escrever sobre o livro de Jo. Ele nos conta sobre a esperanga que nasce
em meio ao sofrimento:

A esperanca nao ¢ teoria vazia. Realiza-se na materialidade fisica e espiri-
tual dos diversos sofrimentos. E a experiéncia concreta do sofrimento e da
dor. Quando o sofrimento manifesta-se na sua for¢a destruidora, a fraqueza
humana torna-se mais evidente. A esperanca ¢ a for¢a que nasce por dentro
da propria fraqueza e limitacdo humanas para redescobrir o sentido do ca-
minhar para um futuro novo'.

E neste intuito que descreveremos sobre a profecia de Amés. A profecia
que condena também traz esperanga. Porém, antes de iniciarmos nossa reflexao,
¢ necessario levar em conta a conjuntura politica e religiosa que o povo de Israel
viveu no século VIII aC.

Neste periodo temos a presenga do Estado se contrapondo violentamente a
logica do campo. A centralizagdo politica e religiosa, somada ao desenvolvimen-
to econdmico da época, trouxe grande prosperidade para Israel; no entanto, isso
nao foi favoravel ao povo como um todo. A desigualdade social se acentuava, por
meio da exploracao do trabalho e pesados tributos que sustentavam as elites da
época. E no tempo de Jerobodo II (cf. Am 1,1), em meio a esse esplendor econo-
mico marcado pela injustica, que surge a voz de nosso profeta.

O luxo da época nao era algo exclusivo das “Vacas de Basa” (Am 4,1).
Podemos dizer que todos da elite engordavam, enquanto o homem do campo
emagrecia. O modo de vida da elite ¢ muito bem descrito em: “Eles estdo deita-
dos em leitos de marfim, estendidos em seus divds, comem cordeiros do rebanho
e novilhos do curral improvisam ao som da harpa” (Am 6,3-5). Jorge Pixley
sintetiza estes problemas da seguinte forma:

Em Samaria havia luxo e despreocupagdes com miséria da maioria do povo
(Am 6,1-7; 3,13-15; 4,1-3). Os comerciantes vendiam mercadorias ruins
e caras, traficando assim com a necessidade do povo (Am 8,4-8; 2,6). Os
ancidos nao julgavam segundo o direito (Am 5,10-12.15). E tudo isto era

1. GORGULHO, Gilberto. J6 e o sofrimento dos pobres. In: Vida Pastoral. Sao Paulo: Paulus,1992, p. 13-16.
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acompanhado de um culto entusiasta e aparentemente correto (Am 4,45;
5,21-24).

Por este motivo a injustica social ¢ uma denuncia central na profecia de
Amos. As tramas politicas e religiosas oprimiram o povo mais pobre. Claro que
nao podemos limitar esta acusagdo somente a estas duas esferas. Devemos men-
cionar que elites civis também eram agentes de exploracdo do pobre, maximi-
zando a diferenca socioecondmica entre pobres e ricos. Surge entdo a profecia de
Amos, que faz severas criticas ao modelo socioecondmico e religioso da época.
Em defesa do fraco e do pobre, a profecia de Amos também promovia esperanga
para os que esperavam em Javé, a salvagao.

As injusticas em Israel

Haroldo Reimer destaca que no livro de Amos a corrupgao era presente nas
esferas do que conhecemos atualmente como direito publico e privado®. Sendo
no aspecto publico as agdes do poder estatal (cf. 2,7a) e no aspecto privado as
relagdes economicas (cf. 2,8a). Na esfera religiosa, Amods, em nome de Deus,
afirma que os cultos e as festas de nada valem se a justica ndo for aplicada. E
uma forma de resgatar a imagem de Javé, o justo, seguido pelos antepassados, os
quais elaboraram leis que garantiam uma sociedade justa e que defendia a vida:
“Afasta de mim o ruido de teus cantos, eu ndo posso ouvir o som de tuas harpas!
Que o direito corra como a agua e a justica como rio caudaloso!” (Am 5,23-24).

No ambito da justica, devemos compreender os mecanismos pelos quais ela
funcionava. Em vérias disputas ou possiveis infracdes da lei o caso deveria ser
levado a porta da cidade (Dt 15,17; 21,19; Rt 4,1,11). Era um local de julgamento
das causas. Entretanto, na época da profecia de Amos, as leis ndo eram aplicadas
devidamente. A porta, que era simbolo de justica, passou a ser alvo de critica do
profeta. Os responsaveis pelo julgamento estavam envolvidos com a manuten¢ao
do poder das elites. Por isso, a lei era aplicada de acordo com a classe a que cada
parte pertencia, gerando um sistema extremamente falho e injusto. Encontramos
esta denuncia no seguinte trecho da profecia: “Pois conhego vossos inuimeros
delitos e vossos enormes pecados! Eles hostilizam o justo, aceitam suborno e
repelem os indigentes a porta” (Am 5,12).

A lei se tornou um veneno: “Vos, porém, transformastes o direito em vene-
no e o fruto da justica em absinto” (Am 6,12b). Logo, ndo se trata de um abando-
no da lei, mas sim de uma aplicagdo inapropriada e totalmente parcial em favor
dos interesses elitistas. Tentativas de justica por parte de alguns ocorriam em

2. PIXLEY, Jorge. A Historia de Israel a partir dos pobres, 1990, p. 52.
3. REIMER, Haroldo. A4mds, Profeta de Juicio y Justicia, 2000.
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certas ocasides, fato que era condenado pelos poderosos: “Eles odeiam aquele
que repreende a porta e detestam aquele que fala com sinceridade” (Am 5,10).
As sentengas desfavoraveis aos pobres e aos justos eram constantes, como fica

explicito no verso: “Porque vendem o justo por dinheiro e o indigente por um par
de sandalias” (Am 2,6b).

Na porta, também ocorria a penhora de bens para pagamento das dividas,
gerando mais riqueza para a elite e pobreza para o pobre: “Eles se estendem sobre
vestes penhoradas ao lado de qualquer altar e bebem vinho daqueles que estdo
sujeitos a multas na casa de seu deus” (Am 2,8).

Podemos imaginar também os grandes centros urbanos da época, onde o
comércio se tornou um local de grandes tramas exploratorias com base no proprio
ato de comprar e vender. As balangas falsificavam o verdadeiro peso, promo-
vendo lucro ao seu dono: o comerciante. O camponés, que vendia sua producgdo
ao comércio, € os que compravam a producdo, por intermédio do comerciante,
sofriam grande prejuizo. A critica vai direta contra a ganancia pelo lucro presente
no mercado.

Ouvi isto, vOs que esmagais o indigente e quereis eliminar os pobres da ter-
ra, vos que dizeis: “quando passara a lua nova para que possamos vender o
grao e o sabado para que possamos vender o trigo, para diminuirmos o efa,
aumentarmos o siclo e falsificarmos as balancas enganadoras? (Am 8,4-6).

Em resumo, podemos destacar uma lista dos crimes* contra o povo presente
no nucleo de Amos (cf. 2,6b-8):

*v. 6b: vender o justo por dinheiro / mikram bakkesef saddiq
we ‘ebyon ba ‘abur na‘alayim

* v. 7a: violéncia fisica contra os fracos / haso ‘afim bero’s dallim

* v. 7a: distor¢ao do direito nas portas / derek ‘anawim yatti

* v. 7b: exploragao sexual de mulheres / yelekii ‘el hanna ‘arah

* v. 8a: hipoteca por causa da ambicao / ‘al begadim habulim yatti

* v. 8b: consumo do tributo dos camponeses / yén ‘aniishim yishtil.

Outro ponto que devemos destacar ¢ a imagem da mulher. Em Amoés (2,7)
temos indicios de que as a¢des do Estado acabaram por destruir os lagos familia-
res, promovendo um ambiente de prostituigdo:

Nos personagens de uma crianga e seu pai, Amos acusa Israel de agir re-
beldemente, mesmo dentro da familia. A vitima dessas duas pessoas ¢ uma
jovem garota. Pai e filho a humilham, mantendo relagdes sexuais com ela
(tradugdo nossa)°.

4. REIMER, Haroldo, op. cit., 2000.
5. ARANGO, José R. Opresion y Profanacion del Santo Nombre de Dios, 1992, p. 61.
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Embora a frase “um homem e seu pai vao a mesma jovem para profanar
o meu santo nome” seja passivel de varias significagdes®; explicitamente temos
indicios de que a violéncia sexual contra as mulheres era algo muito presente
na sociedade. Podemos até partir do ponto em que os senhores (pai e filho) se
utilizavam de uma mesma escrava ou de uma mesma jovem para sua satisfacao
sexual. Esta andlise ¢ possivel devido ao verso (v. 6b) que foca no processo de
escravizacdo: “porque vendem o justo por prata e o indigente por um par de
sandalias ”. Na sequéncia (v. 7), € apontado o destino da escrava. Independente
das interpretagdes, vemos que o corpo da mulher era violado devido a conjuntura
socioecondmica da €época.

A figura da mulher pobre se contrapde a busca por luxo por parte de outro
tipo de mulher: as mulheres da elite. Enquanto a prostitui¢ao poderia ser a uni-
ca alternativa de sustento para algumas mulheres, por outro lado, as “Vacas de
Basa” se deleitavam em luxo, conforto e prestigio. O profeta Amds nitidamente
percebe a alienagdo que a riqueza provocou nestas mulheres a ponto de chama-las
de “Suas Vacas Gordas™: “Ouvi esta palavra, vos, vacas de Basd, que estais no
monte de Samaria, que oprimis os fracos, esmagais os indigentes e dizeis aos
vossos maridos: trazei-nos o que beber” (Am 4,1).

Importante ressaltar que Amos, ao utilizar o termo “vacas” para algumas
mulheres, ndo quer usar o mesmo de forma pejorativa como atualmente no con-
texto brasileiro. Mas quer demonstrar que as mesmas engordam com base na
espoliagdo do pobre, ou que seu peso oprime/esmaga o pobre’. O profeta rotula
os maridos destas mulheres como seus senhores e, de forma irdnica, insinua que
os mesmos sao obrigados a sustentar o luxo de suas esposas.

Esse era o cenario da sociedade de Israel, certamente, a sociedade estava em
crise. Os lagcos familiares quebrados ao ponto do povo de Israel ser agora outro
povo, ndo mais o povo de Javé.

O povo camponés de Israel era pisado (Am 2,7a), estuprado (2,7b), aterro-
rizado (Am 3,9), esmagado (Am 4,1), destruido (Am 8,4) pela tributacao
estatal. Através de seus quarenta ¢ um nds de bem-sucedidas conquistas,
Jeroboado II transformou pessoas em nao gente. Amos fala a luz desse re-
verso da historia® .

6. Ha divergéncias sobre a segunda parte do verso 7 “para profanar meu Santo nome”. Segundo Milton
Schwantes esta frase ¢ uma releitura tardia inserida em uma dentincia anterior de escraviddo e violéncia sexual.
No entanto, na versdo BJ encontramos um posicionamento que defende a ideia de que esta frase releva a pros-
tituigdo sagrada (prostitutas para o culto). O problema deste posicionamento é que todo o conteudo do livro de
Amos, de fato, ndo enfatiza a religido. Nesta passagem, também ndo encontramos nenhum aspecto religioso.
Por isso, partimos da ideia defendida por Schwantes.

7. SILVA, Adriana. Amos: um profeta politicamente incorreto, 2001, p. 59.
8. SCHWANTES, Milton. 4 terra ndao pode suportar suas palavras, 2004, p. 24.
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Devemos também destacar o peso que o tributo teve sobre os lagos familia-
res. A cidade € tributaria. O rei precisa de renda para manter sua burocracia estatal
e seu exército. Na época de Amds, tributos e filhos eram elementos fundamentais
para que o reino de Israel sobrevivesse em meio as poténcias internacionais. Para
que o Estado nao sofresse uma revolta popular contra o tributo como ja havia
acontecido (cf. 1Rs 12,18), certamente a for¢a do exército se fez mais presente na
sociedade. O Estado se apoderando do exército e da religido conseguiu legitimar
sua pesada arrecadacdo e adentrando cada vez mais no ambiente familiar. Os
filhos eram do Estado, a produgdo era do Estado:

A presenca do Estado na familia, especialmente através de suas principais
forcas de coergdo, o exército e a religido, foi tdo forte que mascarava a
realidade de que o trabalho pesado foi feito para o povo, para as familias e
que eles achavam que a concessdo do Estado ndo era nada, mas as migalhas
que a eles foram devolvidas. A maior parte do produto colhido foi pago a
titulo de tributo (traducdo nossa)’.

Analisando estas injusticas e pesada tributacao, concluimos que nao houve
outra consequéncia a nao ser o aumento no numero de pessoas pobres. Um sinal
claro de que o projeto de Deus ndo era mais aplicado.

Entre os ricos e mendigos: Ai estido os pobres

Como descrevemos anteriormente, no periodo em que Amos profetizou, o
foco da dentincia estava no empobrecimento da populagao trabalhadora. Por isso,
¢ importante destacar alguns termos utilizados no Antigo Testamento. Destaca-
remos os termos ‘ani / dal / ‘ebyon para complementar nossa andlise sobre o
conceito de pobreza'. Descobriremos, entao, quem sao os pobres'!.

O termo ‘ani (que ¢ traduzido por pobre, oprimido, humilde ou modesto)
tem em sua raiz o ato de inclinar-se, ou seja, ser submetido ou inferior. Podemos
dizer que ele € o pobre que ainda conseguia se sustentar, mas corria grande risco
de tudo perder, devido ao peso do tributo e do comércio desleal. O termo dal ou
dallim (plural) € mais presente nos livros proféticos e sapienciais. Sua traducao
geralmente € feita por pobre, magro, necessitado ou fraco. O proprio termo magro
ja nos indica que se trata de uma pobreza maior que o ‘ani. O dal é o camponés
que ja perdeu suas garantias de vida, sua heranca e sua producao.

9. SAMPAIO, Tania Mara. La Desmilitarizacion y el Rescate de la Dignidad de la vida en Oseas, 1991, p. 87.

10. SILVA, Rafael Rodrigues da. Poverta. In: PENNA, Romano; PEREGO, Giacomo ¢ RAVASI, Gianfranco
(org.). Temi Teologici della Bibbia. Milano - Italia: Edizioni San Paolo, 2010, p. 1061-1068.

11. SCHWANTES, Milton, op. cit., 2004, p. 90.
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Por ultimo, o 'ebydn, traduzido por necessitado, carente, pobre ou indigente,
e mais utilizado no livro de Amos, refere-se aos que t€m necessidade. O ‘ebyon
¢ aquele que ja perdeu tudo o que possuia, a familia e a propriedade. Até mesmo
a justica na porta ja nao garantiria seus direitos. S3o os totalmente marginais da
sociedade. Estao no mais baixo patamar de pobreza:

Esses trés termos sdo, em Amos, 0s mais importantes para designar as pes-
soas e os grupos, em defesa dos quais vai sua profecia: pobres, fracos/
magros ¢ oprimidos'?.

Realizada esta devida observagao referente ao termo “pobreza”, analisa-
remos algumas frases presentes no livro de Amos. Conforme destaca Milton
Schwantes, a profecia de Amods ndo retrata exclusivamente a injustica com men-
digos, vilivas, estrangeiros ou orfaos. Isso devido a insignificancia destes perso-
nagens para a economia da época. Certamente, nenhum papel eles desempenha-
vam na sociedade e ndo podiam sustentar a producao ou riqueza de outros. As
falas proféticas também nao se referem ao escravo em si, mas focam no processo
de escravizacdo. A fala profética desvela um massacre social dos que estdo na
classe entre a miséria e o conforto. Ela fala sobre os pobres que se esforgam para
produzir, mas todo esforgo era absorvido pelo tributo e pela balanca enganadora.

Encontramos o termo ‘ebydon nas seguintes passagens: “venderam o ne-
cessitado ("ebyon) por um par de sanddlias " (2,6) € “rejeitam os necessitados
("ebyon) no portdo” (5,12). Com isso, percebemos que os necessitados ainda
possuiam a esperanga de salvarem sua terra, sua propriedade, sua familia ou até
mesmo sua liberdade se recorressem ao direito da porta. Contudo, as condigdes
dos necessitados (‘ebyon) eram tdo desfavoraveis que nada conseguiriam em
seu favor.

Encontramos os termos dal ou dallim em conjunto com o termo ‘ani, o que
refor¢a nosso pensamento a respeito das diferencas dos trés termos apresenta-
dos'. Isoladamente, o termo dal esta em uma passagem que demonstra que estes
eram produtores: “Porque oprimis o fraco (dal) e tomais dele um imposto de tri-
go” (5,11). Uma vez que o imposto estava sujeito ao fraco, entendemos que parte
de sua producao ainda lhe pertencia. Mas grande parte era tomada, deixando-o
“fraco” ou “magro” economicamente.

O termo ‘ani encontraremos no plural ‘anawim, em conjunto com outros
termos. No dito que revela o processo de escravizacdo encontramos a correlacao

12. SCHWANTES, Milton, op. cit., 2004, p. 88.

13. O simbolismo da venda do necessitado por um par de sandalias vai além de seu valor especifico. A sandélia
também era um simbolo de garantia de pacto (Rt 4,7-8).

14. O ‘ani e o dal sdo os oprimidos no geral, embora um deles — o dal — ja estava “magro” de tanto roubo. Por
fim, o 'ebydn ja se encontra em pior condigao, restando-lhe apenas a tentativa de obter justica através do direito.

Estudos Biblicos, vol. 31, n. 123, p. 270-280, jul/set 2014



Palavras de Amés: Em defesa do oprimido e pela dignidade do necessitado 277

destes termos: “Porque vendem o justo por dinheiro e o necessitado/indigente
(‘ebydn) por um par de sandalias. Eles esmagam sobre o po a cabega dos fracos/
magros (dallim) e tornam torto o caminho dos oprimidos (‘anawim)” (2,7). O
indigente era vendido na porta como escravo. O fraco era massacrado/humilhado
pelas elites. O oprimido, talvez como forma de sobrevivéncia, entrava no jogo da
injustica (balancas falsas) que era presente nos mercados da época.

Em outra frase, encontramos indicios da opressao ao camponés que ainda
produzia algo e o aniquilamento daqueles que ja ndo produziam: “Ouvi isto, vos
que pisais sobre o necessitado/indigente ("ebyon) e quereis destruir os oprimidos
(‘anawim) da terra” (8,4). Percebemos nitidamente a diferenca das posi¢des so-
ciais entre ‘ebyon e ‘anawim.

Na passagem sobre as vacas de Basa encontramos a sutileza da critica ao
compreendermos os termos. Basa, que pode ser traduzido por “gordura”, con-
trapde ao magro (dallim): “Ouvi isso vacas gordas que estdo sobre o monte de
Samaria, que oprimem os magros e esmagam os indigentes” (4,1). Podemos con-
cluir que a gordura da elite de Samaria (seja ela econdmica e/ou literal) era alcan-
cada através da magreza do pobre e pela rejei¢ao dos indigentes!'™.

ApoOs a quarta visao do livro de Amos, encontramos a segunda citagdo do
dito: “vender o fraco por dinheiro e o indigente/pobre por um par de sandalias”
(8,6)'¢. Porém, esse dito ¢ elaborado na visdo do comerciante e ocorre a troca do
termo justo (saddiq) por fraco (dallim): “Quando compraremos o fraco (dallim)
por dinheiro e o indigente ("ebyon) por um par sanddlias?” A énfase desta frase
deixa nitida a insatisfa¢do do profeta e do povo com tamanha injustica.

Com isso, percebemos que o livro de Amos proporciona uma grande re-
flex@o sobre a forma de organizacdo religiosa, politica e social da época em que
viveu. E ndo somente isso. A mensagem certamente foi ao encontro daqueles que
a memorizaram e nestas palavras se apoiaram na esperanca de dias melhores.

A profecia ¢ condenagao para os que dominam e libertacao para os oprimi-
dos. H4 vérias citagdes da memoria do €xodo no livro de Amos. E, independen-
temente de estas citagdes serem palavras do profeta ou acréscimos posteriores,
sua intengdo € Unica: “trazer a memoria aquilo que da esperanca” (Lm 3,21).
Conforme Milton Schwantes propde, as visdes de Amos sdo na verdade uma
utopia do povo softrido:

Esse € o contexto das cinco visdes. Nelas, Amoés € a voz do campo. E a
utopia de quem trabalha e produz. E a defesa de quem enfrenta gafanhotos

15. Ndo havia mais necessidade de partilha dos bens com os marginais da sociedade, conforme a antiga tradicao.
Isso proporciona também um excedente econdmico para as elites.

16. Primeira citagdo ocorre em Am 2,6. Talvez seja uma interpolagdo da frase de Amos inserida dentro de um
texto proveniente de uma releitura.
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e secas para depois ser ceifado pelo rei, pelo sacerdote, pelo Estado e pelo
templo. Portanto, uma leitura sociolégica das visdes fornece-nos o sentido
do texto em conexao com as lutas reais, travadas em uma sociedade tribu-
tarista'’.

Consideracoes finais

Parte da estrutura profética ¢ elaborada da seguinte forma: acusacao, castigo
e salvacdo. Por este motivo, ndo podemos deixar de mencionar o aspecto salvifico
da profecia. O livro de Amos, que por diversas vezes utilizou as palavras “sacu-
dir”, “estremecer”, “derrubar”, agora toma as palavras “repararei”, “levantarei” e
“reconstruirei” (cf. 9,11-15).

Tempos de esperanga presentes nestes textos forneceram forgas para os po-
bres e os oprimidos da época. Certamente, eles abracaram as palavras que ouvi-
ram como uma forma de resisténcia contra esta opressao. Com sabedoria, f¢ e
memoria, este mesmo povo foi capaz de preservar tais textos e complementa-los
para formarem uma resisténcia pacifica, certo de que, um dia, este reinado cairia.

O cenario de prostitui¢do presente na profecia de Amos (7,17) seréd retoma-
do de forma alegodrica na profecia de Oseias. E sobre este profeta Ana Flora e Frei
Gorgulho comentam que em meio ao simbolo da prostitui¢do ¢ que se revela o
perdao de Deus:

O amor de Deus liberta e refaz a vida de seu povo. A imagem da prostitui-
cdo serve para revelar a forca do perdao libertador de Deus. Deus vem na
historia de seu povo para refazer-lhe a vida na liberdade e na solidarieda-
de. A presenca de Deus, na for¢ca do amor, acontece no processo historico
da praxis popular! A histdria da libertagdo € o critério para distinguir a
presenga de Baal e a presenca de laweh, que ama o povo como um pai
ama seu filho'®,

Por outro lado, as classes que exploravam o povo de Javé, e que se esque-
ceram de seus mandamentos, nao suportariam a voz do profeta ao ponto de dizer:
“A terra ndo pode suportar suas palavras” (7,10D).

Assim concluimos este breve esbogo sobre a profecia de Amds, e percebe-
mos quao rico ¢ o texto em argumentos e poesia. Um texto que € sempre atual,
pois constantemente estamos diante de injusti¢as e da pobreza. Cabe a nos con-
tinuarmos na leitura em comunidade, e, assim como Frei Gorgulho, motivarmos

17. SCHWANTES, Milton, op. cit., 2004, p. 199.

18. ANDERSON, Ana Flora; GORGULHO, Frei Gilberto. Parabolas: a palavra que liberta. Sdo Paulo (manus-
crito): 1989, p. 43.
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através da Biblia esperanca aos coracdes daqueles que em Deus aguardam dias
melhores.
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