A SABEDORIA DO POBRE SALVA A CIDADE*
Leituras de Eclesiastes 9,14-16

Wolfgang Gruen

Resumo

Como “antidoto” contra a megalomania dos poderosos, a Biblia em Ecl
9,14-16 nos apresenta a sabedoria do pobre, a qual difere, totalmente,
daquela dos que planejam a “cidade” (sociedade) sem levar em conta o
seu povo. A “sabedoria é mais que acumula¢do de saberes, sabenca. E um
saber depurado: prioriza o que importa e, nele, seu sentido e relevancia’.
O pobre possui aquela desconfianca sabia que lhe faz ter a prudéncia ne-
cessdria perante os grandes e ricos projetos. Gruen conclui que “o sabio
pobre tem como enxergar a situacdo, e dar passos para furar o cerco:
cultivando a utopia, a esperanca, o viver no mundo sem ser do mundo’
(Jo 15,19), sem medo do isolamento, e do odio de adversarios que isso
implica”.
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Abstract

As the antidote against the megalomania of the powerful, the Bible quote
of Eccl 9,14-16 presents the wisdom of the poor, which totally differs from
that of those who plan the “city” (society) without taking into account
the best interest of the people. “Wisdom is more than the gathering of
knowledge. It's a purified knowledge: it gives the priority to what is
actually important, and unfolds its meaning and relevance”. The poor
citizen is the one that possess that wisdom and rightful mistrust that grants
the necessary prudence facing the big and costly projects of those times.
Gruen concludes that “the wise poor is able to observe the situation and

* Tomamos pobre no sentido amplo em uso da Igreja Catdlica na América Latina e Caribe. Ver: Sukss, Paulo.
Dicionario, 106-108, verbete Pobre.

ISSN 1676-4951 Estudos Biblicos, vol. 30, n. 120, p. 371-388, out/dez 2013



372

to take steps towards breaking the circle by cultivating utopia, hope, incor-
porating the teaching of “living at the world without belonging to it” (Jo
15,19), fearless of isolation and hatred.

Keywords: Wisdom. Poor. City. Utopia. Hope. Fear.

Contexto

A esperteza do fraco frente a empafia dos fortes é tema frequente nas lite-
raturas de diversos povos. Na Iliada, Homero aplaude o estratagema do “Cavalo
de Troia”, gracas ao qual os gregos puderam penetrar em [lion (Troia); o escravo
Esopo, mestre em narrar fabulas, desfila caracteres espertinhos, embora o autor
reconheca, por experiéncia propria, que esperteza nem sempre basta para vencer.

E na Biblia? Obra adulta, produzida ao longo de séculos por adultos e para
adultos, a Biblia apresenta uma realidade mais complexa: trigo e joio crescem
juntos até o fim da historia humana. Em inameros textos, tanto do AT como do NT,
Deus ¢ apresentado como o protetor dos fracos; entretanto, demasiadas vezes, o
fraco leva a pior. Por qué? E com aspectos dessa temética que se ocupara este arti-
go, tomando como fio condutor a breve parabola de Eclesiastes (Coélet) 9,14-16.

Era uma vez uma pequena cidade

Com pesar pela agressao a fluéncia, julgamos proveitoso atermo-nos a con-
cisdo do original hebraico:

“4 Cidade pequena e poucas pessoas nela. Veio contra ela um grande rei,
a cercou, e construiu contra ela grandes baluartes. 'S Achou-se' nela um
homem pobre, sabio, que salvou a cidade com sua sabedoria. E ninguém
lembrou-se daquele homem pobre.

18 E eu disse: sabedoria vale mais que poderio, mas a sabedoria do pobre é
desprezada e suas palavras nao sao ouvidas.”

O texto costura trés jogos de oposigdes imbricadas: 1% A cidade — pequena,
com poucos moradores, cercada versus o grande rei com grandes baluartes. 27,
Um pobre, com sua sabedoria (ou sagacidade), neutraliza o grande rei e seus
grandes baluartes, com tudo o que eles implicam: ciéncia, técnica, arte, trabalho,
dinheiro, poder. 3% O pobre, apesar de sabio, salvador da cidade, antes do feito
era socialmente invisivel; depois, volta a ser ignorado.

E uma historia estranha: se acontecesse numa cidade grande, va 14; mas
numa cidadezinha de poucos habitantes? Tem algo errado ai. A vitéria imprevis-

1. O verbo matzd admite varias nuancgas de sentido: encontrar, descobrir, topar com, acontecer, haver; quase
sempre com conotacgdo de algo indefinido, casual, inesperado.
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ta contrasta com uma revelagdo chocante: nem ao menos depois da vitoria essa
gente reconheceu a propria cegueira. “Ninguém lembrou-se daquele pobre”. Na
conclusdo, o texto ndo so constata a anomalia, mas aponta para sua motivacao.
Nao diz que ninguém se lembrou daquele sabio: é do pobre que se esqueceram; &
por ser pobre que sua sabedoria ¢ ignorada, suas palavras nao sdo ouvidas.

O Coélet generaliza o diagnostico: € essa a sina do pobre. Alias, ha um deta-
lhe quase imperceptivel na narrativa, que refor¢a o diagndstico: cadé os soldados
que fazem o cerco? Parafraseando o deliciosamente ironico BRECHT 2, poderiamos
perguntar: “o grande rei cercou a cidade e construiu grandes baluartes... tudo
sozinho? Ndo terd levado pelo menos um cozinheiro?” O rei € enaltecido a custa
dos soldados, que imaginamos fortes, numerosos, corajosos; mas nao passam de
pedes a servigo do grande rei; recebem o tratamento reservado aos pobres: sdo
ignorados, como o sabio do outro lado do cerco. Conclusdo: sabedoria vale mais
que forca e poder, mas o preconceito contra o pobre € invencivel, mais forte que
sua sabedoria. Na verdade, nas entrelinhas do texto, esconde-se um segredo que
pretendemos focar mais adiante.

A narrativa termina em tom amargo, bem no espirito do livro: ao longo dos
12 capitulos, o Coélet resmunga 38 vezes seu conceito-chave, “vaidade’: tudo ¢
vaidade; ou, em portugués corrente, tudo ¢ “fugaz, ilusdo, sem sentido, bolha de
sabdo” 3. Coélet é autor adulto: nao fica satisfeito com um ingénuo final feliz. Pre-
fere questionar; comeca e termina o livro com o estribilho “vaidade das vaidades,
tudo ¢ vaidade” (1,2—12,8). Ficou pesado demais? A conclusao do livro, 12,9-14,
provavelmente de um discipulo, suaviza a dureza dos questionamentos com a
resposta que talvez devolva a paz ao leitor — mas poupa-lhe questionamentos que

o0 ajudariam a amadurecer.

A histdria, tdo concisa, constitui como um hipertexto; abriga varios “con-
ceitos geradores” a serem aprofundados. Sao links, cujas conexdes mal e mal
poderemos encaminhar; e o faremos comegando pelo conceito central: pobre.

Pobre / pobreza

Atitude prévia: consciéncia de nosso posicionamento social. Toda leitura,
seja de uma realidade, de um filme ou de um texto, ¢ filtrada pelo posiciona-
mento, nem sempre consciente, do leitor. “Haveria duas opinioes sobre um sino
rachado, se ele pudesse ouvir-se*. Ha dois perfis basicos do pobre: um, na dtica
do ndo pobre, outro na do pobre, como ele mesmo se vé. O exercicio de “descen-
tramento”, conhecido nas Ciéncias da Educagao como “didatica dos pontos de

2. BRECHT, Bertolt, 1935.

3. O termo hebraico Aével, do sentido fisico — vento, sopro, passou a significados abstratos, existenciais, como
os aduzidos acima. Em portugués, o latim vanus/vanitas foi traduzido por vdo, em vdo, vaidade.

4. Mr. Macey, no Silas Marner (1861), de George ELIOT.
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vista”, é aqui particularmente revelador. Do ponto de vista biblico-pastoral, mais
que os bens negados (pobre ¢ quem ndo tem estudos, saude, casa, emprego...),
interessam as pessoas com seus sonhos, valores, dignidade, recursos; € ndo so6
individualmente, mas também como coletividades.

No AT hebraico ha varios termos para designar o pobre: ‘ani; ‘anav, 'ebion;
dal; haser, ras; misken’ (cf. mesukan em Is 40,20). Em qualquer lingua, dificil-
mente havera sindnimos perfeitos; menos ainda os haverd numa coletdnea de
escritos redigidos ao longo de séculos. Nao busquemos, portanto, a conotagio
“padrao” de um sinénimo. Procuremos perceber o uso que dele se faz em deter-
minado tempo-espaco: traduzir € interpretar. No nosso texto, o termo usado para
dizer pobre ¢ misken. Ora, em todo o AT, o termo s6 se encontra em Ecl 4,13; 9,15
(2 vezes) e 9,16. Em que sentido? Na parabola, estd em oposicao ao grande rei,
que faz o cerco da pequena cidade com recursos arrasadores, mas vé-se frustrado
por um misken sagaz e sabio. Ha de ser alguém que nao se impoe, domina, arrasa,
ndo se da ares de grandeza, ndo dispde de recursos: um pobre “assumido”.

Sabedoria do pobre

Sabedoria ¢ mais que acumulagio de saberes, sabenga. E um saber depu-
rado: prioriza o que importa e, nele, seu sentido e relevancia. Nao so: a raiz da
sabedoria ¢ indispensavel o viver de acordo com essas prioridades. Ai, a necessi-
dade ¢ mae da criatividade, descoberta, inven¢do; do novo.

Na vida do pobre, ha numerosas manifestacoes® de sabedoria: no agir, na
fala, na sua religiosidade. Assim, o pobre nao rejeita as formas institucionais da
religido. Nao as critica; alias, dispde de poucos elementos para isso. Mas emite
sinais de que ele precisa, e é capaz, de algo diferente, bem melhor para ele do que
o0 “prato feito”, preparado por quem tem outro estilo de vida. O pobre tem outra
experiéncia, outra ldgica, outro sistema. O pobre tem os seus encontros e festas;
suas devogdes e religiosidade. Suas formulagdes da fé sdo poucas, retomadas
frequentemente: “fique (va) com Deus!” — “gragas a Deus” — “se Deus quiser” —
“Deus te abengoe!”

Sua fé flui misturada com a vida; a moral é encarada com a bem-humorada
sabedoria do “jeitinho”, espécie de instintiva “hierarquia das normas”; seu espiri-
to critico emerge em cantos, piadas, irreveréncias, que invertem a desordem ins-
titucionalizada’. A vida do pobre tem fungio profética: € grito contra a injustica;
apelo a conversdo. Sua vida ¢é lugar privilegiado de revelagao de Deus®.

5. Cf. no Dicionario HOUAISS da Lingua Portuguesa a etimologia do nosso adj. mesquinho. Tanto o hebraico
como o arabe sdo linguas semiticas.

6. Aqui, retomam-se, com modificagdes, tragos apontados em GRUEN, W. Catequese com os pobres.
7. Cf. BAKHTIN, Mikhail. 1987. COX, Harvey. 1974. RIBEIRO JUNIOR, Jorge Claudio Noel. 1982.
8. Cf. PIXLEY, Jorge; BOFF, Clodovis. Opg¢do pelos pobres. Petropolis: Vozes, 1986.
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Sua sabedoria, “matza”, aparece em momentos criticos: quando o vento
parece soprar em favor de certos grandes projetos, o pobre desconfia; quando
fracassam, ele sabe dizer o porqué. Manifesta-se com particular forca na “perife-
ria existencial” — que ¢ o habitat dos pobres e pequenos. Como o Papa Francisco
observou nos inicios de seu ministério papal, “periferia tem sentido negativo e
também positivo. Porque a realidade completa entende-se melhor ndo a partir do
centro, mas das periferias” (26.05.2013). Guimaraes Rosa que o diga.

Como se manifesta? No seu cultivo da memoria coletiva — da Historia a
partir de baixo. Os pobres trabalham em siléncio: espertos, nao entregam o mapa
da mina. Ignorados e desprezados, ndo perdem o humor: como nos tempos da es-
cravidao no Brasil, seus cantos, brincadeiras e banzés desconcertam o mais rigido
opressor. A sabedoria do pobre transparece continuamente na sua linguagem. E
significativa a “refragao” de muitos conceitos, conforme forem usados nas cultu-
ras populares ou por gente estudada’.

E sinal de sabedoria saber reconhecer as proprias possibilidades, e também
os proprios limites. Seria ideologico (em sentido negativo) achar que pobre tem
condig¢des para resolver, sozinho, qualquer problema que lhe diga respeito. Coé-
let ndo da receitas de como enfrentar inimigos externos. Mas, com boa dose de
realismo, mostra que obstaculos internos podem ser mais dificeis de superar do
que os de fora: haja vista o preconceito social, obstaculo basico a ser superarado
pelo pobre. Vejamos.

Preconceito

Em Ecl 9,14-16, o foco da parabola é a forca invencivel do preconceito
social. A populagdo da cidadezinha é pouco numerosa, € mesmo assim ninguém
conhece esse sabio que salvou a cidade; afastado o perigo, ninguém o lembra.
Por qué? Porque era pobre; e, para quem tem preconceito social, pobre ¢ um
ignorante; s6 atrapalha. E facil fazer um inventario dos preconceitos com que a
imagem dos pobres ¢ deturpada pelos que nao “sintonizam” com eles. Sao vistos
como preguicosos, suspeitos, violentos; ndo t€m quase nada, ndo entendem as
coisas mais comezinhas; s6 ddo para trabalhos manuais. Claro, para penetrar o
universo dos que alimentam tais preconceitos, € indispensavel entrar na otica do
proprio pobre.

O preconceito € apenas uma faceta de um processo psicossocial comple-
xo0. Outras facetas sdo: interesses, “esquema mental”!® ¢ mentalidades diferentes
em termos de religido, etnia, nacionalidade, status social; conflitos e temores;
necessidade de classificar pessoas e grupos em “gavetas” da mente, ou catego-

9. Grande riqueza de exemplos em: MAYER, Anton. 1985.
10. LIBANIO, J.B., p. 23-32.

Estudos Biblicos, vol. 30, n. 120, p. 371-388, out/dez 2013



376

rias mentais nem sempre isentas; senso de um “nds” superior, melhor que “os
outros”. Nesse clima, o que o outro diz, faz e ¢ naquela area, passa a ser visto
negativamente. Trata-se de um juizo pré-racional, arbitrario, que vai criando cor-
po no grupo e em seus membros; constrdi um vago senso de antipatia que corroi;
produz rivalidades recheadas de ironia, zombarias, calinias, insultos — complexo
venenoso que ndo deixa margem ao bom uso da razao.

Ha disfarces do preconceito: mecanismos de defesa que o justifiquem pe-
rante a consciéncia e, ndo raro, enganam os incautos. Elie WIESEL (1928-), so-
brevivente de campos de concentracdo nazistas, acena a isso numa prece a Deus:
“Meus inimigos, ndo te peco que os castigues, nem que os ilumines, so peco que
ndo lhes emprestes tua mdscara e teus poderes. Mas, se tiveres que ceder-lhes
aquela ou esses, da-lhes teus poderes. Ndo teus rostos™"".

Como a sabedoria do pobre, também o preconceito de que ele ¢ alvo concre-
tiza-se na linguagem: explicitamente, na fala ressentida, agressiva, demolidora.
Para evitar a pecha de politicamente incorreto, surgem formas camufladas de pre-
conceito. Algumas vezes, ele esconde-se numa ressalva aparentemente inocente,
tipo: “Até conhego muito pobre que € sabio, mas...” As camuflagens mais comuns
vém embutidas na concessiva embora, ou na adversativa mas. Um exemplo esca-
pou até no Catecismo da Igreja Catdlica, n. 832: ao falar das comunidades ecle-
siais, diz que “nessas comunidades, embora muitas vezes pequenas e pobres, /.../
esta presente Cristo /.../” (grifo meu). Lamentavel, esse embora! Outro exemplo
encontra-se, pasmem, em traducdes biblicas de Ecl 9,14a: varias trazem a ad-
versativa mas, sinalizando oposicao entre os termos pobre e sabio. Ora, essa
adversativa ndo esta no texto original, nem na versao dos Setenta, nem na Neo-
vulgata (“vir pauper et sapiens”): inconscientemente, os tradutores transferiram
para o autor da parabola um preconceito social que eles introjetaram.

Formando dupla com o preconceito, temos o estereotipo, “ideia ou convic-
¢éo classificatoria preconcebida sobre alguém ou algo, resultante de expectati-
va, habitos de julgamento ou falsas generalizagdes” (Houaiss). Pode ser positivo
ou negativo. Ha esteredtipos em forma de piada: de determinada nacionalidade,
estado de origem, sexo, profissio, religido. O esteredtipo cria expectativas: de
qualidades, caracteristicas, comportamentos, modo de proceder, tipicos de de-
terminado papel social — “role expectations”. Essas expectativas podem provir
de fora, ou também do proprio individuo, por introjecao do esteredtipo: de tanto
interiorizar o papel que dele esperam, o grupo ou pessoa acaba formatando-se
de acordo com o estereotipo, dando razao ao preconceito. Acontece no futebol,
na pedagogia, na pastoral: o educador que se mostra contente e esperangoso em
relagdo aos estudantes de uma turma faz com que eles reajam positivamente no
processo educativo; e vice-versa. O mesmo acontece na maneira Como um grupo

11. WIESEL, Elie. 1985, p. 43.
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social trata pessoas de determinada raga ou religido, e como elas reagem. Um
caso interessante: falar do hom samaritano de Lc 10, como se fosse algo nada
evidente, pode reforcar um estereotipo proprio dos judeus da época, mas nao da
maioria dos cristaos; Lc 10 ndo usa o adjetivo bom nesse texto.

O preconceito na Biblia e a partir dela

O Antigo Testamento (AT) ndo tem termo proprio para o preconceito, mas
mostra que varios autores tém consciéncia do fato: entre povos vizinhos, ¢ no
proprio povo da Alianga. O AT expressa, sem pejo, preconceitos proprios do povo
israclita: sobre os gentios € seus atos de culto; sobre as mulheres; os médicos. Os
autores ora reprovam tal preconceito (como na nossa parabola), ora comparti-
lham tranquilamente dele; ¢4 e acold, encontramos preconceitos até sobre pobres,
e trabalhadores bracais (Eclo 33,25-29; 38,24-30).

O Novo Testamento (escrito em grego koiné) conhece o substantivo prokri-
ma, do grego classico, mas usa-o s6 em 1Tm 5,21. Vérias vezes, porém, men-
ciona o fato: Jesus foi vitima de preconceito: Jo 1,46; Mt 13,54-58; aparecem
numerosos estereotipos cristdos: o do fariseu e do mestre da Torah; do saduceu;
do sacerdote, das observancias judaicas. Da mesma forma, os judeus criaram
estereodtipos negativos dos cristdos. Ao longo da histdria, tais esteredtipos foram
cultivados e ampliados. Sao caricaturas que ndo ajudam a captar a realidade, ¢
muito menos a melhora-la; pelo contrario, criam condigdes psicossociais para
perseguicdes e injusticas.

Preconceitos e esteredtipos tendo por alvo o pobre sobrevivem vigorosa-
mente até hoje. Nao so: além de obstaculos externos que o pobre tem que en-
frentar sdo também doencas infecciosas que a propria vitima facilmente pega — por
introje¢do ou outros mecanismos. Nesse caso, o preconceito pode ter dois alvos:
carimbar os ndo pobres, genericamente, com a pecha de aproveitadores, ladroes,
mal-intencionados, opressores; tal generalizagdao, além de falsa, pode afastar
quem quer unir-se aos pobres na luta por uma sociedade justa. Pior ¢ quando o
pobre interioriza esteredtipos negativos em relagdo a sua propria categoria: pre-
conceito “bumerangue”. Acontece e muito; basta ver seus sintomas, ja desde a
infancia: baixa autoestima!'? e fatalismo:

A pequena cidade sofreu com o cerco militar que sufocava a populagdo; mas
ndo se deu conta de outro cerco, ainda mais forte, interior, armado pelos proprios
cidaddos contra o pobre — e que continuou quando o cerco exterior ja tinha sido
derrubado. Este, nem o sabio salvador da cidade conseguiu romper. Sera que a
doenga ¢ realmente incuravel? Com a palavra os especialistas.

12. Um subsidio interessante para educagao da autoestima de criancas negras ¢ o modesto caderno da Ir. Marisé
dos SANTOS, “Crianga negra crianga linda”. Xerox, s/d [1988].
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Como enfrentar o preconceito

O estudo cientifico do preconceito s6 deslanchou na segunda metade do sé-
culo 20, sendo o preconceito social o mais pesquisado. A sugestdo mais frequente
para enfrenta-lo é: proporcionar experiéncia de encontro pessoal: visitar, ajudar,
juntos trabalhar por uma causa humanitaria; essa proximidade da visibilidade
positiva ao pobre, aumenta a empatia para com ele, possibilita o descentramen-
to, reduz a ansiedade a seu respeito, abre novos horizontes. Claro, as vitimas do
preconceito social nao esperaram os diagnosticos dos cientistas: com frequéncia,
amadureceram e deram o seu jeitinho. Um pouco por toda parte, aprenderam
técnicas de conscientizagdo, cultivaram a utopia, mantiveram acesa a chama da
esperanca. A seguir, alguns toques sobre cada um desses recursos.

Conscientizagdo

Hoje, raramente serd ainda o caso de promover conscientiza¢do através da
alfabetizac¢do (Paulo Freire); o método de conscientizagdo como tal continua va-
lido e eficiente. Para uma rapida introdugéo ao assunto, veja, entre outros, artigo
de P. Feirosa para as Assessorias Juridicas Universitdrias Populares®.

Visdo de futuro

Em nosso mundo complexo e injustamente desigual ndo podemos conten-
tar-nos com suspiros, preces ¢ recomendagoes: ¢ indispensavel dar algum passo,
por pequeno que seja. Meras palavras sdo analgésico: tranquilizam a consciéncia e,
por algum tempo, fazem esquecer o problema. Tampouco podemos contentar-nos
com uma programagao artesanal, quando o grupo ¢ capaz de algo mais adequado:
0 que merece ser feito, merece ser bem feito. Buscar-se-a o know-how de técnicos,
com a andlise de experiéncias ja feitas. Serdo estabelecidas metas possiveis; para
imprevistos, essa estratégia prevé alternativas que permitam levar adiante o pro-
jeto. E a “Visdo de futuro”, adotada no planejamento estratégico de empresas. Es-
pontaneamente, vem sendo praticada ha tempo por quem planeja alguma atividade
importante, na agricultura, comércio, ensino, na pastoral. Responde as perguntas:
aonde queremos chegar? De que modo? Com que recursos? Alma do processo ¢
o espirito empreendedor, confiante, sem medo de enfrentar dificuldades. Quando
0 ambiente em que trabalhamos € de poucos recursos, materiais ¢ humanos, pro-
curar-se-a manter vivo o sonho, dando os passos possiveis. Como cantou o José
Vicente das CEBs, no seu conhecido “Eu quero ver acontecer”:

“Sonho que se sonha 56/ pode ser pura ilusdo,
Sonho que se sonha juntos / E sinal de solug¢do”.

13. FEITOSA, Pedro, 2011.
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Utopia

E nesse contexto que se insere o conceito, aparentemente quase sindnimo,
de utopia.

Em 1516, o inglés Thomas More, pensador humanista, escritor, politico e es-
tadista, catolico de fibra e martir, refletindo sobre as limitagdes sociais e politicas
que ele via nos paises que visitava, escreveu, em latim, uma obra que teve enorme
repercussdo. Nela descrevia uma ilha imagindria, em que a sociedade e todas as suas
instituicdes sociais e politicas funcionavam perfeitamente bem. Era uma reptblica,
em que tudo era coletivo; sem exército; sem dinheiro; sem propriedade privada; todos
os cultos eram permitidos, sendo proibido importunar quem professava outra crenga.

Era uma critica dos desmandos sociais e politicos, comuns por toda parte; mas
nao era um projeto concreto de mudanga: mistura aspiragdes com nonsense. Basta
ver uns tantos nomes proprios de origem grega: o rio Anidro (= sem agua), a capital
Amauroto (= escura) e, para ndo deixar dividas, o nome da ilha e do livro, Uftopia (=
ndo lugar). Uropia passou a designar uma sociedade imaginaria, apresentada como
critica da sociedade atual, alternativa desejavel, embora impossivel nas atuais cir-
cunstancias.

A rigor, utopia refere-se a uma realidade social em sua totalidade, ndo ape-
nas a alguns de seus aspectos, ainda que importantes. Em exposi¢des recentes,
Marilena CHaui' pontualizou com clareza algumas caracteristicas da utopia: ela
é normativa: descreve o mundo como deve ser. E totalizante: trata de “outra so-
ciedade”. E radical. E prematura: as ideias que a compdem ainda ndo podem ser
postas em pratica como programa. E possivel teoricamente, mas sem certeza de
sua realizacao.

A utopia floresce em espago e tempo de risco. Surge a pergunta: vale a pena
apresentar uma utopia a um povo que sofre discriminagdo, desigualdade social,
preconceitos, sabendo, no intimo, que a realidade é tdo complexa ¢ infectada,
que uma mudanga profunda e sistémica ¢ praticamente impensavel no momen-
to? E comum, talvez inconscientemente, diluir a utopia em documentos, hinos,
eventos, belas palavras de ordem, bonitos exemplos; — mas depois, ndo se avalia
nem cobra nada, e no ano seguinte passa-se a outro paliativo semelhante. Ora,
as liderangas ndo tém o direito de iludir o povo que nelas confia. Diante disso,
alguns preferem dizer, sem rodeios, que “podem tirar o cavalo da chuva”: isso ja
esta durando ha milhares de anos, ¢ ndo vai ser derrubado em duzentos ou cem
anos. Mas ¢ duro. As liderangas tém o direito de apagar o pavio da esperanga que
ainda esta fumegando?

14. Entre outras produgdes, cf. sua substanciosa conferéncia sobre Utopia na UFBA, aos 26.3.2010, acesso na
internet.
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A resposta talvez esteja no equilibrio, como terceira op¢ao: ndo pararmos
na utopia: estudar os passos possiveis na pratica, para caminhar em direcdo ao
resultado desejado; transformar o ndo em ainda ndo. Ou seja, planejar uma visdo
de futuro realista, modesta, possivel, e, dessa maneira, manter acesa a esperanca
de pelo menos alguma pequena mudanga. Por exemplo, organizando circulos bi-
blicos que se disponham a ser atuantes. P. Suess esclarece que “nao ¢ a utopia — o
sonho da chegada — que une diferentes projetos de vida, mas sobretudo a busca
comum do e no caminho.” E comenta: “Jesus se define o caminho, néo a chega-
da”’’. Em suma: a base de nossa caminhada esta sempre “a esperanca [que] ndo
engana” (Rm 5,5).

O segredo da “pequena cidade

Na parabola do Coélet ha dois pormenores estranhos, que ainda nem men-
cionamos. Primeiro: se a cidade era tdo pequena, como se explica a invisibilidade
social do sabio que a salvou? Segundo: um homem capaz de, sozinho, salvar
uma cidade sitiada ndo conseguia administrar suas finangas e evitar a pobreza?
Estranho, nao?

Lembremos, primeiramente, que ndo estamos diante de um fato acontecido:
¢ uma pardbola, reflexdo em forma de historia, por sinal, bem didatica para todo
tipo de pessoas. Em vez de teorias, a parabola apresenta uma situacdo, puxando a
lingua dos ouvintes ou leitores para comentarios. Gosta do paradoxal, misterioso,
inesperado; deixa em aberto muitas perguntas que suscita, convidando a reflex@o.
Por isso, € um género literario que se presta bem para refletir sobre a vida, a
Histodria, o mistério de Deus. Da azo a diversas leituras. Muitas vezes, explora o
paradoxal, o escandaloso. Presta-se a debate e atividades variadas.

Voltemos a nossa parabola. Apesar de tdo laconica, ela cita duas vezes o
ostracismo em que viveu o sabio: antes e depois de sua atuacdo. O Coélet insi-
nua que foi consequéncia de insuperavel preconceito social. Sem duvida. Mas ha
motivos para crer que essa ¢ apenas a ponta do iceberg. De fato, a Biblia conhece
outro tipo de isolamento, considerado positivo: ¢ a soliddo voluntaria do “justo”,
que se vé ilhado numa vizinhanga avida de valores que ndo sdo os dele. O jeito
¢ isolar-se de algum modo, assumindo as consequéncias. Sera o caso aqui? A
pobreza desse homem seria, entdo, sinal de sabedoria que vem da fé. Vale a pena
garimpar nessa direcdo, pois € uma situagdo que ocorre com frequéncia na histo-
ria do judaismo.

Comecemos por um texto emblematico. Em Nm 22-24, lemos o estranho
bloco narrativo centralizado no adivinho/magico babilonico Balado: contratado
para amaldigoar Israel, Deus manda que bendiga esse povo. Aqui, interessa-nos

15. Cf. Paulo SUESS, 2002.
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uma afirmag@o do primeiro de seus quatro oraculos: “Do alto dos rochedos o
vejo, do alto das colinas o contemplo. E um povo que vive isolado, ¢ ndo se in-
clui no nlimero das nag¢des” (Nm 23,9)!¢. Trata-se da soliddo de Israel, vivendo
no meio de nagdes pagas; bem como dos “justos” importunados por seus irmaos
israelitas de outras tendéncias.

Essa situac¢ao tornou-se aguda no poés-exilio, motivada primeiro pela disputa
entre os que voltaram da Babilonia e os que tinham ficado em Judd, ocupando os
iméveis desocupados pelos exilados. Depois, com a difusdo do helenismo também
na Palestina, surge a tensdo entre os filo-helenistas e os rigorosamente conservadores.
Mais tarde ainda, é o choque entre os partidarios dos asmoneus, que usurparam po-
deres sacerdotais e da realeza, e os rigidos defensores da Tord. Quando da ocupagdo
romana da Palestina, até os grupos de resisténcia estavam desunidos. O Eclesiastes
deve ter sido escrito pelo século III aC, quando os conservadores estavam “cerca-
dos”, na defensiva, em muitos lugares. Na didspora, surgirdo os bairros dos judeus e
os guetos, que inicialmente eram iniciativa dos proprios judeus.

Qual o objetivo desse isolamento voluntario? Limites culturais e religiosos
bem nitidos, viver de maneira diferente das outras nacoes e correntes internas, usando
sinais distintivos de pertenga, eram a maneira que encontravam de zelar a manuten-
¢do de suas crengas e valores, de sua identidade como povo ou grupo. Nao misturar
comidas, vestes, tecidos, espacos, relacionamentos, era exercicio e sinal da determi-
nacdo de ndo misturar sua religido com as de outros (cf. Levitico). O mesmo vale
para as minuciosas prescrigoes cultuais. Nem todos observavam essas normas com
0 mesmo rigor — um dos motivos de divisdo interna, ora mais ora menos agressiva
entre os judeus.

E também nesse contexto que deve ser vista a ascensdo dos fariseus (pe-
rushim = separados/separatistas) — grupo organizado que zelava pelo cumprimento
escrupuloso de todas as normas escritas e orais do judaismo, também na politica. Sua
hegemonia chegara ao maximo depois da destrui¢do do Segundo Templo em 70 dC.
E a eles que o judaismo deve sua sobrevivéncia. Como era de esperar, com a intensa
difusdo do helenismo com seus atrativos, surgiram duas tendéncias no proprio fa-
risaismo — a dos mais abertos as necessidades do momento (linha de Hillel), ¢ a dos
rigoristas (de Shammai).

A solidao do justo esta bem retratada no Salmo 1, espécie de preludio ao
saltério. O salmo descreve a soliddo voluntaria do justo e sua resposta aos que
faziam chacota dos observantes. No inicio, ¢ o justo (singular), que “ndo vai ao
conselho dos perversos, ndo se detém no caminho dos pecadores, ndo se assenta

16. Outras tradugdes possiveis do ltimo inciso: e ndo é importante entre as nagdes; ou: e ndo se inclui (ou: ndo
é contado) no niimero das nagdes; ou ainda, com NEHER (de Jerusalém): que ergue a tenda na soliddo, coisa
impensavel entre as nagdes (p. 2).
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na roda dos zombadores”. A negativa, repetida trés vezes, atesta firme deciséo de
distanciar-se dessa corja. No v. 4, ja ndo ha mais conselho e roda zombeteira
de impios: viraram “palha que o vento espalha”; sdo substituidos pela alegre as-
sembleia dos justos (plural: v. 5-6), enquanto o caminho dos impios “se esvai”.
E a grande reviravolta (escatologica?) levada a cabo pelo Juiz divino. A soliddo
do grupo fiel compensa. Ora, o isolamento silencioso da minoria ndo deixa de
ser tapa na cara dos perversos: como reagio, virdo preconceitos, estereotipos e
chacotas por parte de liberais, inclusive com boicote comercial e consequente
pobreza do justo. A soliddo dos “justos” € testemunho de sua fidelidade a Alianga.
E sobre esse pano de fundo que devemos ver a categoria biblica do pequeno resto
fiel de Israel, que vai se afunilando até a chegada do Messias.

A Biblia traz toda uma galeria de personagens que, em momentos decisivos,
resistiram sozinhos ou em grupo minoritario, ao cerco da contaminagao religiosa:
desde Débora e Jael (Jz 4), Sansao (Jz 16!), Elias no monte Carmelo (1Rs 18),
Eliseu diante dos “meninos” zombadores (2Rs 2), passando pela anonima “mu-
lher sabia da cidade” de 2Sm 20,15-22, até os macabeus e seus seguidores.

Com mais destaque, a parabola do Co¢let faz pensar espontancamente no
livro de Judite: o embate com o poderoso inimigo da-se em Betulia. As cida-
des ao derredor entregam-se ao conquistador ou sdo arrasadas por seu exército.
Bettlia, cercada e exausta, ja pensa em rendi¢do. Judite reage: sozinha, mata o
general em sua tenda, e assim, salva Bettlia. Essa Betulia ndo figura no mapa: é
simbolo da Beit Eloah (= casa de Deus), sitiada pelos grandes, libertada por uma
Jehudit (= judia). Apesar de diferengas, chamam a aten¢@o as semelhancgas entre
Jt e Ecl 9,14-16. Em ambos, esta em jogo a sabia resisténcia de setores sadios
do judaismo ao cerco montado por poderoso inimigo. Quando sdo mulheres que
“salvam a cidade”, elas também derrubam um ou mais preconceitos: Judite é
mulher, judia, viuva, cercada por um exército irresistivel. (Mas, a diferenga do
andnimo sabio pobre do Coélet, depois do sucesso de sua atuagdo, elas recebem
o merecido louvor.)

Veio Jesus, o Messias esperado, € mostrou um novo passo: o que Deus nos
pede é ndo so fidelidade, mas também espirito missionario. Ai, o afunilamento
dos fiéis dara lugar a uma abertura de outro tipo, sem deixar de ser fiel a Tora. Até
hoje, o judaismo, e ndo s6 ele, esta dividido pelo dilema integra¢do na sociedade
(assimilacdo) ou segregacdo.

O sabio pobre que salvou a pequena cidade nao ¢ o tipo do herdi popular;
¢ um forte, alimentado por profunda espiritualidade, que recusa ser “Maria vai
com as outras”. Lido em ambito coletivo: esse homem ¢ o setor sadio de Israel,
cercado por poderosas forgas que querem convencé-lo a capitular.

A soliddo profética marca a vida do judeu. Nao ¢ racismo nem ar de supe-
rioridade: ¢ certeza de ser membro do “povo escolhido”, ndo para ser mais que
os outros, mas para nao sentir-se intimidado, inferior aos outros. Israel tem cons-
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ciéncia de ser o menor de todos os povos (Dt 7,7); mas, gragas a sua Alianga com
Deus, que ¢é fiel, sente-se forte. Essa certeza é alimentada por uma espiritualidade
apropriada. Uma palavra sobre isso.

Espiritualidade do deserto

Em visdo superficial, o deserto é apenas lugar desolado, onde falta tudo, de
sofrimento e renuncias. Para quem reflete, € simbolo do que é passageiro; lugar
ideal de soliddo, privacidade, intimidade, siléncio e reflexdo, revisdo de vida,
purificacdo. No imaginario do judeu, ¢ lugar da experiéncia do carinho de Deus,
que o liberta, o0 acompanha na saida da escravidao, inspira seus sonhos de uma
terra definitiva. Esse Deus fixa sua tenda no meio do acampamento de Israel, faz
alianca com ele e confia-lhe o precioso dom da Tora escrita e oral. E o Deus que
“est(ar)a ai”, nos tempos bons e nos momentos dificeis.

Israel saiu do deserto, mas o deserto nao saiu dele. A Biblia atesta o surgir
de uma espiritualidade do deserto: tempo e lugar do primeiro amor entre Deus € o
povo eleito (Os 2,16; Jr 2,2), o deserto sera lembrado com saudade, como estimu-
lo a coragem (Moisés e Elias no Sinai; Josué na Tenda, Ex 33,11), a conversao;
lugar das grandes decisdes; enfim, onde se aprende a escutar a voz de Deus e
conversar com ele.

Os fariseus enriquecerao a espiritualidade do deserto com um conceito, au-
sente na Biblia, mas inspirado nela, que, aos poucos, foi adquirindo lugar de
destaque: a Shekinah, morada, ou presenca gloriosa, de Deus na Tenda do acam-
pamento, acompanhando seu povo. Uma vez estabelecidos na terra prometida,
continua presente no Templo; depois da destruicdo do Segundo Templo, acompa-
nha os judeus da “didspora”, morando no “deserto dos goyim”. Na Idade Média,
a Shekinah chegou a ser tida como o elemento feminino presente na divindade.

A espiritualidde do deserto encontra sua expressdo celebrativa principal-
mente nos oito dias de Festa das Cabanas. Andar pelo deserto em busca da terra
definitiva implicava ndo ter morada, abrigar-se em chogas fracas, provisorias:
Deus, e s0 ele, € que protegia o seu povo. Para lembrar isso, na festa de Sukkot, a
familia arma uma choca, deixando frestas em cima, para ver o céu; juntos, rezam
o salmo 27, com énfase no v. 5: “Ele me dara abrigo em sua cabana no dia da
desgraca; ele me escondera no escondido de sua tenda, e me levantara sobre a
rocha”. E a celebragio da protecdo de Deus ao longo da caminhada. Também faz
parte desse espirito a mezuzd; fica para a pesquisa pessoal.

Como Joao Batista (Lc 1,80), Jesus retomou essa tradigdo de espiritualidade
ligada ao deserto: vida escondida durante mais de 30 anos; celibato, inicio da vida
publica com 40 dias no deserto, distanciamento da familia, pobreza radical; cora-
gem de remar contra a corrente e ficar “sozinho”; as noites passadas em oragéo,
isolado das multiddes que o assediavam em sua vida publica; sitiado pelos pode-
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rosos; na paixao e cruz, abandonado por quase todos os discipulos e beneficiados,
aparentemente até pelo Pai (Mc 15,34 = S 22,2). Deixou como legado aos seus
discipulos que € preciso “estar no mundo sem ser do mundo” (Jo 17,16).

O deserto continuara a ser referéncia do misticismo judaico (essé€nios e ou-
tros) e de espiritualidade cristd (anacoretas ¢ monges).

Esperanca

Fizemos duas leituras da parabola de Coélet: uma focaliza a problematica
do preconceito contra o pobre, por sabio que seja. Nessa leitura, o final amargo
da parabola pode decepcionar: sera que Coélet visou alimentar a resignagao pas-
siva dos pobres? Nao: ele escreveu o que via e pensava. Nada a estranhar: a Biblia
¢ livro sincero, adulto; dai que o autor de Ecl ndo ficou satisfeito com um ingénuo
happy end. No fim do seu escrito (12,8), ainda retoma seu pensamento central:
tudo ¢ bolha de sabao, sével. Um redator posterior ¢ que achou prudente adogar
o realismo amargo, com um brevissimo posfacio: em 12,9-12 limpa a ficha do
autor, ¢ no v.13, talvez por medo dos guardides da ortodoxia, tenta dourar as
ponderagdes do livro com uma bela pincelada teoldgica que, de improviso, corta
o caminho da busca e reflexdo de Coélet.

Essa leitura € até certo ponto plausivel. Mas ndo totalmente. A parabola ter-
mina com uma deliciosa “contradi¢do performativa”. Vamos ler de novo: “a sabe-
doria do pobre ¢ desprezada e suas palavras nao sdao ouvidas”. Deveras? O caso foi
redigido pelo Coélet, e depois divulgado no mundo inteiro, de geragdo em gera-
¢do, nos ultimos 2.500 anos, como texto gerador de esperancosa conscientizacao.
O pobre que salvou a cidade néo ficou esquecido: suas palavras nos ddo a pensar
até hoje. Desconhecido, desde o comego, ficou seu nome. E dai? Até nomes de
grandes personagens costumam cair no esquecimento depois de poucas décadas.
Que importa? Cumpriram sua missao; deixaram seu recado. Descansem em paz.

A releitura que fizemos da parabola, menos evidente, ndo nega o veneno do
preconceito. Vai além: focaliza a soliddo do salvador da cidade como resposta
voluntaria ao preconceito, mesmo que implique numa vida de pobreza. Provoca
a pergunta: afinal de contas, quem ¢ o sabio que salva a nossa cidade? Como ma-
nifesta essa sabedoria? As duas leituras complementam-se; ambas sdo permeadas
por um espirito tipico da Biblia e do pobre, um horizonte sempre presente: a
esperanca. E como o ar que respiramos: quase nio nos damos conta dele, mas ¢
ele que nos mantém vivos. A esperanca ¢ a for¢ca que permeia todo o processo de
superacao do “cerco”, seja qual for.

Ha um esperar “sentado”, e um esperar caminhando, agindo'’. Na acepgdo
forte da palavra, esperanga ¢ a atitude de quem considera possivel o que deseja, e

17. O inglés distingue entre fo wait ¢ to hope. O alemdo refina a distingdo: warten, erwarten, hoffnen.
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faz a sua parte para consegui-lo. Distingue-se do otimismo, mais vago, menos em-
penhado; e da presuncgdo, que € autoconfianga imoderada. Nao se confunde com
alienag¢do, que sobrevoa o chao da realidade externa e intima do proprio sujeito;
vive nas nuvens. A esperanca manifesta-se ora na alegria, paciéncia, tolerancia,
ora na resisténcia, indignacdo, diversos tipos de defesa dos direitos humanos. E
prevencao contra apatia, indiferenca, derrotismo, desanimo, desespero.

De modo especial, interessa-nos a esperanca crista — certeza de que a ex-
pectativa mais radical de nossa vida se realizara; ndo por mera a¢do humana, mas
por graga de Deus. A Aliangca com Deus, no AT e NT, significa confian¢a mutua:
podemos confiar neste Deus que confia em nds. Nao € sé uma virtude ou atitude;
ou mera forga especial para momentos especiais. Ela € o horizonte basico da vida
como tal. E isso ndo apenas para o individuo: € o dinamismo que move a historia,
a sociedade, a familia, a pessoa. Com razdo, a mensagem central ¢ mais com-
pleta do cristianismo ¢ o mistério pascal da paixao, morte, ressurreicao de Jesus
Cristo, e efusdo do Espirito Santo por parte do Pai. Esse mistério ensina a nao
desfocalizar o mistério do mal que nos envolve, mas a enfrenta-lo — com a firme
esperanca de que nossa historia terminara com a superacao nao s6 do mal, mas
de tudo o que é imanente e provisorio. Dai, duas ameagas estruturais que desfi-
guram a esperanca: limita-la ao tempo, ou seja, ao imanente na historia humana:
e, no extremo oposto, limitd-la a realizacdo na eternidade, esquecendo o tempo, a
historia'®. Uma escatologia cristd com solido embasamento cristologico entrelaga
vida, paixao e ressurrei¢ao de Jesus; historia com eternidade.

Nos anos 1930, a resisténcia as ditaduras de direita e esquerda fez florescer
magnificas expressdes de esperanga vivida e refletida. Principalmente no pos-
guerra, pensadores europeus analisaram a fundo a categoria esperanga; foram
relidos por uma pléiade de tedlogos e biblistas. Eram motivados por um passado
glorioso, com valores que era preciso recuperar € conservar, em vista da constru-
¢do de um futuro ainda melhor.

Na América Latina e Caribe, o enfoque da esperanca ¢ mais radical”®. Aqui,
milhdes de seres humanos penam um passado, que ainda ndo se encerrou, de hu-
milhag@o, destrui¢ao de sua familia, cultura e tradigdes. De uns tempos para ca,
0s pobres e pequenos perceberam que € preciso juntar forgas, aceitar colaboragdo
de quem os compreende, saudando cada chance como mais um passo animador.
Ea esperanca em movimento, em continua construgéo. Cerrando fileiras com os
pobres, por caminhos nem sempre coincidentes, muitos que nao tiveram aquela
experiéncia amarga procuram analisar e codificar a situagdo, colocando a teoria e
outros tipos de instrumental a servi¢o de praticas de libertagao.

18. Ver DIAZ MATEOQS, Manuel. 4 vida nova. Fé. Esperanca, Caridade. S. Paulo: Vozes, 1993, p. 224-228.
19. Ver GOLDSTEIN, H., verbete Hoffnung [Esperanca], p. 93-95.
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Alma dessa esperanga ¢ a fé em Deus, pai ¢ amigo dos pobres e peque-
nos. A vida dos pobres ¢ recheada de expressdes religiosas. Por motivos as ve-
zes duvidosos, os grupos religiosos multiplicam-se de maneira fora de controle;
mas cresce certo ecumenismo pragmatico, que beneficia um novo conceito, nao
formulado, de espiritualidade ¢ de religido. E um éxodo sui generis, em nova
modalidade da busca de uma “Terra sem males”. Tudo isso € esperanca em ato,
ainda que anonima; com defeitos que, até certo ponto, esse povo a caminho tem
capacidade de ir saneando.

A nossa “pequena cidade”

Coélet constatou uma realidade: a forga do preconceito contra o pobre. Nao
era sua intengdo pesquisar as raizes desse preconceito, para poder enfrenta-lo efi-
cazmente. E notdrio que esse mesmo preconceito esta ativo até hoje; e que pouco
adianta ficarmos na mera denuncia: € preciso ir as suas raizes, e por maos a obra
para enfrenta-lo.

Numa sociedade em que o capitalismo econdmico-financeiro e suas seque-
las sdo a forca motriz do sistema de valores, da cultura, da politica e até da reli-
gido, ¢ nessa direcao que havemos de planejar o enfrentamento, em varias frentes,
dessa realidade. A primeira medida que cabe aos grupos religiosos ¢, provavel-
mente, arrancar a mascara religiosa que esse capitalismo usurpou.

A leitura e “releitura™ da pequena parabola de Ecl 9,14-16 despertou-nos
pistas interessantes. Recusando mera resignagao passiva, vimos que o sabio po-
bre tem como enxergar a situagdo, ¢ dar passos para furar o cerco: cultivando
a utopia, a esperanc¢a, o “viver no mundo sem ser do mundo” (Jo 15,19), sem
medo do isolamento, e do 6dio de adversarios que isso implica. Sera uma solidao
fecunda e atuante, congregando todos os que, na diversidade de tendéncias, estdo
dispostos a colaborar com a difusdo do Reinado de Deus (Mc 9,40). Pensemos
nas Comunidades Eclesiais, chamadas a ser oasis no deserto.
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30510-000 Belo Horizonte. MG
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