EcoLoGiA HUMANA EM BABEL

Flavio Schmitt*

Resumo

A histéria da Torre de Babel é uma das historias mais conhecidas do Anti-
go Testamento. Nas diferentes tradicoes religiosas, em especial na judaica
e cristd, a historia da confusdo de linguas tem o seu lugar. Portanto, ndo
ha cristdo ou judeu que ndo conheca esta historia. Porém, a historia nar-
rada em Génesis 11,1-9 ndo chama atengdo somente por ser conhecida
no universo religioso ou mesmo fora dele. O que mais impressiona é a
maneira como o texto do livro de Génesis é lido e interpretado. Na leitura
e interpretagdo tem havido uma perspectiva hegemonica ao longo de pra-
ticamente toda historia cristd. Nesta visdo, a narrativa é fundamentalmen-
te expressdo de castigo. O presente estudo tem o objetivo de investigar a
origem da leitura e a interpretagcdo hegemonica de Génesis 11,1-9. Através
de uma revisdo bibliogrdfica e do estudo exegético, propde alternativas de
interpretacdo da passagem. Além disso, resgata elementos do texto que
subsidiam a discussdo da ecologia humana hoje.

Palavras-chave: Babel. Génesis 11,1-9. Antigo Testamento. Ecologia hu-
mana.

Abstact

The story of the Tower of Babel is one of the best-known stories of the
Old Testament. In various religious traditions, especially in the Jewish and
Christian ones, the story of the confusion of tongues has its place. Therefo-

re, there is not a Christian or a Jew who does not know this story. However,

the story in Genesis 11,1-9 draws attention not only because it is known
in the religious universe or even outside it. The most impressive fact is the
way the text of Genesis is read and interpreted. In the reading and interpre-
tation there has been a hegemonic perspective along the entire Christian
history. In this perspective, the narrative is fundamentally an expression of
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punishment. The present study aims to investigate the origin of the hege-
monic reading and interpretation of Genesis 11,1-9. Through a literature
review and an exegetical study, it proposes interpretation alternatives to
the text passage. Moreover, it rescues textual elements that support the
discussion on human ecology today.

Keywords: Babel. Genesis 11,1-9. Old Testament. Human ecology.

Introducio

Para a grande maioria dos leitores e ouvintes de hoje, falar em Génesis 11 ¢
falar na historia da Torre de Babel. Falar na historia da Torre de Babel ¢ falar da
confusao de linguas. Ou melhor, falar do dia em que Deus, para castigar a huma-
nidade por causa do pecado de megalomania, resolveu criar uma grande confusao
e confundiu as linguas.

A interpreta¢do corrente desta passagem do livro de Génesis se impds no
mundo cristdo e vem sendo repetida de geracdo em geragdo. Basta uma olhada
em versoes parafraseadas da Biblia ou mesmo em livros que contam as historias
biblicas de forma romanceada, para perceber a solidez desta interpretagao’.

O tema do capitulo 11 de Génesis, diferente do tema tratado no capitulo 10,
ndo ¢ a dispersdo dos povos. A passagem também nao esta interessada em tema-
tizar a divisdo da humanidade em linguas e povos. O texto trata de um recurso
usado por Javé para anular a eficacia de um projeto megalomaniaco realizado e
impedir que outros projetos desta natureza venham a existir?.

Segundo Croatto, Génesis 11,1-9 é um contramito. “[...] el mito biblico de
la fundacion de Babibilonia, en el que los significantes y los valores de su equi-
valente mesopotamio son invertidos intencionalmente™.

De acordo com o mito original, a Babilonia ¢ construida pelos deuses man-
dados por Marduc. Nesta narrativa, ¢ o proprio Marduc quem da o nome a cidade.
De acordo com esta tradigdo, Babildnia significa a “porta dos deuses”. A cidade ¢
tdo importante que no mito babildnico ela estd 14 nas origens, apesar de somente
ter alcancado importancia politica a partir do segundo milénio antes de Cristo.
Porém, seu prestigio ¢ tamanho que sua origem e nomeagao estdo ligadas a cos-
mogonia e a Marduc*.

1. IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. Para a vida: livro da Doutrina para
as Comunidades da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984, p. 36s.

2. CROATTO, José Severino. Exilio y sobrevivencia: tradiciones contraculturales en el Pentateuco, comentario
de Génesis 4:1-12:9, 1997, p. 387.

3. CROATTO, 1997, p. 382.
4. CROATTO, 1997, p. 382.
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Diferente é a narrativa do Génesis. Nesta passagem sdo os humanos que
constroem Babel. A iniciativa é dos primeiros humanos. Porém, quem da o nome
para a cidade ¢ Javé. Nesse sentido, o relato revela toda sua ironia. Aos olhos
de quem conta a historia, a “porta dos deuses” nada mais ¢ que pura “mistura/
confusao”.

E a partir deste contexto, de uma afirmagio contra-hegemonica, que o pre-
sente estudo pretende falar de ecologia humana®. Embora a palavra ecologia hu-
mana tenha sua origem em conceitos oriundos da ecologia, uma area da biologia,
n3o é uma ramificacdo da mesma. Enquanto a ecologia estuda a relagdo do ser
humano com o ambiente, ainda que inclua aspectos sociais, econdomicos € psi-
cologicos, a ecologia humana transcende este conceito na medida em que busca
compreender o comportamento humano para além da variavel ambiental.

O conceito de ecologia humana’ tem recebido aportes de diferentes areas
do conhecimento, como Antropologia, Geografia, Sociologia e Psicologia, razdo
pela qual tem percorrido caminhos com distintos enfoques.

Ecologia é uma expressdo que também ¢ utilizada por Leonardo Boff para
falar das diferentes dimensdes da vida humana que a perspectiva ecologica deve-
ria contemplar. Nesse sentido, Boff destaca quatro ecologias, a saber: a ecologia
ambiental, social, mental e integral®.

Neste estudo, ecologia humana ¢ entendida em sentido amplo, dizendo res-
peito a relagdo dos seres humanos com seres humanos, mas também a relagao dos
humanos com a natureza.

O presente texto tem como matriz a pericope de Génesis 11,1-9. O es-
tudo tematiza a interpretagdo do texto em diferentes tradi¢des religiosas. A partir
de elementos exegéticos do texto biblico, propde uma leitura da narrativa na pers-
pectiva de uma ecologia humana.

5. O contexto de surgimento da expressdo, historicamente, emergiu entre os socidlogos da Escola de Chicago,
na década de 1920, os quais se inspiraram em conceitos ecologicos da época, como de sucessdo ecologica. BE-
GOSSI, A. Ecologia Humana: um enfoque das relagdes homem — ambiente. Interciéncia, v. 18, n. 3, 1993,
p. 121ss. Disponivel em: <http://www.interciencia.org/v18 03/art01/>. Acesso em 14.02.2013.

6. Ecologia ¢ relag@o, interagdo e dialogacao de todas as coisas existentes (viventes ou ndo) entre si ¢ com tudo
o0 que existe, real ou potencial. A ecologia ndo tem a ver apenas com a natureza (ecologia natural), mas princi-
palmente com a sociedade e a cultura (ecologia humana, social etc.). Numa visdo ecoldgica, tudo o que existe
coexiste. Tudo o que coexiste preexiste. E tudo o que coexiste e preexiste subsiste através de uma teia infinita
de relagdes onicompreensivas. Nada existe fora de relagdo. Tudo se relaciona com tudo em todos os pontos.

7. Outras compreensoes de ecologia humana sdo possiveis. “A Ecologia Humana estuda o processo de com-
peticdo e as relagdes que dele provenham tal como essas se revelam por indices fisicos, principalmente os de
espago”. BEGOSSI, 1993, p. 121ss.

8. Cf. BOFF, Leonardo. Ecologia, mundializagdo espiritualidade: a emergéncia de um novo paradigma. 3.ed.,
Sdo Paulo, Editora Atica, 1999. Disponivel em: <http://www.leonardoboff.com/site/Iboff.htm>. Acesso em
14.02.2013.
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1. A interpretacio

A narrativa biblica de Génesis 11,1-9 tem uma longa historia de interpre-
tacdo. Ao contrario do que possa parecer, a interpretagdo da historia da torre de
Babel nao ¢ exclusividade dos cristdos. Muito antes dos cristdos, os judeus ja
leram e releram esta passagem. Também depois do surgimento do cristianismo, o
relato continuou tendo reinterpretacdes nas mais diferentes tradigdes religiosas.

1.1 Tradi¢do judaica

O texto transmitido pela Biblia Hebraica recebe diferentes interpretagdes
na historia do judaismo. O relato do livro de Génesis ndo deixa claro que Deus
destruiu a torre diretamente. Porém, a tradi¢@o judaica atesta que a torre foi der-
rubada por Deus com um grande vento’.

Um dos relatos mais detalhados sobre a torre de Babel pode ser encontrado
no apdcrifo Livro dos Jubileus. Presente em diferentes circulos do judaismo entre
200 aC e 90 dC.

E eles comegaram a construir, e na quarta semana fizeram tijolos com fogo,
e os tijolos serviram-lhes para pedra, e o barro com que os cimentaram jun-
to era asfalto que vem do mar, e das fontes de agua na terra de Sinar. E eles
construiram-no; a sua largura era de 203 tijolos, ¢ a altura [de um tijolo] era
o ter¢o de um; a sua altura era de 5433 cubitos ¢ 2 palmos, ¢ [a extensdo de
uma parede era] treze estadios [e da outra trinta estadios]. (Jubileus 10:20-
21, tradugdo de Charles em 1913)'.

Outro relato apdcrifo que trata da historia da torre pode ser encontrado no
Apocalipse de Baruc, também conhecido nas versoes gregas e eslavas como 7Ter-
ceiro Livro de Baruc (3 Baruc). Neste escrito da tradi¢ao judaica hd uma alusao a
torre. Numa visdo, Baruc ¢ levado a ver o local de repouso das almas “daqueles
que construiram a torre da discérdia contra Deus, e o Senhor baniu-os”.

Aqueles que deram a sugestao de construir a torre, por aqueles que vos vis-
tes conduzirem multidoes de ambos, homens e mulheres, a fazerem tijolos;
entre quem, uma mulher que fazia tijolos ndo era autorizada a ser libertada
na hora do parto, mas trazida a frente enquanto estava a fazer tijolos, e car-
regava o seu filho no seu avental, e continuava a fazer tijolos. E o Senhor
apareceu-lhes e confundiu a sua fala, quando eles tinham construido a torre
a altura de quatrocentos e sessenta e trés cubitos. E eles pegaram numa

9. O Livro dos Jubileus, em Cornelius Alexandre (frag. 10), Abydenus (frags. 5 and 6), Flavio Josefo (Antigui-
dades Judaicas 1.4.3), e os Oraculos Sibilinos (iii. 117-129). Cf. 4 Torre de Babel. Disponivel em:<http://www.
espiritualismo.info/passagens_da_biblia.htm>. Acesso em: 06.02.2013.

10. Um estadio equivale a 185,4 metros e um ctibito a pouco mais meio metro.
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broca, e procuraram perfurar os céus, dizendo: Vejamos se o céu ¢ feito de
barro, ou de latdo, ou de ferro. Quando Deus viu isto Ele ndo os permitiu,
e castigou-os com cegueira e confusdo da fala, e tornou-os no que vistes.
(Apocalipse grego de Baruc, 3:5-8)'.

A Literatura Rabinica contém relatos onde a razao para construg¢ao da Torre
de Babel e as intengdes dos construtores sao diferentes da versao da Biblia Ju-
daica. Na Mishnd a causa da construcdo ¢ uma rebelido contra Deus. Em alguns
midrash os construtores da torre sdo chamados de “a geragdo da secessdo”. Em
outra fonte judaica se diz:

“Deus nao tem o direito de escolher o mundo superior para Si proprio, e
de deixar o mundo inferior para nds; por isso iremos construir uma torre,
com um idolo no topo segurando uma espada, para que pareca como se
pretendesse guerrear com Deus” (Gen. R. xxxviii. 7; Tan., ed. Buber, Noah,
xxvii. et seq.)”'%.

Segundo Josefo'® foi principalmente Nemrod quem persuadiu os seus con-
temporaneos a construir a Torre. Ja outras fontes rabinicas, afirmam, pelo contra-
rio, que Nemrod estava separado dos construtores'*.

1.2 Tradi¢do crista

A tradig@o cristd ¢ herdeira da tradi¢do de interpretagdo do Judaismo. Ainda
assim confere uma interpretacao propria ao relato de Génesis.

De modo geral, a tradi¢do crista interpreta o relato destacando suas ligdes
e metaforas espirituais. Nesse sentido, os construtores podem ser identificados
como modelo de pessoas justas aos seus proprios olhos, que vivem de obras.

A historia de Babel também ¢ comparada com a historia da propria Igreja.
Comega com a unidade (Gn 11,1//At 4,32-33), segue com a ambi¢do (Gn 11,3-4//
historia da Igreja construida com meios mundanos e que culmina no papado) e
a confusdo da linguagem (Gn 11,7, visivel no protestantismo e suas divisoes)".

11. Apocalipse de Baruch. Disponivel em:<http://ebookbrowse.com/evangelhos-ap%C3%B3crifos-apocalipse-
de-baruch-doc-d420377558>. Acesso em 14.02.2013.

12. Cf. A Torre de Babel. Disponivel em:<http://www.espiritualismo.info/passagens_da_biblia.htm>.Acesso
em: 06.02.2013.

13. JOSEFO, Flavio. Historia dos Hebreus. Sao Paulo: Editora das Américas, 1959-1965, v. 1, p. 28.

14. TALMUD. Sanhedrin; WEISS, Abraham J. E/ Talmud de Babilonia, Tratado Sanedrin. Buenos Aires: Acer-
vo Cultural, 1968, p. 109.

15. CHAMPLIN, Russell Norman. O Antigo Testamento interpretado: versiculo por versiculo. Sdo Paulo: Can-
deia, 2000, v. 1, p. 96.
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Outras intepretagdes ainda apontam para a ambi¢do humana e o desejo de
ocupar o lugar de Deus. Também ha uma distingdo entre a busca das alturas pela
via material, quando na verdade Deus deveria ser buscado pela via espiritual.

Por fim, ndo faltam estudos que relacionam Babel com o dia de Pentecostes.
Nesta interpretagdo, Babel é o lugar da confusdo e da dispersao. Pentecostes, por
sua vez, € o lugar onde, ndo obstante as linguas diferentes, todos se entendem pela
acao do Espirito Santo. Onde prevalece a desunido, segue-se a destrui¢ao. Mas o
Pentecostes desfaz a confusdo de Babel (Ap 7,9).

No comentério ao Génesis, Agostinho ndo chega a analisar o relato de Gn
11. No entanto, ha uma compreensdo generalizada no seio cristdo, intensificada
pela nogdo de pecado original, de que a histéria da torre de Babel tem como pano
de fundo a maldade humana'®.

Em toda histéria da interpretagdo cristd predominou a compreensao funda-
mentada no pecado ¢ maldade humana castigados com a destruicao. Esta linha de
interpretagdo perpassa a leitura de reformadores e de diferentes confissdes cristas.

1.3 Tradi¢do islamica

Embora a tradi¢do isldmica ndo mencione a torre de Babel pelo nome, o Al-
cordo tem uma historia muito parecida com a historia da Torre de Babel biblica.
A primeira alus@o pode ser encontrada na Sura 2:102. Ali ¢ mencionado o nome
“Babil”. Esta historia acerca de Babil ¢ descrita com mais detalhes nos escritos
islamicos de Yaqut (1,448 f.) e de Lisan el-'Arab (xiii. 72). Nestes relatos ndo ha
mencao a torre. Apenas € contado que os povos foram varridos por ventos fortes
até uma planicie chamada “Babil”. Neste local Ala separou os povos em linguas
e depois os espalhou'’.

Em outra passagem do Alcordo a historia esta localizada no Egito e Moisés
faz parte do relato. Na Sura 28:38 ¢ 40:36-37 o Fara6 pede a Haman para lhe
construir uma torre de barro. Pela torre o farad quer subir ao céu e questionar o
Deus de Moisés.

[28:38] o Farao disse, “O vocé os ancides, eu ndo conheci de qualquer deus
por vocé diferente de mim. Entao, incendeie o adobe, O Haman para cons-

16. AGOSTINHO. Comentdrio ao Génesis. Sao Paulo: Paulus, 2005. M. Cimosa chega inclusive a denominar a
pericope de “o pecado original social”, uma clara alusdo ao conceito de pecado em Agostinho. CIMOSA, Mario.
Génesis 1-11: a humanidade na sua origem. Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 62.

17. Na Historia dos Profetas e Reis pelo historiador mugulmano Tabari do século XIX, ¢ dada uma versao mais
completa: Nimrod faz a torre ser construida em Babil, Ala destroéi-a, e a lingua da humanidade, previamente o
Siriaco, ¢ entdo confundida em 72 linguagens. Abu al-Fida, outro historiador mugulmano do século XIII, relata
amesma historia, adicionando que o patriarca Héber (um antepassado de Abrado) tinha sido autorizado a manter
a lingua original, neste caso o Hebraico, porque ele ndo participava na construgdo. Cf. 4 Torre de Babel. Dispo-
nivel em:<http://www.espiritualismo.info/passagens_da_biblia.htm>.Acesso em: 06.02.2013.
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truir uma torre, que eu posso dar uma olhada no deus de Moses. Eu estou
seguro que ele ¢ um mentiroso”. [40:36] o Fara¢ disse, “O Haman, construa
para mim uma torre alta que eu posso alcancar fora e descobrir”. [40:37]
“eu quero alcangar o céu e dou uma olhada no deus de Moses. Eu acredito
que ele € um mentiroso.” Assim era os trabalhos ms de Fara¢ adornados
nos olhos dele ¢ assim era ele manteve de caminho seguinte (o direito).
Fara6 esta planejando era verdadeiramente mal'®.

Depois de langar um olhar sobre a interpretacao da historia da torre de Ba-
bel em diferentes tradigdes religiosas, o proximo passo serd analisar a pericope
por meio de uma aproximagao exegética.

2. Génesis 11,1-9

A ultima historia narrada na “Pré-Historia” ou “Historia das Origens” ou
“Historia Primitiva” do livro de Génesis ¢ a historia da torre de Babel. A narrativa
dos primeiros onze capitulos do livro de Génesis desemboca nesta pericope’.

2.1 O texto

1 A terra inteira tinha uma s6 lingua e usava as mesmas palavras.

2 Ao migrarem do Oriente, os homens acharam uma planicie na terra de
Senaar, ¢ ali se estabeleceram.

3 Disseram uns aos outros: “Vamos fazer tijolos e cozé-los ao fogo”. Utili-
zaram tijolos como pedras e betume como argamassa.

4 E disseram: “Vamos construir para nés uma cidade e uma torre que che-
gue até o céu. Assim nos faremos um nome. Do contrario, seremos disper-
sados por toda a superficie da terra”.

5 Entao o Senhor desceu para ver a cidade e a torre que os homens estavam
construindo.

6 E o Senhor disse: “Eles formam um sé povo e todos falam a mesma
lingua. Isto € apenas o comego de seus empreendimentos. Agora, nada os
impedira de fazer o que se propuserem.

7 Vamos descer ali e confundir a lingua deles, de modo que nao se enten-
dam uns aos outros”.

18. ALCORAO; HAYEK, Samir el. Alcordo Sagrado. 3. ed. So Paulo: Tangara — Expansdo Editorial, 1979,

p. 208.

19. RAD, Gerhard von. Estudios sobre el Antiguo Testamento. Salamanca: Sigueme, 1976, p. 184.
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8 E o Senhor os dispersou daquele lugar por toda a superficie da terra, e
eles pararam de construir a cidade.

9 Por isso a cidade recebeu o nome de Babel, Confusao, porque foi /d que
o Senhor confundiu a linguagem de todo mundo, e de /d dispersou os seres
humanos por toda a terra®.

Aparentemente o texto parece retomar o tema da formagdo dos povos e da
multiplicagdo de linguas ja tratado no capitulo anterior (10,1-32). Nesse sentido,
o0 texto parece ignorar as migragdes ¢ a diversidade de linguas, bem como as ci-
dades ja construidas (10,11-12)",

No entanto, um olhar mais aprumado permite constatar o que afirma Croatto
quando diz: “el relato de Génesis 11:1-9 no tiene nada que ensenarnos sobre la
génesis de las lenguas humanas™?,

2.2 Aspectos literdrios
2.2.1 Delimitagao

Gn 11,12-9 esta inserido no contexto dos primeiros 11 capitulos do livro de
Génesis. Neste conjunto de capitulos a tematica gira em torno dos primordios da
humanidade. Embora a passagem esteja relacionada com a historia de Nemrod
(10,8), Gn 11,1 apresenta varias rupturas. Primeiro, a narracao toma o lugar do
discurso genealdgico predominante no capitulo 10. Segundo, a tematica predomi-
nante passa a girar em torno da Torre de Babel. Terceiro, a terminologia retoma a
linguagem dos capitulos 3-4 do livro.

2.2.2 Contexto menor

O capitulo 11 de Génesis fecha o livro dos primordios. Trés unidades maio-
res podem ser identificadas neste capitulo: Gn 11,1-9 trata da Torre de Babel; Gn
11,10-26 fala dos filhos de Sem; Gn 11,27-32 narra a migragdo de Tera. Portanto,
Gn 11,1-9 ¢ uma das trés pericopes que compdem o capitulo. E precedido pela
genealogia de Jectd (10,26-31) e uma conclusdo geral (10,32), e seguido pelo
texto que trata dos filhos de Sem (11,10-26).

20. BIBLIA. Portugués. CNBB. 2001. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Biblia Sa-
grada: tradugdo da CNBB com introdugdes e notas. Sao Paulo, SP: Ave Maria, 2001, p. 26.

21. CROATTO, 1997, p. 353.

22. Croatto chama atengdo para o fato que o texto hebraico ndo utiliza a palavra /ason, que significa idioma ou
lingua. CROATTO, 1997, p. 386.
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2.2.3 Contexto maior

O texto esta inserido no conjunto que se estende de Génesis 1 a 11. O ca-
pitulo 12 do livro segue com a narrativa dos patriarcas e matriarcas. O contexto
dos primeiros capitulos do livro de Génesis apresenta uma estrutura onde os capi-
tulos centrais de 69 estdo emoldurados por dois relatos de genealogias (5 e 10).
Gn 2,4b-3,24; 4 estdo em relagdo simétrica ¢ tematica com Gn 11,1-9. Trata de
historias de culpa e castigo. A unidade de Gn 1,1-2,4a esté relacionada com Gn
11,10-26 pelo tema da genealogia, primeiro dos céus e da terra, depois dos filhos
de Noé*.

1,1-2,4a | 2,4b-3,24; 4 5 6-9 10 | 11,1-9| 11,10-26

2.2.4 Estrutura

O texto em hebraico apresenta uma estrutura onde as diferentes partes estao
relacionadas de forma sintatica e semantica. O autor utiliza “recursos estilisticos
fonéticos y lexicales para marcar algunas ideas™. A palavra “ali” (Sam) esta re-
lacionada com o substantivo “nome” (Sem). Combinada com a palavra “nome”, a
particula “ali” produz um efeito de sentido que reforga o significado do nome da
cidade, a saber: confusdo®.

Outro aspecto que chama atencao diz respeito a relagao de oposigao entre
a unicidade e a diversidade relacionadas com a linguagem. No v. 1 fala “uma s6
lingua e usava as mesmas palavras”. No v. 4 diz: “‘seremos dispersados por toda a
superficie da terra”. No v. 6 e 7 retoma o tema da unicidade da lingua: “a mesma

99 ¢

lingua”, “confundir a lingua deles, de modo que ndo se entendam uns aos outros”.
No v. 8 fala novamente da dispersdo: “E o Senhor os dispersou”. No final, lingua
e dispersdo aparecem no mesmo versiculo: “Senhor confundiu a linguagem de
todo mundo, e de ld dispersou os seres humanos por toda a terra” (v. 9)*.

A partir do conteudo, os versiculos podem ser assim estruturados:
v. 1-2 unidade de linguagem e habitat
v. 3-4 o projeto da humanidade

v. 5 a aparigdo de Javé

23. SCHWANTES, Milton. . Sofrimento e esperanga no exilio: historia e teologia do povo de Deus no século VI
a.C. 2. ed. Sao Leopoldo: Oikos, 2007, p. 39.

24. CROATTO, 1997, p. 355.
25. CROATTO, 1997, p. 356.
26. CROATTO, 1997, p. 358.
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v. 6-7 o projeto de Javé
v. 8 dispersao

v. 9 0 nome Babilonia.

Tomando por base a arquitetura do texto hebraico, Severino Croatto propde
a seguinte estruturagdo?’.

a—toda a terra (a) uma lingua (b) —v. 1

A | b—terra de sin ar (a) se estabeleceram (b) ali (g) — v. 2
B projeto de construgdo: cidade e torre —v. 3-4°

a — para nao dispersar — v. 3-4a

@!

b — sobre a superficie de toda terra —v. 4b

D desceu para ver a construgdo — v. 5

este ¢ apenas o comego de seus empreendimentos — v. 6a

X | agora, Agora, nada os impedira de fazer o que se propuserem — v. 6b

D’ vamos descer ali e confundir a lingua deles — v. 7

a — os dispersou daquele lugar — v. 8aa

C’ | b —por toda a superficie da terra —v. 8ab

B’ e eles pararam de construir a cidade — v. 8b

a — confundiu a linguagem (b’) de todo mundo (a’) —v. 9a
A’

b — de la dispersou (b’) os seres humanos por toda a terra (a’) — v.9b

27. CROATTO, 1997, p. 385.
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Como bem destacam os estudiosos?, a pericope de Gn 11,1-9 apresenta
uma estrutura simétrica muito bem-elaborada. Trata-se de um texto redigido com
muito cuidado, onde as repetigdes jogam um papel importante para a comunica-
c¢do das ideias presentes no texto®.

2.3 Comentdrio

23.1v.1-2

O texto comega com a expressao exagerada: “a terra inteira” ou “em toda
a terra”. Aqui o texto ndo esta se referindo a todo planeta hoje conhecido, mas a
parte conhecida da terra habitada naquele tempo. Do ponto de vista simbolico,
contudo, o relato chama atengao, por um lado, para a totalidade. Por outro, para a
singularidade ou exclusividade de uma unica lingua falada.

A palavra hebraica para lingua € sapah. Ela aparece novamente nos versi-
culos 5, 7, 8 € 9. Mais do que lingua, a palavra significa a linguagem concreta, a
comunicacdo e ndo somente de um idioma. Assim Croatto levanta a hipotese da
palavra se referir a unidade organizacional, unidade social, do trabalho®.

Os trés verbos do v. 2 sinalizam para as agdes. O horizonte espacial do
versiculo ¢ demarcado com a informaga@o de que os migrantes vindos do Oriente
se instalaram nas planicies. O sujeito dos versos ¢ um “eles” vago e impreciso.

Quem sao estes “eles” que “migram” do “Oriente?” O texto tem interesse
em marcar o “oriente” como regido que da origem aos acontecimentos. Sob a
perspectiva dos pontos cardeais, “oriente” equivale a “Sin’ar” (10,30). Se a mi-
gragdao vem do oriente entdo seria plausivel dizer, em termos gerais, que se trata
de alguma regido onde hoje esta situado o Ira.

A expressao terra de Sin’ar ¢ mencionada em Gn 10,10, ao lado de cidades
famosas como Babel, Assur e Ninive. Ainda que sob uma forma nao convencio-
nal e sem maiores detalhes, possivelmente,o autor esteja se referindo a Babilonia.

232v.3-4

O sujeito da frase continua o mesmo: “eles”. Em forma de dialogo ¢ apre-
sentado um discurso onde aparentemente seres humanos se entendem mutuamen-
te a ponto de elaborar um projeto comum. A dimenséo econdmica do projeto fica
clara ao falar da fabricacao de tijolos cozidos.

28.RAD, 1976, p. 178ss.; CROATTO, 1997, p. 385. SCHWANTES, 2007, p. 63.

29. Acerca dos portadores desta memoria e das discussdes em torno do surgimento do escrito ver SCHWAN-
TES, 2007, p. 64-66; MESTERS, Carlos. Curso Biblico 1. Sdo Leopoldo, CEBI, 1995, p. 24.

30. CROATTO, 1997, p. 360.
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O relato parte do principio de que ha consenso na execugdo da construgao.
Croatto®' chama a atengdo para o fato que no horizonte cultural de Canai ou Israel
se constréi com pedras e argamassa. E na Mesopotdmia, onde madeira e pedras
sdo escassas, que a construgdo necessita de tijolos, seja cozidos ou crus®. Por
isso, 0 v. 3b ndo ¢é parte do relato, mas informacao cultural adicional.

O v. 4 continua com outro discurso tendo “eles” novamente como sujeito
da frase. O verbo volitivo inicial “vamos”, na primeira pessoa do plural, aponta
para um duplo propdsito: construir uma cidade e uma torre. Nao se trata de uma
primeira construcao, tema este ja desenvolvido (4,17; 10,11-12). O versiculo sim-
plesmente fala da construgdo, ndo de casas, mas de uma cidade e uma torre*.

A torre certamente se refere ao zigurate, recurso indispensavel nas gran-
des cidades da Mesopotamia para designar o setor fortificado, a sede do aparato
administrativo e religioso. “Ciudad y torre — es importante destacarlo — tienen
como referente principal a los Dioses (sobre todo el Dios tutelar de la ciudad) y
al rey”*,

A terminologia hebraica usada para falar da torre remete a migdal, de gadol,
que significa “grande/forte”. Porém, o sentido da palavra nao esta na etimologia,
mas na descri¢do da torre, a saber: “uma torre que chegue até o céu” (v.4aa). A
expressdo ndo denuncia uma invasdo do céu como ¢ destacado por alguns textos
rabinicos®. Apenas expressa a func¢do do zigurate, tal como o proprio nome su-
gere. O nome do zigurate da Babilonia, por exemplo, ¢ é-femen-an-ki, ou seja,
“casa do fundamento do céu e da terra’.

Além da construcdo de uma cidade e nela uma torre, o v. 4 ainda destaca um
segundo proposito, a saber: “fazer um nome”. Assim como no “vamos” do v. 3,
também aqui a dimensao volitiva coletiva fica sublinhada. As construcdes estdo a
servico do nome. A capacidade de edificar uma cidade e uma torre confere poder
suficiente para instaurar uma nova ordem economica e social.

Chama a atencdo que o verbo fazer, empregado com relagdo ao nome, nao
havia sido empregado para falar da fabricagdo de tijolos, nem para tratar da edi-
ficagdo da cidade ou da torre. Neste aspecto, o verbo destaca o fazer do nome.

31. CROATTO, 1997, p. 362.
32. CROATTO, 1997, p. 362.
33. CROATTO, 1997, p. 363.
34. CROATTO, 1997, p. 363.
35. CROATTO, 1997, p. 364.

36. CROATTO, 1997, p. 364. Sobre as dimensdes ver p. 364. Zigurate se encontra na montanha. O valor sim-
bolico remete a altura, lugar da morada dos deuses.
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O motivo do nome ja havia sido mencionado em Gn 6,4. “La relacion del
nombre com la fama, el prestigio, la imortalidad, esta claramente documentada
em los textos sumerios y acadicos de Mesopotamia™’. A Biblia Hebraica tam-
bém chama a atengdo para a relevancia do motivo da “fabricagdo do nome”.
Em Isaias 63,14 a comunidade se dirige a Javé como quem tem um nome de
resplendor.

Aparentemente a fama ¢ a consequéncia natural das grandes obras arqui-
tetonicas. No entanto, o texto de Génesis parece supor que a grandeza esta mais
na presenca duradoura das construgdes. A propria identidade do construtor fica
gravada na constru¢do. Em suma, ao edificar uma construgéio o construtor edifica
um nome.

Ov. 4b, contudo, acrescenta mais uma particularidade: a finalidade da cons-
trugdo e do nome feito. Constru¢@o e nome visam evitar a “dispersao por toda a
superficie da terra”. Novamente o elemento da totalidade ¢ chamado a cena.

Num primeiro momento, o texto parece sugerir que a dispersdo ndo ¢ algo
desejavel. A dispersdo contrasta com a fixagdo num lugar que tem a cidade como
referéncia. Cidade, torre ¢ nome sugerem um bem coletivo que nao pode ser per-
dido. Aqui o v. 1 é retomado com nova significacdo, ainda que de forma implicita.
Gragas a linguagem comum o projeto se torna viavel e a dispersao ¢ evitada. Aqui
fica caracterizada a forga politica, econdmica, social e ideoldgica do projeto pro-
tagonizado pelos humanos, pelos nio identificados “eles”.

233v.5

A entrada em cena de Javé no v. 5 marca uma ruptura no relato. Cenario e
atores mudam radicalmente. Um novo personagem entra em cena, ndo sem ex-
pressar uma grande ironia. Javé desce para ver as obras humanas. Pelo que o texto
sugere, a torre estava longe de alcancar o céu. Na perspectiva de Javé o projeto
humano ainda permanece muito aquém do lugar onde Javé se encontra.

O verbo banu (“estavam construindo”) no v. 5b d4 a entender que a
construcgao ja estd concluida. Por isso Javé desce para inspecionar a obra humana.
Desta forma fica caracterizada a diferenca entre o projeto humano e divino. O
texto parece sugerir que os humanos ndo devem se intrometer no ambito que
compete ao divino.

234 v.6-7

No v. 6 Javé parece deduzir a unicidade da linguagem a partir da construgao
edificada. Depois de descer e ver a cidade e a torre, Javé identifica o papel da

37. CROATTO, 1997, p. 367. A edificacdo de um nome se da por meio da gravacao dos feitos numa tabuinha de
argila (sumam satarum), por meio da eregao de uma estela ou memorial (sumam suzuzzum), pela recordag¢ao do
nome por ocasido da leitura de um texto e pela perpetuagdo do nome por meio do filho.
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linguagem como instrumento de comunicagdo na consolidagdo dos projetos hu-
manos. Além disso, Javé percebe a unidade do grupo ao nomea-lo de povo — ‘am.
Aqui uma nova relagdo ¢ estabelecida entre povo e lingua. A identidade social e
cultural de um povo ¢ forjada pela unidade da linguagem.

Enquanto no v. 6a Javé relata o que constatou na inspegao as obras huma-
nas, por ocasido da descida do céu (v. 5), no v. 6b Javé dimensiona o alcance das
iniciativas humanas: “Agora, nada os impedira de fazer o que se propuserem’,

A expressdo do v. 6b ¢ idéntica a de Jo. Porém, no livro de Jo, € J6 quem, de-
pois de haver constatado, atribui a Javé um poder ilimitado na execugao de seus
projetos. No v. 6b, no entanto, Javé conclui que o ser humano ¢ capaz de levar a
termo os projetos de sua imaginagao (zamam).

Em que projeto humano Javé estd pensando ndo ¢ dito pelo texto. No entan-
to, o contexto sugere que se trata de algo aberto e ilimitado. No discurso de Javé
as realiza¢des humanas — construcao da cidade/torre/nome — sao entendidas como
um fazer humano. Este fazer aberto parece ser infinito. Se em Gn 3,22 a questio
¢ a onisciéncia e imortalidade, aqui esta em jogo a onipoténcia, o poder infinito
que J6 somente atribui a Javé®,

O texto sugere que algo precisa ser feito. Os humanos, os “eles”, precisam
ser impedidos em sua capacidade ilimitada. A interdi¢do aqui se assemelha ao ve-
rificado em Gn 3,23-24, quando o acesso dos humanos a arvore da vida é negado.

O v. 7a retoma a mesma retorica do projeto anterior: “Vamos”! Porém, com
proposito diferente. Javé quer impedir o “fazer” humano infinito. A novidade do
discurso de Javé consiste justamente em atacar o mal pela raiz, acertar o alvo, em
confundir a linguagem. Ao decidir uma interven¢@o na linguagem humana, todo
fazer humano se torna irrealizavel.

A realizagdo do projeto humano somente foi possivel gragas a “la concen-
tracion de todos en un solo lugar (lo que supone la colaboraciéon de todos) y por el
uso de un unico lenguaje para la comunicacion, desde la elaboracion del proyecto
(v. 4) hasta su ejecucion (v. Sb com 6a)”*,

O v. 7 estabelece uma relagao de oposicao entre o projeto humano dov. 3a e
o projeto de Javé. Croatto chama atengdo para os diferentes elementos envolvidos
no discurso e sua relagdo de oposicao.

a relacdo de reciprocidade da linguagem

b autoexortagdo dos humanos v. 3a

38. Em J6 42,2 esta demonstracao de grandeza e poder esta reservada a Javé.
39. CROATTO, 1997, p. 374.
40. CROATTO, 1997, p. 375.
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b’ autoexortagdo de Javé

a’ no reciprocidade da linguagem*!

235v. 8

No v. 8 chama a aten¢do que a confusdo da linguagem nao gera a dispersao.
Para que a dispersao aconteca, novamente se faz necessaria a agao de Javé no dis-
curso. Diferente do proposito humano (v. 4), o proposito divino ndo esta narrado
no texto. O que Javé pretende ndo € a dispersdo, mas impedir grandes projetos
futuros.

Aqui tem lugar uma nova intervencao de Javé. A dispersdao nao ¢ conse-
quéncia natural da confus@o da linguagem. Se para o projeto humano um s6 lugar
(v. 4b) — questdo espacial — é importante, para o projeto de Javé a pluralidade, a
dispersao. O impacto da intervengdo de Javé é tamanho que a torre desaparece da
narrativa. O v. 8b apenas fala do fim da construgéo da cidade.

236v.9

Do ponto de vista do relato iniciado no v. 2, a pericope poderia muito bem
encontrar seu término no v. 8. O movimento de humanos, que teve inicio no co-
meco da pericope, termina com a confusdo da linguagem, a dispersdo e o fim das
possibilidades dos projetos humanos.

No entanto, o texto hebraico continua ¢ o v. 9 comega com um “por isso”.
Trata-se de uma formula de concluséo etioldgica comum em mitos. A expressao
parece explicar a razdo de ser do nome da cidade que tem Javé como sujeito. O v.
9a informa o que Javé fez. A segunda parte do versiculo continua com a interpre-
tacdo do que Javé fez, a saber: dar um nome.

Ao que parece a passagem de Gn 11,9 tem como paradigma um texto de
Enuma Elis, onde Marduc ¢ proclamado rei e soberano por outros deuses. Nesse
caso, a passagem da Biblia Hebraica soa como uma afirmag@o contra-hegemo-
nica a tradicdo mesopotamica. Gn 11,1-9 ¢ um contramito. Enquanto no mito
mesopotamico a fundagdo da Babilonia ¢ obra dos deuses a mando de Marduc,
no relato biblico, os humanos por iniciativa propria constroem uma cidade que
recebe o nome de Javé®,

O nome historico da cidade originalmente significa “porta dos deuses”. Ain-
da que a cidade somente tenha adquirido importancia a partir do segundo milénio
aC, o mito babil6nico sugere que a cidade ¢ tdo antiga quanto o proprio cosmos.

41. CROATTO, 1997, p. 377.
42. CROATTO, 1997, p. 380ss.
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Como ja foi mencionado na introdug¢ao, diante deste panorama religioso e
cultural, o fato de Javé dar o nome a cidade ndo deixa de ser irbnico. Afinal, a
cidade que é expressdo do poder e das infinitas possibilidades do humano, agora
se torna confusdo. Babel®, a “porta dos deuses”, vira “confusao”.

Esta analise do texto, buscando o conteudo ¢ sentido de cada conjunto que
forma a pericope, permite dizer que o texto apresenta muito pouco de castigo ou
explicacdo da origem da linguagem humana. Pelo contrario, o texto ¢ claro em
revelar que no discurso dois projetos antagonicos sao apresentados. De um lado,
o projeto da cidade, torre e ndo dispersdo. De outro, o projeto da confusdo e da
ndo dispersao, patrocinado por Javé.

3. Ecologia humana em Babel

A tese de que o texto de Gn 11,1-9 é memoria de oposi¢do ao dominio e
poder exercido pelas cidades sobre o povo de Israel ao longo da historia encontra
argumentos bastante consistentes no estudo de Schwantes*.

A descricao da cidade, sua contextualizagdo no mundo da planicie, bem
como os propositos da cidade, sdo percebidos no texto sob a dtica das vitimas do
poder que se constitui no ambito da cidade. Planicie, cidade e torre sdo expressoes
de um mesmo projeto que tem na unidade e coesdo o seu pilar de sustentacao.

A dimensao ecoldgica da histéria da torre de Babel passa justamente pela
sustentabilidade. Gn 11,1-9 nos revela um projeto de sociedade humanamente
insustentavel. O projeto citadino baseado na constru¢do e no nome ¢ um projeto
de morte. E expressdo de poder, ndo de partilha. E um projeto de violéncia e no
de paz. E um projeto de morte e ndo de vida.

Carlos Mesters atualiza esta dimensao do relato quando diz:

Tudo isso acontece até hoje quando, por exemplo, o Estado todo-poderoso
pretende ser o dono da vida do povo, negando-lhe qualquer direito, a ndo
ser o direito que ele, o Estado, lhe d4, como se o Estado fosse um Deus!
Acontece também quando um grupo de homens acha que pode dispor da
vida dos outros para explora-la, quando um pais decide dominar o outro, ou
quando o dono da terra quer ficar com todo o lucro do trabalho do meeiro.
Acontece de tantas maneiras! A torre de Babel nunca foi tdo grande como
hoje®.

43. Aqui ¢ preciso lembrar que Babel era a capital do Império babilénico, um centro politico, militar, cultural e
econdmico. Além disso, uma cidade-estado extremamente rica e poderosa, uma das mais destacadas do mundo
antigo.

44. SCHWANTES, 2007, p. 64.
45. MESTERS, 1995, p. 24.
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Se a ecologia humana passa por relagdes humanas humanamente susten-
taveis, entdo o projeto Babel de concentragdo e unicidade cultural da cidade ¢
inviavel. Neste projeto ¢ flagrante o proposito do dominio da cidade sobre a pla-
nicie e seus arredores a partir da torre. A padronizagdo ¢ homogeneizagao cultural
por meio da lingua e do poder simplesmente anulam e eliminam a diversidade
linguistica e a pluralidade cultural.

No propdsito de construir a torre, varias dimensdes de um mesmo projeto se
deixam revelar. Por um lado, o espago do poder e de sua ambigdo. O poder aqui
esta a servigo, mas a servico de quem esta no poder. Nao ha nenhuma perspectiva
participativa nas decisdes. Elas emanam do circulo do poder e se concretizam na
construgdo de quem trabalha.

Além disso, a dimensao cultural do processo ndo parece menos imperialista.
Pelo contrario, apresenta todos os contornos de regimes e Estados que se acredi-
tam onipotentes e eternos. Aqui novamente aparecem os idealizadores do projeto
como os grandes beneficiados com a unicidade das linguas.

Em muitos sentidos, o projeto da planicie ndo ¢ muito diferente dos projetos
globais de nossos dias. O crescente processo de extingdo de linguas, a constitui-
¢do de um processo cada vez mais acelerado de padronizagdo cultural, a mercan-
tilizagdo dos produtos e da vida, em nada deixam a desejar a Babel.

Se, por um lado, a dimensao ecolédgica do relato de Gn 11,1-9 permite per-
ceber a natureza antiecoldgica do projeto dos humanos da planicie; por outro
lado, também permite perceber o projeto em sua dimensdo afirmativa. Gragas a
intervencgdo de Javé, outra possibilidade se apresenta. Nesse sentido, Gn 11 nos
revela o papel desempenhado por uma religido, num contexto histérico concreto,
que revela um Deus partidario da liberdade e vida de suas criaturas.

A intervengao de Javé parece fazer ecoar o grito daqueles que em nossos
dias insistem em dizer que “um outro mundo € possivel”. Ecologia humana esta
diretamente relacionada com a criagdo de relacdes humanas sustentaveis em to-
dos os niveis e ambitos da vida. Onde a diversidade possa ser preservada, mas
onde os projetos humanos também estejam voltados para os valores humanos
mais nobres, como justica, paz e direito.

A leitura de Gn 11 na perspectiva de uma ecologia humana necessariamente
leva a reflexdo sobre o papel desempenhado pelas cidades na “economia” hu-
mana, bem como o lugar do poder, especialmente do poder militar em nossa
sociedade global. Sem equacionar estas duas dimensdes apontadas pela historia
da torre de Babel, possivelmente esta civilizagdo ndo havera de alcancar a “terra
sem males” tanto sonhada.
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Conclusao

No inicio, este artigo procurou chamar a atencao para as diferentes pos-
sibilidades de leitura que o texto de Gn 11 permite. Ainda que de forma sucinta,
apontou para a interpretacao judaica, crista e islamica.

Num segundo momento, a atencao esteve voltada para a pericope do
capitulo 11,1-9. A analise permitiu verificar que o texto de Gn 11 elabora um
discurso contra-hegemonico. Possivelmente tenham sido os exilados na babilonia
que elaboraram esta narrativa com o objetivo de desbancar a sustentagao religiosa
do dominio e poder babilonico e, a0 mesmo tempo, afirmar a soberania de Javé.
Ao descer do lugar onde a torre pretendia chegar, Javé revela todo seu poder e
denuncia a pequenez do projeto megalomaniaco dos humanos centrado no tripé
planicie/cidade/torre.

A dimensdo ecologica deste relato estd justamente no aspecto humano.
Embora a dimensdo material da torre e sua edificacdo sejam fundamentais para
o projeto da cidade, a intervengdo de Javé tem como central a questdo humana e
sua sustentabilidade.

Ao propor a dispersdo e diversidade de linguas como alternativa ao
projeto citadino, a ecologia humana presente em Gn 11,1-9 revela todo seu poder
de afirmacédo da vida, da justica, da diversidade e pluralidade, seja de linguas, seja
de espacos geograficos ou de exercicio de poder.

Flavio Schmitt
Rua Borges de Medeiros, 418
93030-200 Sao Leopoldo, RS
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