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Resumo

Um olhar atento para Dt 16,18-20 permite compreender bem uma
das principais causas para o descuido com a vida humana e o des-
caso com o bem-comum, males que estio acontecendo em vdrios
paises. No lugar da soberania divina e da verdade revelada, o ser
humano, vazio de fé e sem pensar nas consequéncias, tem se colo-
cado como critério de justica suprema e de verdade absoluta. Dessa
atitude, surgem varias formas de injusticas que, associadas as cons-
tantes praticas de corrupciao, estio abundando cada vez mais nas
sociedades. Este artigo, apds a introdugio, centrada no ambiente
historico-literario, oferece uma traducio segmentada do texto em
foco, uma proposta de organizacio, um breve comentirio e é con-
cluido com algumas consideracoes finais.

Palavras-chave: Livro de Deuterondmio, Dom do Senhor, Juizes,
Justica.

Abstract

A close look at Dt 16,18-20 allows us to understand one of the main
causes for the carelessness with human life and the disregard for
the common good, evils that are happening in several countries. In
place of divine sovereignty and revealed truth, the human being,
the faith emptiness and without thinking about the consequences,
it has been put as a criterion of supreme justice and absolute truth.
From this attitude, various forms of mjustices, associated with the
constant practices of corruption, are rising in societies. This article,
after the introduction, centered on the historical-literary environ-
ment, offers a segmented translation of the text in focus, a proposal
of organization, a brief comment and concluded with some final
considerations.

Keywords: Book of Deuteronomy, Lord’s gift, Judges, Justice.
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1 Introducio

No livro de Deuterondmio, Moisés possui um grande protagonismo. A maior parte
do conteudo do livro é veiculada em forma de discursos que o grande lider proferiu ao
povo antes de morrer. Uma introdugdo (Dt 1,1-5), o relato das ultimas ac¢@es (Dt 31,1—
33,29) e o relato da morte de Moisés (Dt 34) emolduram esses discursos?.

No primeiro discurso (Dt 1,6-4,43), encontra-se uma recapitulagdo dos principais
fatos que ocorreram desde a saida do Egito até a chegada nas terras de Moab. Esses
fatos permitem um vislumbre sobre a terra de Canaé, finalizado com uma breve secéo
sobre as cidades-refugio.

No segundo discurso (Dt 4,44-28,68), ap6s uma breve introducdo, a atencdo do
interlocutor é direcionada para uma longa legislacdo que inclui o Decélogo, 0 sema*, 0
conjunto de leis deuteronémicas, finalizando com béncéaos e maldicdes.

No terceiro discurso (Dt 28,69-30,20), o tema central € a renovacao da alianca nas
estepes de Moab. O tom € profético, pois Moisés oferece aos seus interlocutores um
olhar para dois acontecimentos futuros: o exilio e o retorno a terra. Dt 30,11-14 € uma
espécie de eixo central.

Do ponto de vista literario, o livro de Deuterondmio, por um lado, pode ser visto
como se fosse um testamento, que Moisés, antes de morrer, deixou para 0 povo. Por
outro lado, o livro relata o porqué se fez necessaria a renovacao da alianca, exigida pelo
Senhor e selada nas estepes de Moab, com o “novo Israel”, que nasceu e cresceu du-
rante o periodo do deserto. Essa renovagdo deveu-se a ruptura da alianga, selada no
Sinai, com os seus pais, isto &, os que foram libertos do Egito. Essa ruptura foi causada
pela fundicéo e idolatria de um bezerro de ouro (Dt 9,7-10,11; paralelo a Ex 32).

Dentro dessa légica, Dt 16,18-20 tem a ver com um importante fator que deve
garantir a vida do povo e a sua existéncia na terra de Canad: o cuidado com a pratica
da justica e do direito. Apesar de ser uma se¢do que parece deslocada no contexto em
que se encontra, tem a ver com o culto e a sua integridade, mas, em particular, com a
estruturacdo social que esta pautada em um regime teocratico, centrado nos envolvidos
que assumem postos de comando (Dt 16,18-18,22)%: juizes (Dt 16,18-20) e

! Sem adentrar na discussdo académica, mas seguindo a forma final e candnica do

livro, as suas partes podem ser identificadas quer pela presenca de um titulo (Dt
1,1; 4,44; 28,69; 33,1), quer pela dinamica do contetido (PAPOLA, 2011, p. 17). H4,
porém, quem subdivida o livro em trés partes, mas considere apenas dois discursos
de Moisés, motivado, principalmente, pela forma final do livro de Deuteronémio e
da Tora (PAGANINI, 2011): abertura (Dt 1,1-5); primeiro discurso (Dt 1,6—4,43);
segundo discurso (Dt 4,44—26,19); conclusdo (Dt 27,1-34,12).

Essa sec¢fo, que trata de diferentes formas de autoridade constituida, em particular
voltada para o futuro rei (BARRETT, 2009), pode ser considerada central dentro do
“Cédigo Deuteronémico” (Dt 12—-26*), e tem a ver com a ordem de honrar pai e mie,
a fim de que se tenha uma longa vida sobre a terra de Canaa (Dt 5,16). Enquanto o
Senhor é a fonte da legislacgio, os genitores sdo considerados as testemunhas dessa

fonte (PAPOLA, 2011).
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administradores processuais (Dt 16,21-17,13); o rei (Dt 17,14-20); os sacerdotes e 0s
levitas (Dt 18,1-8); o verdadeiro profeta (Dt 18,9-22)3.

Moisés reuniu, na sua pessoa, essas caracteristicas, pois, filho de levitas (Ex 2,1;
6,20), foi libertador do Egito, guia na marcha pelo deserto rumo a terra de Canad, le-
gislador, juiz, responsavel pelo “nascimento do povo” eleito, consagrado ao Senhor, e
lider mediador da alianga que selou a elei¢do e transformou os libertos em um povo
politicamente organizado.

O livro de Deuteronémio, porém, representa apenas o término do periodo que lan-
cou as bases da histdria social e religiosa desse povo. A sua importancia teoldgica tem
a ver com a sua natureza: é o terminus ad quem da Tora. “O Deuterondmio, de fato,
relé o complexo da Tora dizendo dela, contemporaneamente, a sua realizagdo” (PA-
POLA, 2011, p. 21).

Sobre essa realizagdo, Dt 16,18-20 joga um singular papel, pois o olhar contempla
como cada cidade deveria ser organizada juridicamente e como a Tora devia ser cum-
prida em funcdo do bem-comum. Em trés versiculos se condensa o que se espera que
aconteca na terra de Canaa: que o conhecimento da Tora determine o comportamento
do povo e que este esteja estabelecido com base na pratica da justica e do direito, con-
dicdo indispensavel para cuidar e zelar pela vida. De maneira analitica e por meio de
uma abordagem sincrénica, busca-se individuar os principais aspectos literarios, se-
manticos e teoldgicos presentes em Dt 16,18-20.

2 Segmentacido e organizacio do texto*

. 18a: Juizes e oficiais colocaras para ti em cada uma de tuas portas
. 18b: que 0 SENHOR, teu Deus, da para ti segundo as tuas tribos.
. 18c: Julgardo o povo com reta justica.

. 19a: N&o desviaras a justica;

. 19b: ndo distinguiras pelas faces;

. 19¢: ndo pegaras um dom,

. 19d: porque o dom cega os olhos do sabio

. 19e: e perverte as palavras dos justos.

. 20a: Persegue o que de fato € reto,

. 20b: para que vivas

. 20c: e possuas a terra

. 20d: que te d& 0 SENHOR, teu Deus.

K KKK <K<K <K<K<KKKLK KL

3 Dt 16,18-18,22 se ocupa do triplice minus sobre o qual se apoia esse regime: régio,

sacerdotal e profético, mas se nota que as autoridades coletivas precedem as indivi-
duais (PAGANINI, 2011).

Traducéo prépria a partir da Biblia Hebraica Quinta (quinta editione cum apparatu
critico novis curis elaborato), oa7n no’—Deuteronomy (MCCARTHY, 2007).
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A locugdo: “Senhor, teu Deus”, e o verbo “dar”, presentes no v. 18b e no v. 20d
determinam o sentido da secéo e das a¢Oes nela contidas. A secdo, entdo, pode ser sub-
dividida em doze segmentos e gira em torno de dois elementos positivos (v. 18a.c) e
trés proibigdes (v. 19abc), que, por sua vez, sdo vistos como a origem de desvios (V.
19de). Em contrapartida, o sentido para estabelecer “juizes e oficiais” (v. 18a), esta em
funcao da agdo adequada: “persegue o que € reto” (v. 20a), que tem uma dupla conse-
quéncia: “para que vivas e possuas a terra” (v. 20bc).

O “novo Israel” ¢, dessa forma, prevenido contra o que atestaria a sua insensatez:
burlar a justica e perverter o direito. Pode-se perceber que a experiéncia da opressao e
das injusticas vividas no Egito ndo devem manchar a identidade e a conduta do povo
na terra de Canad. A pratica da justica e do direito deve ser o seu maior diferencial,
porque o Senhor Deus € justo.

Caso isso nao aconteca, o “novo Israel” ndo seria considerado um povo sabio aos
olhos dos demais povos ¢ iria na contramao de Dt 4,8: “E que grande nacdo tem leis e
normas tao justas como ¢ toda esta legislacdao que, hoje, eu vos exponho?” A caracte-
ristica singular dessa secéo, segundo a légica da narrativa situada no periodo do deserto,
é lancar um olhar para o futuro e sublinhar, em tom exortativo, o tema da imparciali-
dade na aplicacao da justica que se apoia sobre a agdo do Senhor que, também, age com
imparcialidade (PAPOLA, 2011).

3 Breve comentario

3.1 “Juizes e oficiais colocaras para ti em cada uma de tuas por-
tas” (v. 18a)

A experiéncia do éxodo e da marcha pelo deserto havia permitido que o povo pas-
sasse para uma nova condicao de vida: da escravidao para a liberdade; razdo pela qual
as relacbes também passaram a demandar a necessidade da descentralizacdo do poder
que estava sob os ombros do lider Moisés®. Nesse sentido, Dt 16,18-18,22 condensa as
principais formas de lideranca que servem para orientar e guiar 0 povo na execucdo
obediente da vontade de Deus.

® O mesmo episédio conheceu véarias tradicoes e, por isso, se encontram presentes trés

versdes na Tora. Na primeira (Ex 18,13-27), a descentralizacio do poder aparece
sugerida pelo sogro de Moisés. Na segunda (Nm 11,14-30), ela deriva de uma queixa
de Moisés e de uma ordem divina. Na terceira (Dt 1,9-18), é fruto de uma percepcio
imediata do préprio lider. 2Cr 19,5-11 é um texto préximo a Dt 16,18-20 ou a Dt
17,8-13. “Uma organizacéao judicial, com fungoes distribuidas em tribunais menores,
deve ter surgido e ter sido estabelecida, com maior probabilidade, durante o periodo
da monarquia” (FERNANDES; GRENZER, 2011, p. 156).
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A ordem para estabelecer “juizes™® e “oficiais”’, além de continuar a dinamica
libertadora da experiéncia exodal, atestava uma continuidade tatica a ser cumprida nas
cidades que fossem ocupadas por cada uma das doze tribos. Caberia, entdo, aos seus
anciaos, que pertenciam as familias patriarcais, enquanto sujeitos idéneos e lideres de
grupo, significados na segunda pessoa do singular (WRIGHT, 2009), a tarefa e a res-
ponsabilidade de constituir juizes e magistrados, pois Moisés ndo mais estaria na lide-
ranca delas (PAGANINI, 2011)2.

A mencdo das portas refere-se a pratica do estabelecimento dos tribunais que ndo
apenas julgavam os casos ocorridos dentro da cidade, mas também tinha a ver com a
permissdo ou a proibicdo do ingresso e da saida de cidaddos e de estrangeiros.

Deixar entrar, ndo deixar entrar ou colocar para fora de uma cidade s&o a¢des que
representavam a dindmica da justica e do direito procurados e exercitados em funcao
do cuidado com a vida de cada cidaddo e do bem-comum que a torna possivel. Esse
triplo movimento, de forma metaforica, tem a ver com a ingestdo de alimentos (deixar
entrar), a sua rejeicao (ndo deixar entrar), ¢ com a necessidade de “vomitar” o que
estivesse fazendo mal (colocar para fora). Nesse sentido, a porta de uma cidade estd em
relacdo a boca de quem recebeu o encargo de emitir o justo juizo sobre uma pessoa a
partir da sua acao, reacdo ou omisséo em relacdo aos demais cidaddos que nela viviam.

A porta, ou o portdo, de uma cidade deveria ser resistente e forte; capaz de oferecer
a seguranga necessdria para quem nela habitasse. Em geral, dava acesso,

6 O participio hebraico: “os que julgam”, dai “‘juizes”, deriva do verbo sapat (julgar,

salvar, livrar, governar’) e o seu uso, pelo contexto, tem a ver com uma pessoa que
é colocada entre outras duas que néo conseguem resolver, por si mesmas, um litigio
ou conflito. Em Gn 16,5, Sara, em contenda com Abrado, invoca o Senhor como juiz
de sua causa, visto que a matéria estava acima da competéncia humana, mas tam-
bém porque Abrado, na qualidade de lider do seu grupo, estava envolvido na questao
e nao podia servir de juiz, pois correria o risco de néo ser imparcial no julgamento.
O mesmo participio foi usado como designac¢io do sétimo livro biblico, no qual os
“juizes maiores” agiram como lideres libertadores pela acio militar; ja os “juizes
menores” agiram como administradores da justica e do direito, a fim de manter a
paz no meio do povo (CULVER, 1998).

O substantivo hebraico sotér designa um funcionario que executa ordens. Faz sen-
tido, entdo, que venham citados depois dos juizes aos quais deviam ser subalternos,
e estavam encarregados de atuar em diferentes frentes na sociedade. Nm 11,16 os
subordina aos ancidos que foram escolhidos para ajudar Moisés na administracéo
da justica e do direito (Dt 1,15). Com a queda do regime mondarquico, esses “oficiais”
aparecem envolvidos em assuntos militares e cultuais (1Cr 27,1; 2Cr 19,11). Pela
funcéo judicial e religiosa, que desempenhavam, eram, possivelmente, treinados “no
oficio e na arte dos escribas” (PATTERSON, 1998, p.1550-1551).

Apesar de ndo se encontrar na obra deuteronomista de historia, talvez essa legisla-
¢do seja uma alusio ao rei Josafa que empreendeu reformas no ambito da justica e
do direito, pois criou, além dos tribunais locais, uma jurisdi¢do central em Jerusa-
1ém confiada a sacerdotes, levitas e ancifos (2Cro 19,4-11). Com isso, aliviou o seu
peso de “suprema corte e ultima apelagdo” (LORENZIN, 2011, p. 310-311; BALZA-
RETTI, 2013, p. 302).

8
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primeiramente, a uma praga que servia para a reunido dos habitantes por ocasido de
pronunciamentos publicos, relativos as questdes sociais, administrativas e comerciais.

Além disso, existiam espacos destinados aos soldados, para que pudessem atuar
em algum caso de ataque; mas junto a porta, ou ao portdo, se sentavam 0s ancidos,
membros que formavam o conselho local, isto é, o tribunal (Dt 25,7; Rt 4,1-12). Eram
homens considerados de valor e muito respeitados em sua reputacdo, tanto pessoal
como familiar, em particular coadjuvados pelas mulheres que ndo podiam difamar a
imagem louvavel dos seus esposos, mas deviam lhes acrescentar respeito frente aos
cidadéos (Pr 31,11.23)°.

A cidade, que pudesse contar com “juizes e oficiais”, era considerada importante,
pois estava munida de representantes legais para resolver as suas questdes. Por isso,
ndo precisaria recorrer a outra cidade ou buscar uma instancia superior. A cidade, por
seu juiz, demonstrava, entdo, a sua autonomia e a capacidade de cuidar e de gerir as
relacdes dos proprios cidadaos™.

3.2 “que o SENHOR, teu Deus, da para ti segundo as tuas tribos”
(v. 18b)

O dom ao qual Moisés se refere sdo as cidades, pois € a ideia que subjaz a
locugo: “tuas portas”. E um passo importante na trajetéria do povo que, pela logica
da narrativa, estava prestes a deixar de ser némade para se tornar cidadao. E mais
do que isso, porque, segundo o livro de Deuterondmio, 0 povo tomaria posse de
cidades que néo teve, sequer, o trabalho de construir (Dt 6,10; Js 24,13).

Essa mudanca de status, por certo, traria beneficios, mas, também, novos de-
safios, pois viver em uma cidade ndo era 0 mesmo que viver no deserto sob a lide-
ran¢a de Moisés. Assim, o estabelecimento de “juizes e oficiais” tinha uma dupla
valéncia. Por um lado, lembravam a singularidade presente na figura do grande li-
der, pelo qual o Senhor havia dado as suas leis e falado face-a-face (Dt 34,10). Por
outro lado, seriam 0s responsaveis por orientar, conduzir e regulamentar a vida do
povo de acordo com as leis, normas e estatutos contidos na Tord. Isto tinha por
objetivo: cumprir a vontade do Senhor; assim, a vida do povo estaria assegurada.

N&o se pode esquecer que, antes da dadiva das cidades, o povo, segundo a nar-
rativa, recebeu o dom da Tora e que a alianca, estabelecida no Sinai, visava garantir

Ha quem tenha proposto que o sintagma: tuas portasno livro de Deuteronémio, ndo
indique algo fisico, mas seja uma alusio aos acordos que se estabeleciam entre as
partes litigantes (FRESE, 2015). Uma cidade, dependendo do seu tamanho, podia
ter varias portas (AUSTEL, 1998). Subjaz a essa concepcio a promessa que Jesus
fez aos seus apéstolos de que se tornariam juizes (Mt 19,28; Lc 22,28-30).

Para o livro de Deuterondémio, fazer justica ao pobre é um direito inalienéavel (BRU-
EGGMANN, 2001). Lc 18,1-8 atesta que sem o temor de Deus nenhum juiz tera
respeito pelo ser humano e suas necessidades. E um contrassenso, portanto, que um
juiz seja declarado antidikos, isto é, que se opde a justica. Em contrapartida, a arma
da viuva, desprovida de bens e fustigada pelo seu inimigo, é sua dignidade e sua
audécia em enfrentar o juiz e exigir que lhe seja feita justica (CRIMELLA, 2015).

10
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a vida do povo nas méos de quem o tirou da terra do Egito e do meio da opresséo.
E fundamental perceber a intima relacéo que existe entre quem da, o que esta sendo
dado e para quem esta sendo dado.

Assim, ja desponta, na relagdo entre os dois segmentos do v. 18, a nocdo e a
insisténcia na igualdade. N&o obstante o nimero de membros das doze tribos*! fosse
desigual, como aparece no relado da contagem do “novo Israel”, nascido no deserto
e que adentraria na terra de Canad (Nm 26), a disposicdo juridica deveria ser a
mesma e proporcional as necessidades.

O dado singular reside na agdo: “dar”, e que depende do mesmo sujeito: o Se-
nhor (como no v. 20d). Por este prisma, o “novo Israel” deveria tomar consciéncia
de que um futuro promissor adviria como resultado desse dom que, como um ver-
dadeiro salom, precisava ser protegido e garantido pela administracdo da justica e
do direito em todos os niveis sociais*.

A acdo favoravel do Senhor tem um objeto preciso: “dar para ti”, e se destaca
como uma marca caracteristica do livro de Deuteronémio, pois ocorre cerca de cin-
guenta e cinco vezes e, em todas, 0 Senhor € sempre o sujeito da acdo. Nesse sen-
tido, ao povo compete se espelhar nas acdes do seu Senhor. Fica clara a indicacéo
da origem, por exemplo, das principais dadivas que foram concedidas ao povo: a
lei e os juizes, a terra fértil e seus frutos, o culto e o seu local escolhido. Por esses
dons, pode-se entrever a base para o triplice mdnus do messias: régio, por ser ad-
ministrador da justica e do direito; profético, por falar em nome do Senhor; e sacer-
dotal, por ser o edificador do santuério e o seu principal guardido-representante2,

3.3 “Julgarao o povo com reta justica” (v. 18¢c)

A acdo de julgar, pelo contexto, fica restrita aos “juizes”, mas, provavelmente,
caberia aos “oficiais” o registro ¢ a execugdo do que ficasse determinado no julga-
mento. Deve-se perceber que essa fungdo, na verdade, é uma participacdo na a¢do do
préprio Senhor que concede o dom, pois € o justo juiz de todas as causas e que julga
por exceléncia e imparcialidade.

11O sistema tribal de governo, indicado pelo substantivo sébet e que se traduz por
“bastio, cajado, cetro”’, como instrumento, por exemplo, necessario ao pastor para
proteger, castigar ou disciplinar, perdurou até o advento da monarquia. A ligacéo
entre sébet e tribo, sinénimo de matteh, tem a ver com a expressio de dominio e de
autoridade. As alusées em Gn 49,10.16.28 permitem compreender essa ligacdo
(WALTKE, 1988).

A unido estreita com o Senhor serve, antes de tudo, para demonstrar que a admi-
nistracio da justica e do direito em Israel tem a ver com o regime teocratico, razéo
pela qual o empenho pelo cumprimento recebe uma maior consideracgéo pela conse-
quente submisséo a vontade do Senhor, pois a legislacdo vivida de forma imanente
tem origem transcendente (WRIGHT, 2009).

O Sl 110 atesta a triplice relagao: régia, profética e sacerdotal, que recai sobre a
figura do messias, a fim de que cumpra, como filho, o seu papel de representante da
divindade (FERNANDES, 2015).
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Os casos que ocorreram ao longo do tempo do deserto, por certo, serviram de
exemplo, preparacao e tirocinio para os que foram encarregados das funcdes juridicas
junto ao povo. Contudo, precisa ficar em evidéncia que as a¢des e as reacdes do Senhor,
em relacdo ao povo e as suas murmuragdes, sdo o paradigma e a inspiragado dos “juizes
e oficiais”. Como o Senhor foi imparcial e julgou com justica, de igual modo os juizes
deviam julgar (Dt 10,17).

A locugao “reta justica”, ou justa sentenca, combina dois substantivos fundamen-
tais'4 e s6 nessa passagem da Tora estdo lado-a-lado. A compreenséo e o alcance podem
ser percebidos gracas a outras alusdes. JO recorda que o Senhor ndo pode desviar 0s
rumos da justica ou subverté-la (J6 8,3). Por isso, a sentenca deve ser feita com equi-
dade para gque todos se saibam seguros (Sl 94,15). Em uma lamentacao isaiana, Jerusa-
Iém foi duramente criticada por ter abandonado a pratica do direito e da justica (Is 1,21).
Um exemplo disso aparece quando o pobre foi vilipendiado (Am 2,6-16), ou se negou
0 justo salario ao trabalhador (Jr 22,13).

A esperanca foi alimentada pela promessa de envio do messias descendente davi-
dico que, repleto dos dons do Senhor (Is 11,1-10)%, seria um agente transformador
tanto ad intra como ad extra da nacéo, solicito quanto ao direito e pronto para praticar
a justica (Is 16,5).

Para que o principio da “reta justica” fosse devidamente compreendido, foram en-
tdo apresentadas, na sequéncia, trés proibi¢des que sdo proprias do direito ndo casuis-
tico, como € o caso do Decalogo (Ex 20,1-21; Dt 5,1-22), mas que mostram a sua liga-
¢do com o regime tribal, pelo qual costumes se transformam em leis que, por sua vez,
permitem ou proibem a¢des (direito consuetudinario).

14 Os substantivos mispate sedeq sdo funcionais, muito frequentes em todo o AT, e vio
entendidos de acordo com os diferentes ambitos da vida pessoal, social e cultual,
combinando a pratica com a base sobre a qual o direito se desenvolve (PAGANINI,
2011). O primeiro, derivado da raiz spt, significa julgar, dai, geralmente, ser tradu-
zido por “justica”, mas seu alcance e aplicacdo nido se reduzem a esfera do direito,
pois a principal intengéo visa restabelecer a ordem nos seus diferentes niveis sociais
(LIEDKE, 1978). O segundo, derivado da raiz sdg, possui uma conotacdo mais fun-
cional no contexto da conduta adequada que se deve ter no ambito da comunidade,
sem que essa conduta se reduza, simplesmente, a esfera moral. Em geral, é tradu-
zido por “direito”, mas denota o equilibrio e a equidade das relagées humanas
(KOCH, 1978).

O mispat expressa a esperanca da ideologia régia, pois de um monarca se espera
encontrar, mais que habilidade militar, a capacidade de ser justo e de gerir a justica
social. O ungido do Senhor, em Is 11,1-10, promovera a justi¢a ndo pela guerra, mas
pela forca e persuasdo da palavra, usada a favor da libertacio do mais fraco
(MELLO, 2012). Segundo Fernandes (2020, p. 37): “Is 11,1-3a contém uma termino-
logia préxima a fé jahwista, praticada em Juda-Jerusalém. Para a fé, é fundamental
o conhecimento de YHWH que advém dos seus grandes feitos salvificos, na vida e
na histéria, a favor do seu povo. Mas, com o ungido, esse conhecimento deve deter-
minar o comportamento de todo o povo, de acordo com a vontade de YHWH (Is 11,3b-
9). Retiddo e justica se tornam, ento, consequéncias elementares na vida de quem
conhece YHWH e o reconhece como Unico Deus, fazendo essa fé chegar aos outros
povos e nacdes (Is 11,10)”.

15

Estudos Biblicos, Sao Paulo, v. 37, n. 143, p. 2541, jan./jun. 2021 « 32



3.4 “Nao desviaras a justica” (v. 19a)

A primeira proibi¢cdo apresenta uma mudangca significativa, pois o sujeito esta no
singular, podendo ser uma referéncia abrangente: o juiz estabelecido, mas também o
povo (“para ti”’), e possui um claro objeto: “a justica” que, de fato, ¢ uma responsabili-
dade comum (PAPOLA, 2011). A tradugdo do segmento também poderia ser: “ndo te
desviaras da justiga” ou “ndo seras a causa do desvio da justi¢a”. E ilicito usar a justi¢a
com fins espdrios. Tal desvio ndo tem a ver, diretamente, com a possibilidade de se
mudar a natureza da justica, porque € acao de aprendizado divino, mas de perverté-la e
alterd-la em um tribunal.

Mas, em que sentido? Outros dois textos podem ajudar a compreender. No “Co-
digo da Alianga” (Ex 20,22-23,33), encontra-se a tentativa de impedir, ou pelo menos
de frear, as tentativas de transgressao na administracdo da justica ao se proibir que, em
um processo, o direito do pobre fosse desviado (Ex 23,6). Tal pobre aparece definido
em Dt 24,17 que, por sua vez, proibe que se perverta a justica devida ao estrangeiro e
ao 6rfdo, e impede, inclusive, que a veste da vilva seja tomada como penhor?®.

A pena para esse tipo de crime ja estava declarada em Ex 22,20-23 e relacionada
com a lei do talido. Além do mais, tal crime é passivo inclusive de maldicéo (Dt 27,19).
A base para essa proibicdo e sua aplicacéo ao pobre deve fazer o povo lembrar a dura
condicdo em que viveu no Egito, como escravo (Dt 15,15), raz&o pela qual foi resgatado
pelo Senhor, com mdo forte e braco estendido (Ex 6,6; Dt 4,34; 5,15; 7,19; 11,2; 26,8).
Esta acdo do Senhor, pela qual libertou o seu povo, encontra-se subjacente ao sentido
do que se proibe fazer, pois, € pelo bem que se deve estender o braco e libertar o ser
humano da opressdo e néo para retarda-la'’.

3.5 “nao distinguiras pelas faces” (v. 19b)

N&o parece que essa segunda proibicdo, tnica em todo o0 Antigo Testamento, tenha
a ver com a estética ou a beleza natural de uma pessoa, mas estaria em relagdo ao nivel
social ao qual a pessoa poderia pertencer. Contudo, 0s mais ricos, por terem melhores
condicGes de vida, podiam proteger melhor a prépria face com mantos, cremes e un-
guentos, enquanto os mais pobres apresentavam, na face, a dureza da vida e dos maus
tratos. Em outras palavras: os cuidados com a prépria face revelariam as posses das

16 Ex 22,25-26 e Dt 24,10-13 buscam salvaguardar o direito do pobre que se endividou.
A protec¢éo do pobre de qualquer forma de exploragdo econémica é uma caracteris-
tica do livro de Deuteronémio, pois, quem caiu na pobreza, precisa que a sua digni-
dade seja salvaguardada (WRIGHT, 2009). Para uma aproximacdo dos textos do
livro de Deuteronomio e a mishna, sobre a defesa dos pobres, em particular do 6rfao,
da vitva e do estrangeiro, veja-se o artigo, em duas partes, de Frizzo (2010a; 2010b).

17" A nocdo que subjaz ao verbo nat4 é que algo foi esticado, compreende-se que o desvio,
ou a perversio, alude a transgresséo, ou a enrolacéo, cometida na ac¢éo processual,
a fim de que o pobre fosse negligenciado nos seus direitos e a sua vida ficasse decli-
nada pela falta de lealdade ao que ela representa (WILSON, 1998).
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pessoas e a condicdo social a qual pertenciam, julgando pela aparéncia'® e ndo pelo
confronto com a legislacéo vigente.

O SI 82,2 fala do julgamento falso para sustentar a causa dos impios. A mesma
ideia se encontra em Pr 18,5 ao falar da injustica que se comete, em um julgamento, ao
se favorecer o impio em detrimento da justica a ser feita em favor do justo. Em um
tribunal, a imparcialidade €, por certo, condi¢do sine qua non para que injusticas nao
sejam praticadas (Pr 24,23; 28,21).

Assim, tal proibic&o aponta para a corrupgao e o suborno aos quais um juiz poderia
estar sujeito, ao olhar a face das partes litigantes ou ao perceber alguma simulacéo,
fazendo, entdo, acepc¢éo de pessoas e procurando tirar vantagem da sua posi¢éo social
diante de povo, em particular contra o mais fraco e necessitado.

Sem ddvida, a proibicdo busca inibir, inclusive, o enriquecimento as custas do su-
borno ou da troca de favores que comumente poderia ocorrer no interesse entre amigos.
No fundo e no fim, a figura do juiz ficaria completamente desmoralizada e 0 povo
perderia a esperanga de que conseguiria a justica capaz de restabelecer o adequado or-
denamento das relagdes.

3.6 “nao pegaras um dom” (v. 19¢)

A terceira proibicdo € paralela a Ex 23,8a e apresenta 0 que corrompe 0 juiz e
prejudica a aplicacdo da justica: o presente que suborna. Ao invés da objetividade e da
imparcialidade do juiz, a agdo seria praticada com base nos agrados a ele enviados ou
pagos as ocultas. S&o as propinas que tanto corroem as agdes na sociedade e causam
tantos males publicos.

O pobre, diante disso, ndo teria chance de obter justica em um julgamento e este,
por sua vez, nunca seria justo, a ponto de condenar o culpado e absolver o inocente.
N&o a toa que o grande lider Moisés nunca aparece envolvido em uma situacdo desse
género. Ele € integro e permaneceu ilibado no seu impeto e a¢des, pois sempre julgou
conforme a lei do Senhor. Nm 12,3 tece um grande elogio a Moisés e o define como o
mais humilde dentre os homens. De fato, a virtude da humildade funciona como um
antidoto contra a corrupcao dos costumes.

Disto resulta que o ser humano integro, que pode comparecer diante do Senhor no
santuario, é descrito como aquele que ndo empresta dinheiro a juros e ndo aceita su-
borno contra o inocente (Sl 15,5). Isto, porém, ndo quer dizer que poderia aceitar contra
o culpado. Em contrapartida, o impio aceita suborno as escondidas, tanto de testemu-
nhas como dos imputados, para distorcer a justica e o direito contra o justo (Pr 17,23).

18 A pluralidade de sentidos subjacentes ao verbo nakarnao permite compreender, de
1imediato, o sentido ao qual o texto se refere. Subjaz um aspecto ou uma expressao
facial que poderia, inclusive, significar um sinal de que algo podera ser realizado. E
a face do suborno! Por meio dessa agao dissimulada, o juiz daria uma interpretacio
equivocada, a fim de favorecer quem fez a simulagéo facial. E como se pusesse um
disfarce sobre a lei, de modo a tornar a justi¢a irreconhecivel. Ea desfiguracéo da
lei e a deturpacio da justica (WILSON, 1998).
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Is 1,23 retrata bem essa proibi¢do e suas consequéncias: “Os teus lideres sao re-
beldes e cimplices de ladrGes; todos sdo avidos de presentes, buscam propina, nao fa-
zem justica ao o0rfao e a causa da vitiva ndo os sensibiliza”. Tal ato deturpa o bem. Por
iss0, séo alvo dos juizos divinos, porque livram o impio por suborno, negando a justica
e o direito ao justo inocente (Is 5,23). Em contrapartida, louva-se quem pratica a justica,
fala o que € reto, despreza o suborno e ndo se envolve em crimes, ou de derramamento
de sangue (Is 33,15; Ez 22,12). Para que tais coisas fossem evitadas, a acao se tornou
matéria de maldicéo (Dt 27,25).

3.7 “porque o dom cega os olhos do sabio” (v. 19d)

Este segmento enfatiza 0 campo da visdo. A conjuncao, que abre a frase expli-
cativa, mostra a razdo suficiente para que o juiz, ou as testemunhas, se forem sabios,
ndo aceitem algum tipo de presente tendencioso e que visa subornar. Ao aceitar, ja
se tornaram coniventes com a a¢do. A mesma razao ja estava presente no “Cédigo
da Alianca” (Ex 23,8b)°, mas a referéncia ao sabio é um dado particular e exclusivo
do v. 19d que se aproxima a Eclo 20,29a.

Uma vez que nenhum ser humano esta imune da corrupcao que, por sua vez,
deriva da desobediéncia original, faz-se necessario seguir o paradigma de imparci-
alidade na aplicacéo da justica: o Senhor (WRIGHT, 2009; PAGANINI, 2011). As-
sim, a orientagéo legal, recebida no deserto, segundo a narrativa, mostra, por um
lado, que o motivo tem a ver com a liberalidade do Senhor (Dt 10,17); e, por outro
lado, visava prevenir sobre o que se tornaria uma pratica recorrente, em particular,
entre os monarcas (1Rs 15,19; 2Rs 16,8).

Com isso, tal pratica acabou por criar um neto contraste, pois de Ciro, porém,
se diz que a sua acdo seria isenta de indenizacao, isto €, seria gratuita (Is 45,13),
aproximando-o ainda mais do proprio Senhor que o escolheu como seu ungido (Is
45,1).

Portanto, quem ndo consegue ver com clareza ndo pode emitir um juizo condi-
zente com a realidade a ser julgada com base na justica e no direito, isto €, condi-
zente com a verdade.

3.8 “e perverte as palavras dos justos” (v. 19e)

Este seguimento é paralelo a Ex 23,8c e Eclo 20,29b tem uma sentenca proxima,
mas ao invés de distorcer?®, o dom que suborna amordaca a boca do sabio, isto €,

190 “Cédigo de Hammurabi” (Li 5) ndo admitia que um juiz mudasse de decisdo, uma
vez que a sentenca tivesse sido sancionada, e punia com a expulsdo do cargo o juiz
que fizesse tal coisa (RICHARDSON, 2004).

A agdo latente ao verbo salap tem a ver com a perversdo que causa a desonestidade
em campo social e moral, pois arruina ndo apenas com os bens de uma pessoa, mas
também com a sua integridade. O dilema do justo é ver o malvado prosperar por sua
deslealdade (SI 73), mas a sabedoria mostra a contraposicdo e o valor do siabio em
relacdo ao estulto, impio e desleal (PATTERSON, 1998). Na terra de Canaa, cuja

20
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impede de falar a verdade e que seja emitida a justa sentenca. Aqui, a alusdo aos “jus-
tos” pode ser uma referéncia tanto aos juizes como as testemunhas, mas abarca, igual-
mente, todo o povo. J4 a locugdo, “palavras dos justos”, poderia indicar uma relacao de
identificacdo (genitivo epexegético).

O juiz, para emitir a sua sentenga, deve ouvir as partes em litigio e as testemunhas
gue sdo chamadas em causa. Dt 19,15 proibe que alguém seja considerado culpado com
base em uma Unica testemunha e estabelece que o depoimento advenha de no minimo
duas ou trés testemunhas. Tal procedimento visava proteger a parte mais fragil e asse-
gurar a objetividade e a veracidade dos fatos. 1Rs 21 mostra uma clara distor¢ao dessa
lei pela imposicéo do poder.

No fundo, quem se deixa subornar demonstra que ndo considera a retidao existente
nas palavras do justo que comparece ao tribunal. E uma acio que viola o sistema que
deveria ser coerente e capaz de controlar, com equilibrio, as relagdes entre as partes em
litigio, a fim de evidenciar a veracidade dos fatos e sua ligacdo com as palavras pro-
nunciadas.

3.9 “Persegue o que de fato é reto” (v. 20a)

As trés proibicbes sdo combatidas com uma Unica ordem que permite constatar,
em primeiro lugar, que nenhum ser humano é virtuoso por natureza, mas deve ser ori-
entado a se empenhar muito na busca e consecucdo da honestidade; em segundo lugar,
atesta-se que ¢ necessario o discernimento na hora de eleger e de perseguir “o que de
fato ¢ reto” (Lv 19,36).

A tradugdo, “o que de fato é reto”, ¢ uma tentativa de aproximacao a forma como
se encontra no original hebraico que concatena, por duas vezes, 0 mesmo substantivo:
sedeq sedeq, isto é: “justo-justo”, ou “reto-reto”, ou ainda “justica-justi¢a”?!. Subjaz a
formulagdo algo do género: “persegue o retamente reto”; “persegue o justamente
justo”; “persegue a justa justica”.

Com isso, deixa evidente a relacdo que existe entre o objeto e o verbo, que indica
a acdo de “seguir algo”, “ir atras de algo ou de alguém”, dai perseguir no sentido posi-
tivo da acd0%. Quase que seria possivel dizer: “fazer-se discipulo do que ¢ justo” ou
“de quem ¢ justo”. Por isso, a justica deve ser perseguida, como melhor aliada na pra-
tica e na consecugéo do bem-comum (Dt 16,20; Sl 38,21), porque concretiza o salom

biblico (SI 34,15), e serve para afastar a possibilidade de maldicéo (Dt 30,7; Os 8,3).

posse é dada pelo Senhor, ndo havera prosperidade se o povo abandonar a ordem
recebida (WRIGHT, 2009).

21 £ uma forma tipica e bem estratégica das linguas semitas, porque, quando deseja
enfatizar, repete a mesma palavra (PAPOLA, 2011; PAGANINI, 2011).

220 verbo dadap é facilmente compreendido, de forma concreta, quando o objeto, ou o
alvo, é um inimigo (Gn 14,14-15; 31,23; Ex 14,4.8.9.23; 15,9; Dt 1,44; 11,4), uma caca
(1Sm 26,20; J6 13,25), mas também diz respeito & bebida inebriante buscada inin-
terruptamente durante o dia (Is 5,11). Contudo, “Um dos aspectos mais notaveis da
providéncia divina é o fato de ele resgatar o seu povo da perseguiciao” (WHITE, 1998,
p. 1403-1404).
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Entdo, de forma concomitante, estaria a ideia de nunca abandonar essa agdo, mas
que ela seja continua, a fim de que, em momento algum da existéncia, o ser humano se
afaste “do que € justo” ou “de quem ¢ justo”. Quanto mais convivéncia, mais adesao e
assimilacdo do contetdo a ser perseguido por quem foi colocado a frente do povo como
juiz (Dt 1,16). A mesma ordem serve para as testemunhas ou para quem estiver impli-
cado no processo e no julgamento, pois sem retiddao ndo ha justica.

E, por isso, que o justo, quando lesado diante do impio e do malvado, clama e
apela para justica divina, na esperanga de se ver livre das injusticas e dos seus perse-
guidores (S1 119,84.86.150.157.161). Assim, “quem pratica a justi¢a busca vida para
si, mas quem persegue a maldade vai na direcao da morte” (Pr 11,19). A razdo para a
justica e a retiddo estd no Senhor que é a rocha firme da qual o povo, chamado a ser
justo e reto, foi retirado e esculpido (Is 51,1). A ordem dada seguem duas fortes moti-
vac0es e 0 seu fundamento.

3.10 “para que vivas” (v. 20b)

A primeira motivacao esta na direcdo diametralmente oposta a nefasta consequén-
cia da desobediéncia dos progenitores: a morte (Gn 2,17; 3,1-5). Segundo a narrativa
biblica, apos a sentenca de Deus teve inicio a “luta” pela vida e pela sobrevivéncia. E
a historia do ser humano que, para viver, deve aprender a obedecer a Deus, realizando
a sua vontade®,

Essa € a l6gica que se encontra na ultima ocorréncia e climax da decisdo que é
exigida em Dt 30,19 diante do céu e da terra, limites equidistantes, tomados como tes-
temunhas, porque séo canais da acdo de Deus (OWENS, 2010). Moisés, assim, cumpriu
a ordem que recebeu e, por isso, ficaria isento de qualquer culpa, caso as promessas
ndo se cumprissem, ndo por “culpa” de Deus, mas porque o povo ndo obedeceu a ordem
recebida.

Sem davida, o ser humano, em todos os sentidos, busca evitar a morte, mas percebe
que a todo instante se encontra diante dela e cria, para si e para 0s demais, situacdes de
morte. Por isso, o grande diferencial da Sagrada Escritura é a insisténcia na vida e na
sua preservacao.

230 campo semantico do verbo hay4 é muito amplo e abrangente: viver, possuir vida,
estar vivo, permanecer vivo, cuidar da vida, sustentar a vida, voltar a vida, ter a
vida restabelecida. A vida n&o estd envolvida s6 do que é fisico e material, mas,
também, do mistério que dela toma conta, bem como da busca por tudo que a favo-
rece (SMICK, 1998). O ser humano quer viver e ndo quer morrer. Contudo, néo
aceita viver uma existéncia penosa, marcada por dores, doencas e em constante luta
contra a morte, ainda que se dé conta de que, a cada dia, esta se orientando para a
sua finitude natural (FERNANDES, 2019). Talvez, por isso, ao lado da arvore do
conhecimento do bem e do mal, na narrativa biblica, foi colocada a arvore da vida,
como simbolo da fonte da vida e sinal de esperanca da superacdo da morte. Ndo a
toa, a teologia crista ligou a arvore da vida a cruz de Jesus Cristo, mas, em particu-
lar, ao que jorrou do seu lado aberto: os sacramentos da salvacéo.
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Contudo, ndo basta viver, é preciso realizar todas as acGes que possam ajudar a
garantir a vida e a sua preservacgao. A primeira constatacao é que a vida de uma pessoa
depende da vida do seu semelhante, em particular do casal, mediante o qual cada espé-
cie pode ser preservada. Esta € uma das principais razdes para a narrativa do dilavio
insistir na salvacdo das espécies, fazendo entrar casais na arca, pois, além dos animais,
Noeé entrou com a sua esposa e seus filhos com suas respectivas esposas (Gn 6,17-22).
Assim, assegurava-se que a criacido nao seria apenas preservada, mas, terminado o di-
lavio, e de acordo com as promessas que foram feitas a Noé, os sobreviventes teriam,
novamente, as condi¢des naturais para se multiplicarem sob as béncéos de Deus (Gn
9,1).

A ordem dada (v. 20a) e sua primeira consequéncia devem ser unidas a um grande
diferencial presente, exatamente, no livro de Deuteronomio: “Nao s6 de pao vivera o
ser humano, mas de toda palavra que sai da boca do Senhor” (Dt 8,3; S1119,50.93). E
a condicdo indispensavel para que o povo eleito seja fecundo reside também no cum-
primento de uma ordem: “Hoje, pois, eu te ordeno de amar o Senhor, teu Deus, de andar
em seu caminho, de observar as suas ordens, 0s seus decretos e 0s seus juizos, e vivas
e te multipliques, e o Senhor, teu Deus, te abengoe na terra que tu estas para entrar e
tomar posse” (Dt 30,16)%4,

3.11 “e possuas a terra” (v. 20c)

A garantia da vida e da existéncia esta ligada ao alimento e este, por sua vez, de-
pende de uma terra cultivavel, boa e fértil. Ndo ha como deixar de ver a ligagédo com a
dupla promessa feita ao patriarca Abrado: descendéncia numerosa e terra habitavel (Gn
15; 17).

Mais do que possuir a terra, o povo foi chamado a tomar posse, porque a terra ndo
é sua, mas do Senhor. A terra é também um dom que deve, igualmente, ser por ele
conquistado. Nesta dinamica atesta-se um duplo movimento: do Senhor na dire¢éo do
povo, atravées do dom, e do povo na direcdo de seu Deus pela correspondéncia aos seus
planos (Dt 6,18; 12,29).

Entdo, de certa forma, “possuir a terra” ¢ sindbnimo de viver, pois se espera que na
terra se encontrem as condic¢des favoraveis a vida: agua e campos cultivaveis. Sabe-se,
porém, que a terra de Canad ndo era a melhor terra da regido, com grandes porc¢des
aridas que clamavam por transformagao. Desse modo, o “novo Israel”, que traz consigo
a experiéncia do deserto, isto é, da terra seca, € chamado a manter, sobre este solo, a
graca da identidade que recebeu como liberto: um povo consagrado ao Senhor que é o
dono de toda a terra (Ex 19,5-6)%.

24O ponto de partida de Dt 30,16 é o sema‘(Dt 6,5), seguido da ordem de realizar o

que é reto aos olhos do Senhor (Dt 6,19). Dt 4,1 e 32,47 emolduram essas agdes.

%5 A permanéncia do povo no deserto durante quarenta anos ndo provou apenas que o
Senhor cumpriu a sentenca que decretou (Nm 14,20-38), mas, acima de tudo, de-
monstrou ser o Deus capaz de garantir a vida do seu povo onde, humanamente di-
zendo, nada sobrevive. Com isso, o Senhor provou que é justo e providente (S1 78,19).
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3.12 “que te da o SENHOR, teu Deus” (v. 20d)

Tanto os “juizes” como a “terra” sdo um dom do Senhor. Esta ¢ a énfase que recai
sobre a acdo. O cuidado ¢ favoravel a vida se existir reciprocidade entre os “juizes”, os
“oficiais”, o povo e a terra. Por isso, sem a pratica da justi¢a a terra ndo poderia ser
ocupada e purificada de todos os erros que nela ja haviam sido cometidos (BRUGGE-
MANN, 2001).

No fundo, Moisés procurou incutir no povo a verdade sobre a qual deveria edificar
a sua vida na terra: para poder desfrutar de seguranca e justica, tinha que fazer de tudo
para manter a ordem. Como o acampamento foi ordenado pelo Senhor, assim devera
ser na terra de Canaé.

Se existe liberalidade no sujeito que faz o dom, deve haver igual liberalidade em
quem o recebe. N&o se esta, simplesmente, passando a terra das maos do Senhor para
as maos do seu povo, mas é um ato de confianca depositado, razdo pela qual o dom
pode ser perdido caso haja negligéncia no que caracteriza a vida na terra de Canaé: a
pratica da justica e do direito.

Nesse sentido, 0 dom da terra ndo é um prémio por boa conduta do povo, mas um
sinal da correspondéncia entre a decisdo do Senhor e a obediéncia do povo. Na medida
em que 0 povo responde com obediéncia ao seu Deus, a terra responde com a sua fer-
tilidade, garantida pelo dom das chuvas no tempo oportuno?.

4 Consideracoes finais

A diferenca do que ocorreu no Egito e durante o longo tirocinio vivido no deserto,
0 bem ou 0 mal que, na terra de Canad, sobrevierem ao povo, dependerdo, em primeiro
lugar, das relag6es das pessoas com o Senhor, seu Deus, e, em segundo lugar, das rela-
cdes entre elas pela administracdo da justica e do direito: base do regime teocratico. A
mensagem € direta e esta pautada no que deve ser feito e no que deve ser evitado. Disso
advirdo as consequéncias (béncéos ou maldicGes, conforme Dt 28).

Diante da experiéncia humana repleta de favoritismos, as trés proibigcdes, em si,
podem causar um grande efeito se ndo forem esperadas apenas na vida dos que, na
sociedade, tém a responsabilidade da administracdo da justica e do direito. Essas acdes
proibidas devem ser respeitadas por todo o povo.

A esperanga social ndo se baseia e ndo se constrdi apenas com base numa politica
consensual e coercitiva, mas também depende do bom uso que cada cidadao aprende a
fazer da liberdade. Por isso, ndo se cumpre a lei somente nos pontos que séo conveni-
entes.

% Am 4,7 atesta que existe uma relacio entre a condi¢io espiritual do povo e o dom
das chuvas. A base parece ser a teologia da retribui¢do. Quando o ser humano é
correto e justo diante do Senhor, as chuvas sdo abundantes e suficientes (Dt 11,10~
17), pois o Senhor faz chover sobre a terra (Sl 147,8; Is 5,6) da mesma forma que fez
0 mané cair no deserto para alimentar os filhos de Israel (Ex 16,4; S1 78,24).
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A lei de Deus e a sua justiga inspiraram muitas sociedades modernas, mas a igual-
dade tdo sonhada continua esbarrando em diversos tipos de conflitos que ferem essa
constituicdo e acabam por criar movimentos tiranicos. Os novos céus e a nova terra
apenas poderdo ser contemplados em uma sociedade que luta por vencer a corrupgao,
as fraudes e os subornos. Por isso, 0s que dizem acreditar em Deus e buscam professar
a fe ndo podem se furtar aos apelos da justica pautada na verdade que liberta e salva
ndo somente de todas as formas de egoismos e desigualdades, mas principalmente de
seus nefastos agentes operadores do mal. Para todos, porém, o apelo a conversédo é
urgente, porgue é eficaz na reorganizacéo social.

Quando grandes porcoes de terra acabam nas maos dos mais abastados que se tor-
nam latifundiarios, rapidamente o controle passa do que produzem ao dominio econd-
mico do proprio pais, assolando os mais pobres e necessitados dos bens minimos para
a sua vida e sobrevivéncia. Se a indignacdo toma conta do povo quando os juizes se
tornam corruptos e permitem que os mais abastados levem vantagem sobre 0s menos
favorecidos, cada um, igualmente, tem que se indignar consigo mesmo diante de suas
pequenas corrupgoes.

O problema sobre o sentido da vida, para ser devidamente evidenciado pelo ser
humano, precisa que antes seja reconhecido com base no préprio juizo que é capaz de
emitir sobre si mesmo e sobre o uso que tem feito da sua liberdade. Assim, se aprende
que viver é configurar a propria vida ndo a um qualquer modo de existir, mas a um
objetivo que da sentido e valor a existéncia: a promocao da justica, que a todos impele
e estimula a lutar pela propria vida na luta cotidiana pelo bem-comum.
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