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Resumo

O presente artigo parte do pressuposto de que ha uma pluralidade de con-
ceitos acerca de Deus, de suas manifestacoes e do modo como se cultua.
Isso gera conflitos. Desde a historia de Israel é possivel perceber como, ao
longo de um extenso processo, as divindades de outros povos foram se tor-
nando inimigas da chamada ‘'fé verdadeira”. Perpassando alguns exemplos
de deuses que se tornaram deidades malévolas isso fica bem patente. Nesse
sentido, o caminho a ser percorrido rumo ao respeito mutuo parece que
passa pelos erros da historia, a fim de aprender com eles e ndo repeti-los.

Palavras-chave: Intolerdncia. Politeismo. Demonizagdo. Violéncia. Incul-
turagdo. Jesus Cristo.

Abstract

This article assumes that there is a plurality of concepts about God, its
manifestations and how people worship. This creates conflicts. Since the
history of Israel is possible to see how, over a long process, the deities of
other peoples were becoming enemies of the “true faith”. Running along
some examples of gods who became malevolent deities it is very clear. In
this sense, the way to go toward mutual respect seems that passes through
the mistakes of history in order to learn from them and not repeat them.

Keywords: Intolerance. Politeism. Demonization. Violence. Inculturation.
Jesus Christ.

Na realidade em que estamos inseridos ndo ¢ mais possivel falar de uma
so religido. Essa ¢ uma frase comum na atualidade. Mas serd que em algum mo-
mento da histéria, em alguma civilizagdo longinqua, houve uma so6 crenga, a qual
nunca foi ameacada por outros povos com culturas e deuses diferentes? A histo-
ria mostra que ndo. Portanto, a pluralidade religiosa parece que ¢ uma constante
desde que o ser humano passou a ter consciéncia a ponto de cultuar divindades.
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Nesse sentido, sobretudo ao homem moderno, com todo o desenvolvimento
que se realizou do ponto de vista da racionalidade, cultura, ciéncia, ndo ¢ mais
cabivel a intolerancia religiosa. E pertinente, entretanto, analisar, ainda que su-
perficialmente, alguns aspectos da histéria do povo de Deus em que o confronto
com o diferente se deu de forma tragica. Isso ndo impede de extrairmos dessas
experiéncias ensinamentos atuais.

O ringue dos deuses

No territorio de Canad havia muitos deuses, conforme se sabe pela arqueo-
logia. Cada cla, ou pequena comunidade, possuia um deus especifico que o prote-
gia, auxiliava nas colheitas, defendia contra os inimigos, curava as enfermidades,
enfim, atendia as necessidades da populagdo. Ora, como havia alguns conflitos
entre os povos, os deuses eram chamados em socorro. Assim, as pequenas lutas
humanas tornavam-se guerras entre as divindades. O vencedor s6 chegava a tal
condi¢do devido ao poder que lhe era dado sobrenaturalmente.

Nesse sentido, ¢ compreensivel o motivo pelo qual nas mitologias antigas
ha tantas lutas entre divindades. Para ilustrar, ¢ pertinente o exemplo da Meso-
potamia:

Segundo a tradi¢do dos babildnios, ‘no principio da criacdo’, Marduc tinha
descido nas 4guas agitadas do abismo para enfrentar o caos. Estando nas
aguas, lutou e venceu subjugando o poder inimigo e criando o mundo. Por
isso, todo ano, o rei da Babilonia, filho do deus Marduc, imitava a acdo do
Pai Marduc. Chegando perto do rio, ele entrava nas aguas agitadas e, assim,
diante do povo em festa reunido junto as margens do rio, ele era a expres-
sdo viva da luta vitoriosa da divindade contra o caos ameagador. Todos o
aclamavam: ‘Nosso Deus! Nosso Criador!**

J& entre os gregos, cuja principal influéncia sobre Israel s6 foi sofrida apds
a morte de Alexandre Magno, os conflitos sdo mais constantes. Isso é bem repre-
sentado na Odisseia e na Iliada. Nesses classicos antigos, a rivalidade entre os
olimpianos soa bastante “humana”, pois ¢ permeada de intrigas, disfarces, amor,
6dio, num misto de comportamentos belos e revoltantes. Cabe destacar a disputa
entre Poseidon e Atena pela protecao da cidade:

“[Atena] deusa enfrentou Poseidon, irmdo de Zeus e senhor do mar, para
conseguir o padronato da Atica. Venceria quem presenteasse os habitantes
com a dadiva mais preciosa. Poseidon rasgou entdo o chao com o seu tri-
dente e dele fez surgir o cavalo, animal maravilhoso, invencivel na corri-

2. MESTERS, Carlos. OROFINO, Francisco. 4 ferra é nossa mde. Génesis 1-12. Sdo Leopoldo: CEBI, 2007, 38.

39



da, poderoso na batalha. Atena, no entanto, saiu-se ainda melhor: bateu no
chdo com sua langa e dele fez brotar uma plantinha™.

Tal plantinha, a oliveira, rendeu a deusa o patrocinio da cidade que passou
a venera-la como deusa principal. Desta feita, “quando o homem ateniense tem-
perava com azeite a sua comida, ou ungia o corpo antes de enfrentar uma dura
prova, tinha a impressao de entrar de alguma forma em contato com a deusa, de
compartilhar a sua forga e sabedoria™. Essa é uma etiologia que mostra a solugao
de um conflito entre divindades feito sem derramamento do sangue de inocentes.
Infelizmente, a ideia que perdurou foi a de que os numes porfiam eternamente em
defesa de seus “protegidos”.

Os exemplos dessas disputas podem ser multiplicados muitas vezes, esten-
dendo-se ao Egito, Pérsia, Siria... Ora, como Israel nunca esteve fora do mundo
que o circunda, mas recebeu muitas de suas influéncias, as polémicas divinas
também lhe foram imputadas como heranca. Na leitura mais superficial da Biblia
aparecem, sobretudo, os deuses cananeus, com quem Yhwh duelava por meio de
seus profetas e lideres do povo e, na acepg¢ao tradicional, os vencia.

Nesse sentido, foi se formando a ideia de que os deuses dos outros sdo de-
monios contra os quais o povo, em nome de Deus, deve lutar. Tais entidades “ma-
lignas” tornaram-se piores a medida que o monoteismo foi se tornando a religiao
oficial. Em outros termos, as divindades que ndo correspondiam mais as necessi-
dades das pessoas tornavam-se inimigas da potestade que lhe tomava os poderes.

Israel e os demonios

Vejamos alguns exemplos de demonios antigos:

Se‘irim: Para os antigos judeus, traduzido por “espiritos de bode”, habi-
tam os lugares altos, os desertos, as ruinas. A palavra hebraica sa ‘ir significa “o
peludo” e se refere tanto ao bode como a um demdnio popular ou satiro. Essa ¢
a mesma expressao usada em 2Cr 11,15: “Jerobodo estabelecera sacerdotes para
os lugares altos, para o culto aos satiros (os peludos) e aos bezerros que ele tinha
fabricado”. Em Lv 17,7 ha a proibicao de sacrificios aos bodes em vista de que
representa um dos deuses subalternos do grande Azazel, deus ou temivel demonio
do deserto’.

Azazel: Tal era o nome do sa ‘ir (deus bode) por exceléncia entre os se ‘irim
(deuses bodes). Por isso, enviava-se um sa ‘ir (animal bode) para aplaca-lo, a fim
de que ndo enviasse o ardente vento do deserto que queimaria as plantagoes e

3. MANFREDI, Valerio M. dkropolis: a grande epopeia de Atenas. Tradugdo Mario Fondelli. Porto Alegre:
L&PM; Rio de Janeiro: Rocco, 2010, p. 27.

4, MANFREDI, 2010, p. 28.
5. Cf. QUEVEDO, Oscar G. Antes que os demdnios voltem. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 82.
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causaria doengas entre homens e animais®. Tal costume, evidentemente ressig-
nificado, ainda perdurou na tradi¢do israelita com o bode expiatorio (Lv 16,21).

Daimon: Na literatura grega e na época helenistica, daimon significa uma
divindade inferior. Provavelmente tal palavra procede de daiomai, que signi-
fica distribuir. Isso porque os deuses distribuiam os bens aos homens — estes
deuses foram convertidos em anjos — € também as coisas mas, convertidas em
demonios’.

Segundo o primitivo animismo universal, os rios € os vaus tinham alma, isto
¢, neles habitavam deuses. Eram daimones. Assim, por exemplo, para atravessar
um rio, primeiro era preciso aplaca-lo com oferendas e dadivas. Em Gn 32,23-30
aparece a histéria de Jaco que atravessa o vau de Jaboc. Porém, como ele nao
aplacou o deus torrente, teria de ser castigado: “E um homem (Zs/) lutou com ele
até surgir a aurora. Vendo que ndo o dominava, tocou-lhe na articulagdo da coxa,
e a coxa de Jaco se deslocou enquanto lutava com ele” (Gn 32,25b-26).

Com a saida do sol vem um daimon mais poderoso, que afugenta as divin-
dades noturnas. Por isso, o deus da torrente disse: “Deixa-me ir, pois ja rompeu
o dia” (Gn 32,27). Nesse trecho, o deus (elohim) é assimilado ao Deus oficial,
de sorte que posteriormente tal episddio foi interpretado como uma epifania de
YHWH.

Asmodeu: Proveniente da mitologia do Ira. Zaratustra fala frequentemente
de Aesma deva (corrompido para Asmodeu na Biblia), a divindade ira ou furia, o
“mais perigoso dos demdnios”. Foi recebido em sincretismo com o anjo destrui-
dor (2Sm 24,16; Sb 18,25) e pela semelhangca com a raiz hebraica shamad, isto
¢, perder, destruir®,

Sata: hipoteticamente teria sua raiz no arabe shaitan, que é serpente’. Tal
expressao poderia ser traduzida por satanizar. A LXX geralmente traduz o ver-
bo $tn por endiabdllo em grego. Nas linguas vernaculas significa caluniar. Ja
o substantivo sata, na LXX ¢ o diabolos, e significa caluniador ou acusador. O
Mastema, principe dos espiritos dos gigantes, ou chefe dos demonios, € as vezes
chamado Sata, devido a raiz equivalente'®.

Os exemplos se estendem muito mais passando por Belial, Lucifer, Beel-
zebul, Baal, Leviata, Etemnu, Namtar, Namastu, Lilitu, Pazuzu... Qualquer tipo
de males era atribuido aos demdnios, inclusive a dor, para cada qual havia uma
deidade do mal. Alal agia sobre o peito. Adad (re1 assirio que depois de morto

6. Cf. QUEVEDO, 1989, p. 83.

7. Cf. QUEVEDO, 1989, p. 261-262.
8. Cf. QUEVEDO, 1989, p. 278.

9. Cf. QUEVEDO, 1989, p. 279.

10. QUEVEDO, 1989, p. 281.
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foi divinizado) agia sobre o pescoco. Gigin atormentava nos intestinos, /dpa a
cabeca, reservando-se a fronte para Urtug. As dores nas costas eram provocadas
por Ishtar''. Aqui fica visivel como a supersti¢do, ocasionada pela falta de uma
medicina mais acurada, cria justificagdes para tudo na vida.

Da pluralidade a unidade

Diante do que foi supracitado, ¢ perceptivel que Yhwh, o Deus tornado
oficial no pos-exilio, foi

Por muito tempo uma divindade entre muitas — no sentido que seus fiéis
eram conscientes da existéncia de outros deuses, todos igualmente existen-
tes e ‘verdadeiros’. O caminho do henoteismo (um deus para ‘nos’, mas
nao em absoluto) € percorrido por pelo menos dois motivos. O primeiro € o
carater de ‘deus nacional’ (Yahweh para Israel, como Kemosh para Moab,
Milkom para os amonitas e assim por diante) tipico do periodo do Ferro e
de derivacdo tribal. O segundo ¢ impacto com o deus Assur e o imperador
assirio, que exige uma fidelidade univoca, exclusiva. Com a substitui¢ao do
‘imperador nico’ pelo ‘deus Uinico’ estamos na época de Josias e de suas
reformas”'?.

Esse parece ser o caminho para o qual tendem as civilizagdes a medida que
evoluem, isto €, deixam o carater tribal para trds e se tornam um povo, uma na-
c¢do. Isso demanda uma centralizagdo maior dos poderes, especialmente do culto.
Nesse sentido, o henoteismo ja ndo atendia mais as “necessidades” das elites que
precisavam de mais poder e formas de dominar. Era mister que houvesse um s6
Deus verdadeiro e que os outros fossem apenas vaos.

Alias, o S1 96,5 utiliza um trocadilho curioso. Afirma que os deuses pagdos
("elohim) sdo vaos (élilim). Considere-se que a expressio Elil possui a conotac¢io
de algo insignificante, sem valor'. Ja a LXX, tendenciosamente, como ¢ tipico
das tradugdes, converte a expressao para demonios. Portanto, aqui a demonizacao
da divindade se dé& na prépria tradugao.

Pois bem, com a formagao monoteista ndo ocorre uma unificagdo das perso-
nalidades divinas, mas sua anulacao. Nesse sentido, “renuncia as suas caracteri-
zagOes distintivas para apontar para uma caracterizacao global do divino que nao
pode sendo ser de carater ético. Estamos diante de uma verdadeira reviravolta™.

11. QUEVEDO, 1989, p. 312.
12. LIVERANI, Mario. Para além da Biblia: Historia antiga de Israel. Sdo Paulo: Paulus; Loyola, 2008, p. 256.

13. VV. AA. Diciondrio Hebraico-Portugués e Aramaico-Portugués. 12.ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petropolis:
Vozes, 2000, p. 11.

14. LIVERANI, 2008, p. 257.
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De outra parte, por exemplo, ao analisar a teologia do Império Romano

chegou-se a afirmar que:

“aunicidade de Deus como caracteristica propria da fé judaica nao deve ser
exagerada. A maioria das religioes e dos cultos religiosos antigos da época
em questao via um deus supremo no topo da hierarquia divina, e as pessoas
de mente mais filosofica facilmente poderiam conceber Deus como tnico,
sendo ‘todos os deuses simplesmente a sua vontade em operagdo nas varias
esferas de acdo’. Todavia, dificilmente era a mesma coisa que o monoteis-
mo radical dos judeus”".

Uma grande questdo parece ser a de como mostrar que o deus a quem

adoro ¢ mais forte, mais verdadeiro, mais real que o outro. Ora, possuir um
deus Todo-poderoso d& ao ser humano, em cuja deidade acredita, semelhantes
poderes sobre os outros. E isso legitima uma sociedade em que o mais forte
reina sobre o mais fraco, sempre apoiando-se na esfera divina. Assim, na Babi-
16nia, por exemplo, o povo questionava-se: “como manter a fé e a esperanga em
Iahweh, o Deus de Israel, diante dos babilonios, vencedores, e dos prestigios de
Marduc, seu deus?”’'¢

Afunilando a questio

Parece que a situagdo dos conflitos entre religides e deuses ainda ndo foi

superada em pleno século XXI, pois no mundo:

No momento, ha aproximadamente 30 regides onde a religido se faz pre-
sente de alguma forma no curso dos conflitos. Semanalmente jornais es-
tampam manchetes sobre a violéncia religiosa. Por exemplo, na sessao
internacional de um jornal lemos a seguinte manchete: ‘Grupo hindu faz
campanha anticristd’. Na mesma matéria ha uma foto com um cristdo mor-
to que esta sendo arrastado por um manifestante de um grupo religioso. O
grupo hindu, que provocou a morte, pede aos cristios: ‘deixem a India’. A
luta sangrenta, que envolvia até entdo dois outros grupos religiosos, pas-
sa a envolver os cristdos. (...) outro exemplo de conflito intracristdo vem
da Irlanda do Norte. No momento ha um acordo de paz entre catolicos e
protestantes. Um dos casos mais violentos aconteceu na Bosnia. A parte
muculmana foi for¢ada a ingerir bebidas alcoolicas, a comer carne que seu
credo proibia, e as mulheres foram violentadas, dificultando com isto sua
reinser¢do na vida familiar. No Tibete, budistas sofrem com as decisoes das

15. DUNN, James D.G. 4 teologia do apdstolo Paulo. Tradugao Edwino Royer. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 62.

16. BRIEND, Jacques. Uma leitura do Pentateuco. Tradugdo Benoni Lemos. 3.ed. Sao Paulo: Paulus, 1985,

p. 69.
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autoridades chinesas, as quais promovem migragao e genocidio. O caso dos
judeus e palestinos também transcende a questdo do espago geografico'’.

Os exemplos de tais atrocidades religiosas no mundo podem ser multiplica-
dos muitas vezes, infelizmente. Porém, trazendo um pouco mais para a realidade
latino-americana, especificamente o Brasil, a violéncia se d4 em outra esfera: a
psicologica. Isso significa que nossa pratica ndo € tdo brutal, a ponto de cometer
crimes em nome da fé. Nossa iraciindia ¢ mais sutil no confronto com os outros
credos.

E claro que ndo se esta negando o passado sombrio que sempre nos inter-
pela. Nao ha como esquecer o modo como se deram as colonizagdes dos paises
latino-americanos, especialmente no Brasil. A fé hispano-portuguesa, herdeira
do catolicismo barroco, da cristandade medieval e de muitos de seus principios
estapafurdios foi crucial para isso. Em nome de um Deus terrivel, milhares de
pessoas morreram. Tudo isso enquanto se discutia se os indios tinham alma e se
poderiam se salvar.

Ja os negros ndo tiveram a mesma sorte. Sobre sua condi¢do sequer se de-
bateu. As melhores iniciativas em favor dos marginalizados de entdo vieram de
alguns poucos padres, especialmente jesuitas, os quais tentaram impor sua fé de
modo mais inculturado aos povos conquistados. Aqui “incultura¢ao” € sindnimo
de ensinar o catecismo, a decorar as oracdes tidas como fundamentais, € a renegar
os valores de seus ancestrais. Tudo isso porque os conquistadores do novo mundo
detinham a verdade e precisavam anuncid-la a todas as criaturas. Pois foi isso
que, segundo eles, Jesus mandou em Mc 16,15!

Sera? Tal ¢ a vontade de Deus revelado em Jesus, que morreu na cruz por
amor a humanidade, que revelou o rosto misericordioso da Pessoa a quem ele
tratava carinhosamente de Abbd, Pai? Serd que estamos diante do mesmo Jesus
ao anunciar a violéncia em nome da fé?

E claro que nio se deve fazer um julgamento anacronico do passado. Talvez
para o nivel de compreensao dos religiosos da época da colonizacao, o que foi
feito teve a melhor das intengdes. Nesse sentido, sua atitude € relativamente jus-
tificavel. Isso ndo legitima, porém, que tais erros sejam repetidos hodiernamente.

Intolerancia religiosa

Conforme Sigmunt Bauman, hoje vivemos na “modernidade liquida”. Isso
significa que nossas crencas, valores, religides, dogmas, relagdes... estdo em
constante mudanga. Nada mais ¢ solido a ponto de permanecer como uma estaca
segura na qual se apoiar. Diante disso, a religido, sobretudo de vertente mais tra-

17. BOBSIN, Oneide. Correntes religiosas e Globalizagdo. 2.ed. Sao Leopoldo: CEBI; IEPG; Curitibanos:
PPL, 2006, p. 32-33.

44



dicional (ndo so6 catolica), procura afirmar aquilo em que acredita ou se dilui no
meio das demais crencas (liberais).

A tendéncia mais tradicional tende a anular os outros credos de modo ideold-
gico, caracterizando-os como vaos, tolos, ineptos e diabolicos. Essa ¢ uma forma
de autoafirmagdo. Ora, “os conflitos podem surgir com o objetivo de tragar as
fronteiras a fim de preservar os valores ameagados, especialmente em contexto
de pobreza”'8, Por conseguinte, enquanto o outro, que ¢ naturalmente diferente,
for visto como obstaculo a ¢, s6 havera guerras.

Por outro lado, uma tentativa de solu¢do desses conflitos é o sincretismo,
em que “todos acreditam no mesmo e unico Deus”, “¢é tudo igual”, “ndo importa
areligido”... Tais “gnomas”, porém, sao falaciosos, visto que as religides e igrejas
movem-se com principios fundamentalmente diferentes, com pressupostos anta-

gonicos e crencas bem divergentes.

Dentre as duas tendéncias citadas a que mais gera violéncia € a primeira,
pois € bastante marcada pela ideologia da “eleicao”. Em outros termos, determi-
nado grupo, devido a alguma experiéncia “mistica”, sente que ¢ parte da pequena
seita dos “eleitos do Senhor”, fora da qual ninguém consegue se salvar. Isso ¢
muito perigoso. Pode ser considerada até uma patologia, expressa com o neolo-
gismo “veritopatia”. Quem a possui, pensa ser e ter a Verdade. Tudo que esté fora
dela esta no erro.

Diante de tal diagndstico, um remédio interessante € o respeito pela crenca
do outro. E mister que, ao anunciar a mensagem que temos, advinda de nossas
crengas, fagamo-lo de maneira inculturada. Procurando elementos ja existentes
na outra cultura, mesmo nao sendo expressos da mesma forma, que sejam com-
pativeis do ponto de vista semantico. Isso mostra que a grandeza de Deus nao
pode ser abarcada por ninguém, mas ela se manifesta de forma plural, ainda que
plenamente revelada em Jesus.

Consideracoes finais

Sem pretender esgotar o tema, o que seria bastante ousado, percebe-se, a
guisa de conclusdo, que a demonizagao das divindades alheias esta bem presente
hoje. Isso se reflete, sobretudo, no modo como as culturas autdctones sao tratadas
pelas religides oficiais, ou de maior tradi¢do, ou de maior poder de influéncia so-
bre as pessoas. As acusacoes sao carregadas de preconceitos, chavdes, € por uma
mentalidade despotica, segundo a qual deve haver uma so religido, uma s6 forma
de crer, uma s6 manifestacao de Deus.

Diante de tal ideologia, ¢ pertinente questionar: onde estdo de fato os demo-
nios? Nas crencas dos outros? Ou em nossas cabecas? Talvez estejam nos deuses

18. BOBSIN, 2006, p. 33.
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que criamos e os colocamos para duelar com os outros. E preciso uma purifica¢io
iconoclastica, a fim de chegarmos ao que é realmente Deus e seu projeto o que
ndo ¢ deus nem dele (demonios). Mas isso ndo pode ser feito apenas de modo
subjetivo, pois hé o perigo de cair nos mesmos engodos precedentes. Um bom co-
meco dessa jornada ¢ Jesus de Nazaré, e porque ndo dizer também um bom fim?
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