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Resumo

Este artigo procura explicar uma transformagdo do personagem Pedro, que
é retratado como um homem medroso no fim do Evangelho de Lucas, mas
passa a ser visto como uma pessoa de coragem destemida no inicio do Livro
de Atos. Sigo um caminho para levar a termo essa reflexdo exegética e teolo-
gica sobre trés narrativas acerca da vida de Pedro, que sdo, respectivamente,
Le 22,31-34, Lc 22,54-62 e At 4,1-31. Comego com uma contextualiza¢do
dos dois primeiros relatos, para demonstrar que o “autor” do Evangelho
de Lucas procura representar a Pedro como alguém acuado pelo medo. Em
seguida, me concentro no terceiro relato para refletir sobre sua conjuntura,
assim como refletir sobre como um homem que foi descrito como alguém que
nega a Jesus passa a ser descrito como um defensor destemido do seu mestre.
Nesse ponto, vou comegar dialogando com outro “amigo”, o filosofo francés
Michel Foucault, que empreendeu uma pesquisa magistral sobre a palavra
grega parrhesia, que aparece no Novo Testamento algumas dezenas de vezes,
trés delas apenas no quarto capitulo de Atos. Finalizo com algumas conside-
ragoes de cunho utopico.

Palavras-chave: Cristianismo antigo. Novo Testamento. Michel Foucault.
Parrhesia. Cuidado de si.

Abstract

This article aims to explain the transformation of the character Peter, who is
portrayed as a fearful man at the end of Luke's Gospel, but is seen as an un-
daunted courage person at the beginning of the Book of Acts. I follow a path
to carry forward this exegetical and theological reflection on three narratives
about the life of Peter, which are, respectively, Lk 22.31-34, Luke and Acts
22.54 to 62 and 4.1 to 31. I begin with a contextualization of the first two
reports in order to show that the “author’ of the Gospel of Luke tries to repre-
sent Peter as someone trapped by fear. Then I focus on the third story to reflect
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the situation, how a man who was described as someone who denies Jesus, is
now described as a fearless defender of his master. At this point, I will start
a dialogue with another “friend”, the French philosopher Michel Foucault,
who undertook a research masterpiece on the Greek word parrhesia, which
appears in the New Testament a few dozen times, only three of them in the
fourth chapter of Acts. I conclude with some considerations of utopian nature.

Keywords: early Christianity. New Testament. Michel Foucault. Parrhesia.

Eu tenho muitos medos. Alguns sdo reais, outros meramente imaginarios. Se
parasse para pensar nas coisas que poderiam representar uma ameaca real a minha
vida ou mesmo ofuscar tudo aquilo que considero uma possivel fonte de felicidade
e prazer, encontraria uma lista enorme de fatos. Cito apenas alguns por economia de
espago e para poupar a paciéncia do leitor ou leitora: a violéncia urbana poderia me
causar algum mal ou lesar algumas das pessoas que amo; um sequestro relampago,
um assalto apos a saida de um banco com dinheiro para pagar as contas do més ou
uma inesperada arma na cabeca, para levar meu Uinico meio de transporte; emergén-
cia de uma doenga cronica grave no meu corpo ou afetando um de meus familiares
ou amigas queridas; demissdo, com o consequente desemprego e a perda dos meios
de subsisténcia pessoal, assim como das pessoas que dependem materialmente de
mim; estar envolvido num inesperado acidente que pudesse causar sérios prejuizos
financeiros ou morais a mim e a outrem.

E verdade que temos motivos para tantas razdes para vivermos atemorizados.
Se pararmos para pensar por uns instantes, perceberiamos diversos acontecimentos
aterrorizantes a nos intimidar o tempo todo. Poderiamos somar estas ameacas “reais”
aquelas que desconhecemos, mas que t€ém um potencial igualmente destruidor. Por
exemplo, um navegador da internet poderia invadir meu computador neste exato
momento a fim de roubar meus dados para usa-los em uma fraude, talvez fraudar
eletronicamente minha conta bancaria e dispor de meus recursos ou ainda utilizar
indevidamente meus dados cadastrais para contrair dividas em meu nome.

Se quisermos olhar as coisas de uma outra forma, também diria que ¢ fato que
diariamente driblamos as mais variadas situagdes adversas, inclusive (acrescenta-
ria!) com muita criatividade. Temos muita imaginagdo para lidar com problemas
familiares ou com colegas de trabalho inconvenientes. Temos ideias brilhantes (ao
mesmo tempo muito simples) para compensar uma perda financeira. Uma ocasido,
eu esperava a contratacdo em um novo trabalho que ndo acontecia no tempo em
que esperava. A situagdo financeira estava chegando ao limite, quando descobri que
poderia fazer contato pelas redes sociais da internet para vender exemplares de um
livro novo meu que havia acabado de sair da grafica. Como recebi como pagamento
pela escrita uma porcentagem da impressao total dos livros, tinha muitos exempla-
res a disposi¢do em casa. Talvez jamais tivesse tal iniciativa se a necessidade ndo
tivesse batido a porta. Assim, uma dificuldade pode se tornar também oportunidade
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para exercitarmos nossa criatividade, assim como a nossa capacidade de adaptacao.
Sempre esperamos de uma pessoa madura que ela saiba se adequar e responder cor-
retamente aos desafios que a vida impde diariamente.

Quando penso na capacidade de adaptagdo, logo me vem a mente um perso-
nagem biblico de grande destaque. Claro que falo de Pedro, a figura do cristianismo
antigo retratada como apdstolo e amigo de Jesus pelos autores dos evangelhos. Seria
interessante observar o seu percurso de acordo com a tradi¢do de Lucas, o “autor”
do Evangelho que leva o seu nome e também do Livro de Atos. Assim, Lc 22,31-
34 e Lc 22,54-62 mostram Pedro, creio eu, com muito medo das pessoas € por 1sso
negando conhecer a Jesus, que havia sido preso ha pouco. Suponho que ele estivesse
com temor que as autoridades religiosas e politicas de seu tempo pudessem lhe cau-
sar algum dano, talvez fisico, qui¢gd moral (quem sabe?). J& o relato de At 4,1-31,
que supostamente estaria se referindo a fatos cronologicamente posteriores, mostra
Pedro afirmando sua adesao ao “Caminho” diante das autoridades civis e religiosas
de seu tempo sem nenhum receio em relacdo as consequéncias que poderiam trazer
sobre a sua vida. As trés narrativas, lidas em conjunto e sequencialmente, nos indu-
zem a pensar que estamos diante de uma bela historia de superagdo do medo. De que
maneira 0 nosso personagem suplantou os seus temores nao podemos saber, pois nao
ha relato ou alguma fonte de informagao sobre isso, seja ela literaria ou documental.
A minha proposta, a de leitura conjunta das trés narrativas, nos coloca diante de um
personagem que assume posicionamentos politicos diferentes. Nas primeiras duas
narrativas, vemos o futuro apostolo com medo e intimidagdo; na segunda situacdo, a
que ¢ descrita pelo terceiro texto biblico, um homem com uma coragem destemida.

Este artigo procura detalhar e explicar melhor a presumida transformacéo aci-
ma mencionada na vida de Pedro. Espero que seja 6bvio que ndo quero falar apenas
do apostolo que superou os seus medos. Escrevo para exercitar um pouco a imagi-
nacao e pensar como nds também poderiamos superar nossos medos e limites diante
das adversidades constantes que se colocam a nossa frente no nosso dia a dia. Prefiro
pensar que todos nos temos um potencial para sermos muito corajosos, mesmo em
situagdes que poderiamos considerar terriveis ou intransponiveis.

Vou seguir um caminho para levar a termo essa reflexdo exegética e teologica
(e também um exercicio de imaginagdo!) sobre as trés narrativas acerca da vida de
Pedro de acordo com a tradi¢gdo Lucas-Atos. Come¢o com uma contextualizagdo dos
dois primeiros relatos acima mencionados, para refletir sobre o porqué de o apodstolo
ter negado a Jesus, ou, se preferirem, para explicar a razdo de o “autor” do Evan-
gelho de Lucas fazer tal afirmagdo sobre o nosso personagem. Em seguida, vou me
concentrar no texto do Livro de Atos para refletir sobre a conjuntura da terceira pas-
sagem, assim como elucubrar sobre como um homem que foi descrito como alguém
que nega a Jesus passa a ser descrito como um defensor destemido do seu mestre.
Nesse ponto, vou comegar dialogando com outro “amigo”, o filosofo francés Michel
Foucault, que empreendeu uma pesquisa magistral sobre um termo que aparece no
Novo Testamento algumas dezenas de vezes, trés delas apenas no quarto capitulo de
Atos. Finalizo com algumas consideragdes de cunho utédpico.
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Vamos comegar, entdo, com uma sintese dos trés textos mencionados ante-
riormente para que os amigos leitores e leitoras possam compreender a anélise que
pretendo empreender logo depois. Nao vou discutir ou investigar a correspondéncia
das afirmagdes dos textos biblicos com a “realidade objetiva” ou “extralinguistica”
por trés motivos: em primeiro lugar, me faria gastar muito tempo com questdes téc-
nicas e isso tornaria meus argumentos complexos e cansativos; em segundo lugar,
desviaria o foco do meu objetivo, que ¢ o de compreender como Pedro ¢ visto ou
representado pela tradicdo Lucas-Atos, e ndo checar a veracidade ou plausibilidade
desta; por fim, ndo acredito na existéncia de algo como uma “realidade objetiva” e
inquestionavel, ou, se preferirem, nao pretendo produzir neste texto um conhecimen-
to fundamentado de forma metafisica. Sempre que escrevo, acredito estar no que
denomino de campo das “probabilidades” e das “interpretagdes”.

Outro esclarecimento inicial necessario diz respeito a data de escrita de Lucas
e Atos, bem como o autor de cada um dos livros. James M. Robinson' ndo discute
a autoria do Livro de Atos, mas chama o seu escritor de Lucas. Isso me permite
concluir que ele estd seguindo um certo consenso entre os estudiosos e estudiosas
do Novo Testamento em considerar Lucas-Atos como produto de uma mesma pena,
mesmo que nao se possa saber exatamente quem a utilizou. Acrescentaria também
que o nome Lucas, usado para se referir ao escritor do evangelho que tem este nome,
ou para designar o de Atos dos Apostolos, € apenas uma convengdo e ndo significa
que saibamos exatamente quem ¢ essa pessoa, muito embora a tradi¢do o tenha iden-
tificado como um dos primeiros seguidores de Jesus. Antonio Rodriguez Carmona?
chama os dois livros de “Obra de Lucas (Lucas-Atos)” e admite que a maioria dos
exegetas concorda que se trata de um trabalho de continuidade. Diz também que
ambos foram escritos nos anos 80-90, tendo o Evangelho de Lucas sido composto
primeiro, vindo em seguida o Livro de Atos. Em sintonia com estas duas afirma-
¢Oes esta Monica Selvatici no seu texto sobre “A comunidade historica primitiva’,
apenas acrescenta que a autoria de Lucas ¢ contestada pela historiografia moderna,
embora ela mesma continue a se referir aos escritos de ambos os livros pelo nome de
Lucas*. Parece-me ser o mesmo caso de Robinson que mencionei anteriormente, o
de um uso meramente formal do nome Lucas.

Em suma, diria que Lucas-Atos formam uma unidade, que ¢ conferida pelo fato
de ter sido composta por um autor comum, que ndo podemos precisar quem €, mas
que, apenas por convenc¢do, continuo a designa-lo pelo nome de Lucas. Este compos-

1. ROBINSON, J.M. Atos. In: ALTER, R.; KERMODE, F. (Orgs.). Guia literario da Biblia. Sao Paulo: Unesp,
1997, p. 501-513.

2. CARMONA, A.R. Obra de Lucas (Lucas-Atos). In: MONASTERIO, R.A.; CARMONA, A.R. Evangelhos sindti-
cos e Atos dos apostolos. Sdo Paulo: Ave Maria, 2000, p. 263-366.

3. SELVATICI, M. A comunidade histérica primitiva. In: CHEVITARESE, A.L. et al. Jesus de Nazaré: uma outra
historia. Sao Paulo: Annablume, 2006, p. 131-132.

4. SELVATICI, M. Releituras de narrativas da Biblia nos livros do Novo Testamento: o caso do Evangelho de Ma-
teus e Atos dos Apostolos. In: OLIVEIRA, J.C.; SELVATICI, M. (Orgs.). Textos e representagdes da antiguidade:
transmissdo e interpretagdes. Maringa: Eduem, 2012, p. 41-50.
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to literario teria sido escrito nesta ordem, Lucas-Atos, no final do primeiro século da
era cristd, mais precisamente nos anos 80-90.

Olhemos, agora, para Lucas 22,31-34 e Lucas 22,54-62, os textos que retratam
Pedro como uma pessoa medrosa e acuada. De uma forma ampla, podemos dizer que
os capitulos 22, 23 e 24 do Evangelho de Lucas falam dos ultimos dias de Jesus. Re-
latam os seus momentos derradeiros com seus seguidores e seguidoras, assim como
o contrato entre Judas e os judeus para entregar o “Filho de Deus” as autoridades
romanas. Na sequéncia, a narrativa nos coloca diante da captura do “Messias” por
estes lideres e dos interrogatorios que tem que prestar a romanos e judeus ilustres.
Depois, fala da condenacao de Cristo e das suas consequentes morte e ressurrei¢ao.
O evangelho chega ao seu fim com o “Senhor” ascendendo aos céus. Este € o ponto
em que o Livro de Atos comeca, sendo esta uma das evidéncias que fazem os estu-
diosos e estudiosas afirmarem que Lucas e Atos foram uma obra de um mesmo autor,
ou, pelo menos, de uma mesma tradigdo literaria. Na pior das hipdteses, ambos os
livros teriam algumas coisas em comum.

Atentemos aos detalhes dos textos biblicos. Vejamos o efeito que produz a
leitura dos trechos em sequéncia. A passagem de Lc 22,31-34 descreve a previsao de
Jesus de que o empolgado Pedro iria nega-lo trés vezes, antes que o galo cantasse.
Ja Lc 22,54-62 mostra o apostolo muito relutante em sua adesao ao “Filho de Deus”.
Jesus foi preso e Pedro observava o desenrolar dos fatos a distancia, quando “uma
criada” perguntou se ele estava com Jesus, ao que respondeu com uma frase seca:
“ndo o conheg¢o, mulher”; passado um pouco de tempo, “um outro” se aproxima e
afirma ao nosso personagem “também tu €s dos tais” (dos seguidores de Jesus), ao
que replica: “homem, ndo sou”; o texto diz que se passou uma hora e, entdo, “afir-
mou ainda outro”, que “certamente, este andava com Ele, porque também ¢ galileu”
e mais uma vez a resposta de Pedro foi negativa: “Homem, ndo sei o que estas dizen-
do”. Enquanto ainda estava afirmando ndo conhecer o seu “Senhor”, o galo cantou,
fazendo com que se cumprisse o que de antemao previra Jesus.

Em suma, temos um retrato bastante interessante. Comeg¢a com um Pedro ani-
mado diante de Jesus. A sua agitagdo toda € contraposta a previsdo de que ele logo
negaria o seu “Mestre”, assim que as circunstancias se tornassem constrangedoras. A
situagdo para que o apdstolo demonstrasse a sua adesdo incondicional a Jesus apare-
ceu e Pedro negou conhecé-lo em trés oportunidades seguidas. Este homem medroso
dos ultimos capitulos do Evangelho de Lucas contrasta de forma muito interessante
com o mesmo personagem dos capitulos iniciais de Atos dos Apdstolos. Como ndo
¢ possivel nesse espago examinar os detalhes dos primeiros capitulos de Atos, tomo
o quarto a titulo de ilustragcdo. Cabe ressaltar também que, embora o texto fale que
Pedro e Jodo estdo juntos nas situagdes descritas, o primeiro € sempre o protagonista.
Por isso, foco a atencdo e a descrigdo dos fatos narrados a partir dele. Vejamos esta
bela narragao!

Passemos, assim, a At 4,1-31 a fim de observar esse contraste no modo como o
personagem Pedro € descrito. Os primeiros capitulos de Atos dos Apostolos sdo de-
dicados aos primordios do cristianismo, dando especial destaque para a vida comuni-
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taria e a atuacao dos apdstolos. Nesses capitulos iniciais, Pedro € o personagem mais
importante de um cristianismo descrito como um fendmeno efervescente. Vemos em
sequéncia, a promessa de Jesus de que o Espirito Santo seria derramado sobre seus
seguidores e seguidoras, depois aparece a narrativa do cumprimento do que fora
predito pelo “Mestre” sobre a “Terceira Pessoa da Trindade” para, dai em diante,
comegarem as descricdes do modo de vida das primeiras comunidades cristas, com
os apostolos na lideranga e Pedro como principal ator. Somente a partir da metade do
Livro de Atos ¢ que Paulo passara a ser o personagem principal.

O que me chama a ateng@o no texto de At 4,1-31 é o aparecimento de uma
expressao grega que €, de uma forma muito sintética e simples, traduzida nas nossas
versdes atuais da Biblia por um dos seguintes termos: intrepidez, coragem, confian-
¢a, convicgdo, seguranga, firmeza etc. A palavra parrhesia aparece trés vezes neste
quarto capitulo, respectivamente nos versos 13, 29 e 31. O capitulo quatro comeca
com a prisdo de Pedro e Jodo. A explicacdo de Lucas é a de que eles estavam anun-
ciando a Jesus e provocaram a indignagdo dos “sacerdotes, o capitdo do templo e os
saduceus”. Os dois pregadores foram detidos até o dia seguinte, quando, em Jeru-
salém, se reuniram “as autoridades, os ancidos, os escribas, Ands, que era 0 sumo
sacerdote, Caifas, Jodo, Alexandre e todos que eram da linhagem do sumo sacerdo-
te”, para analisar a situacdo. Comegou, entdo, o interrogatorio das autoridades civis
e religiosas com os apostolos. Pedro assumiu a lideranga e passou a responder com
entusiasmo sobre sua experiéncia sobrenatural e sua adesdo fervorosa a Jesus. No
verso 13 Lucas diz que as proprias autoridades ficaram admiradas com a parrhesia
de Pedro e Jodo, principalmente porque eram homens “iletrados e indoutos”. Eles
foram ameagados pelos seus inquisidores e orientados a ndo expressar mais publi-
camente sua adesdo a Jesus e depois foram soltos. Assim que passaram a estar em
liberdade, procuraram a comunidade de fiéis e contaram para seus pares o que lhes
sucedera. Os demais cristdos se reuniram em oragdo com os apdstolos e pediam que
Deus lhes capacitasse a anunciar a sua palavra com parrhesia (v. 29). O resultado
da oracdo foi narrado por Lucas como algo sobrenatural: “tendo eles orado, tremeu
o lugar onde estavam reunidos”, “todos ficaram cheios do Espirito Santo” e falavam
com parrhesia a palavra de Deus (v. 31). Fica a divida sobre o que significava esta
parrhesia que os antigos cristaos buscavam tanto e que foi apresentada por Pedro e
Jodo quando confrontados pelas autoridades de seu tempo. Para superar o dilema, ha
um caminho, o de investigar o significado, o uso do termo e suas derivagdes.

Comecemos, assim, a analisar com mais detalhes o significado desta palavra
grega. Strong nos oferece trés conjuntos de sentidos para o substantivo parrhesia:

1) liberdade em falar, franqueza na fala; abertamente, francamente, isto €, sem
segredo; sem ambiguidade ou circunlocu¢do; sem o uso de figuras e compara-
¢oes; 2) confianca aberta e destemida, coragem entusidstica, audacia, seguranca;
3) comportamento pelo qual alguém se faz conspicuo ou assegura publicidade’.

5. STRONG, J. Léxico hebraico, aramaico e grego de Strong. In: BIBLIOTECA digital da Biblia. Barueri: SBB,
2006. 1 CD-ROM.
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Ha também duas possibilidades de tradugdo para o verbo procedente da mesma
raiz, parrhesiazomai: ““1) usar a liberdade de falar, falar com franqueza; falar livre-
mente; 2) tornar-se confiante, ter ousadia, mostrar seguranga, assumir um comporta-
mento corajoso’®. Como se pode ver, comeg¢amos a nos aproximar de uma descrigdo
mais precisa do termo que aparece trés vezes apenas no quarto capitulo de Atos.
Strong fala em confianga aberta e destemida, o que parece caracterizar bem o com-
portamento de Pedro diante das autoridades.

Rusconi faz algo similar e nos d4 as seguintes possibilidades de tradugéo da
nossa palavra, embora seja um pouco mais sintético: “1) Franqueza, liberdade no
falar; 2) Coragem, confianga; 3) Abertamente; publicamente; livremente; clara-
mente; com confiancga; ser, tornar-se conhecido publicamente; com franqueza, com
confian¢a™’. Para o verbo parrhesiazomai, Rusconi propde os seguintes significados:
“Exprimir-se, falar, dizer com coragem; falar com franqueza, livremente, abertamen-
te; falar com confianga”®,

Para uma compreensao adequada do termo nao basta observar diferentes possi-
bilidades de traducdo, mas também se deve observar os seus usos. Para isso, vamos
recorrer a um estudioso que se dedicou bastante a essa tarefa. O filosofo francés
Michel Foucault (1926-1984) empenhou os tltimos anos de sua vida no estudo do
termo parrhesia e suas deriva¢des’. Numa série de palestras que ministrou nos Es-
tados Unidos sobre o tema, definiu cronologicamente seu campo de investigagdo da
seguinte forma: “A palavra ‘parrhesia’ aparece a primeira vez na literatura grega em
Euripides [c. 484-407 aC], e perpassa a literatura do antigo mundo grego a partir do
século quinto aC. Mas ainda pode ser encontrada nos textos patristicos que foram
escritos no fim do quarto e durante o quinto século dC, dezenas de vezes, por exem-
plo, em Jodo Criséstomo [345-407 dC]”'°. Como se pode ver, trata-se de um termo
técnico da cultura greco-romana antiga com séculos de usos e significados.

O erudito ainda acrescenta que “ha trés formas da palavra: a forma de um
substantivo, ‘parrhesia’; a forma verbal, ‘parrhesia-zomai; e ha também a palavra
‘parrhesiastes’ — que ndo ¢ muito frequente e ndo pode ser encontrada nos textos
classicos™!!. Assim, temos o substantivo que pode ser traduzido como a “coragem

6. STRONG, in: BIBLIOTECA digital da Biblia.
7. RUSCONI, C. Diciondrio do grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 360.
8. RUSCONI, Diciondrio do grego do Novo Testamento, p. 360.

9. Ver em sequéncia os seus trés tltimos cursos ministrados, respectivamente, nos anos de 1982, 1983 e 1984: FOU-
CAULT, M. 4 hermenéutica do sujeito: curso dado no Collége de France (1981-1982). Sdo Paulo: Martins Fontes,
2010; FOUCAULT, M. O governo de si e dos outros: curso no Collége de France (1982-1983). Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2010; FOUCAULT, M. 4 coragem da verdade: curso no Collége de France (1983-1984). Sao Paulo: Martins
Fontes, 2011.

10. FOUCAULT, M. Discourse and truth: the problematization of parrhesia. 6 lectures given by Michel Foucault at
the University of California at Berkeley, oct-nov. 1983. Disponivel em: <http://foucault.info/documents/parrhesia/>.
Acesso em: 25 out. 20009.

11. FOUCAULT, M. Discourse and truth: the problematization of parrhesia.
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da verdade”, o verbo que soaria bem como o “ato mediante o qual alguém diz a ver-
dade”, e o adjetivo que designa o “sujeito que pratica a fala franca”. Se quisermos
aportuguesar a expressao, poderiamos dizer que este sujeito seria qualificado com
o termo parrhesiasta. Este é qualificativo que eu gostaria de usar para me referir ao
apostolo Pedro, ao menos na forma como ele € retratado pela tradi¢do Lucas-Atos no
quarto capitulo deste Gltimo.

A parrhesia era uma pratica presente no mundo greco-romano desde o século
V aC e perdurou até o século V dC. Assim, existia como termo técnico para designar
um certo modo de ser por varios séculos antes da narrativa de Atos 4,1-31, e perdu-
rou por tantos outros séculos depois dela. As reflexdes de Foucault, que exploraram
com profundidade esse longo periodo, passaram pelo sentido que o termo possuia
na literatura neotestamentaria. Ele dizia que a parrhesia “nesses textos neotestamen-
tarios, também ¢ a marca da atitude de quem prega o Evangelho. Nesse momento,
a parresia ¢ a virtude apostdlica por exceléncia. E aqui encontramos um significa-
do e um uso da palavra bastante proximos do que se conhecia na concepgao grega
classica ou helenistica”?. Em outros lugares da mesma obra, Foucault explica que a
parrhesia na cultura greco-romana nao designava apenas a fala franca ou corajosa,
mas exigia um certo contexto. O parrhesiasta era aquele que corria um certo risco
ao se expressar com franqueza diante de um “outro” (assembleia grega, um tirano
ou um discipulo de condic¢do social superior). Por isso, para que houvesse a pratica
da parrhesia, era necessario que a pessoa que falava francamente estivesse diante de
alguém de status superior a ela, o que lhe expunha a certo risco, que poderia ser a
perda da sua amizade ou, no limite extremo, colocar em risco a propria vida.

Por ser fil6sofo, Foucault estava interessado em compreender como a questao
da verdade no mundo antigo estava ligada ao campo da ética e ndo ao da epistemo-
logia, como passara a ser a partir da idade moderna no Ocidente. O estudioso francés
se interessava pelas diferentes maneiras como a verdade era construida por distintas
pessoas e sociedades, em momentos variados da historia. Para um grego antigo, um
sujeito estava em sintonia com a verdade quando suas convicgdes coincidiam com as
suas palavras; a verdade s6 podia ser proferida por um sujeito eticamente qualifica-
do; sua qualificagdo era construida mediante um longo historico de pronunciamentos
publicos que mostravam a sintonia entre o que dizia e o que pensava em diversas
situagOes cotidianas. Na filosofia ocidental moderna, a verdade deixou de ser uma
questdo ética e passou a ser um problema do campo do conhecimento; a verdade
passou a ser encontrada quando as afirmacdes feitas por uma pessoa coincidiam com
o mundo dos fatos ou acontecimentos. Creio que o acréscimo de exemplos acerca do
que estou dizendo podera deixar o que afirmo muito mais claro.

Um exemplo de pratica da parrhesia no mundo grego classico € o do filésofo
Socrates. Ele viveu instando as pessoas a “cuidarem de si” (outra expressao que foi
longamente estudada por Foucault) e foi malcompreendido pelas autoridades civis
de seu tempo. Embora se dizendo bem-intencionado, foi visto por seus pares como

12. FOUCAULT, M. 4 coragem da verdade, p. 290.
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um corruptor da juventude. Acabou por ser chamado a se explicar diante da assem-
bleia ateniense. Sua defesa foi descrita literariamente por seu discipulo Platdo na co-
nhecida obra Apologia de Sécrates®. O filésofo veterano ndo conseguiu convencer
seus pares de suas boas intengdes e acabou sendo condenado a morte. Ele poderia ter
utilizado alguma estratégia ou manobra politica para fugir da condenacéo ou, pelo
menos, receber uma pena mais branda. Mas, se tivesse feito isso, teria deixado de
ser Socrates, tampouco teria morrido como um parrhesiasta. Ao contrario, recebeu
a morte com bragos abertos. O nosso personagem ¢ um exemplo tipico de pratica
da parrhesia, pois viveu confrontando pessoas nas ruas e nas assembleias, com uma
coragem destemida e assumindo o risco que suas agdes poderiam desencadear. O seu
fim é bastante caricato, pois ndo € preciso morrer para ser um parrhesiasta, mas este
pode ser o destino de todo aquele que fala abertamente o que acredita ser a verdade.

No mundo do Novo Testamento, o exemplo mais evidente € o do préprio Cris-
to. Como a pessoa de Jesus esta coberta de camadas e mais camadas de tradigdes,
basta apenas dizer que Ele € visto pelos autores dos evangelhos como um parrhe-
siasta. Nao apenas porque a palavra parrhesia aparece algumas vezes para descre-
ver 0 modo como se pronunciava publicamente ou como se comportava diante das
autoridades politicas e religiosas de seu tempo'*, mas também porque sua morte ¢
interpretada como consequéncia de seus ensinos e discursos ptblicos. E interessante
ressaltar que Ele se nega, como Socrates, a aceitar ou criar qualquer estratégia ou
manobra que lhe pudesse livrar da morte. Os evangelhos o descrevem como alguém
que passou sob investigagdo de uma autoridade para outra, sem dizer muita coisa em
sua propria defesa. Como poderia ser “Jesus”, se tivesse fugido da morte?

Parece que o que vemos em At 4,1-31 se encaixa bem nas condi¢des descritas
por Foucault e que procurei exemplificar acima. Pedro e Jodo sdo presos por causa
do que ensinavam publicamente. Tendo sido levados diante das autoridades, conti-
nuam afirmando perante elas o que creem. O que parece irdnico na passagem ¢ que
a parrhesia dos dois apostolos € declarada pelos seus proprios investigadores. Eles
atestam a coragem e a ousadia dos pregadores. Quando se livram das intimidagdes e
castigos, correm para junto da comunidade e passam a orar juntos para que Deus lhes
conceda parrhesia, pedido que ¢ atendido pelo Espirito Santo de forma sobrenatural
e imediata.

Antes de finalizar, gostaria de fazer algumas consideragdes de cunho utdpico.
Desejo refletir um pouco sobre as esperangas que os trés textos biblicos, lidos em
conjunto, podem suscitar em nods. Se nos lemos algo, aprendemos alguma coisa. Na
reflex@o com outras pessoas ou solitaria, sempre somos transformados. Compreendo
a leitura, especialmente a de cunho teoldgico e filoséfico, como uma “técnica de si”,
no sentido que Foucault utiliza nos seus ultimos escritos. E uma tecnologia através

13. PLATAO. Apologia de Socrates. Porto Alegre: L&PM, 2010.

14. Alguns exemplos de uso da palavra parrhesia por Jesus ou referindo-se a ele: Mc 8,32; Jo 7,26; 10,24; 18,20.
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da qual o sujeito se modifica lenta e persistentemente. Uma histdria de superacao de
qualquer situagdo dramatica facilmente se transforma em um belo enredo para nos.
Acho que isso acontece porque temos a necessidade de acreditar que as coisas po-
dem ser diferentes do que sdo. Ai estaria um dos atrativos da literatura biblica (lida e
relida permanentemente por séculos), o de nos colocar diante de narrativas que nos
mostram que as coisas ndo precisam acabar de forma dramatica. Se uma pessoa ou
personagem chega ao fundo do poco, € para de 14 se levantar.

A forma como propus que se lesse a vida de Pedro tem o atrativo de nos inspirar
a aceitarmos nossa humanidade e limites. Quando olhamos para um homem, impetu-
0s0 e medroso ao mesmo tempo, transformando-se em alguém inflamado e corajoso,
disposto a pagar o maior prego para se manter fiel as suas convicgdes, sé podemos
nos encher de esperanca. Passamos a acreditar que podemos ser transformados tam-
bém em nossos limites intelectuais, afetivos e espirituais.

A histéria de Pedro € especialmente inspiradora para mim e, creio, para minhas
leitoras, porque fala de uma superagdo do medo, talvez a patologia dos nossos dias,
qualificados como acelerados e tumultuados. Quase todos conhecem os medos que
sentem, mas poucos sabem o que fazer com eles.

Comecel este texto afirmando que tenho muitos medos, reais e imaginarios.
Nao afirmei isso como mero recurso retorico, como que para envolver o leitor, mas
porque sabia que estava falando de algo que perpassa a vida de muitas pessoas. Gos-
to do personagem Pedro porque ele me traz coragem para enfrentar meus medos.
Quando olho para ele, fico convicto de que ndo estou sozinho, nem nas fraquezas,
tampouco na possibilidade de superacdo delas!
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