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Resumo

Esta pesquisa expoe a partir do relato da cura do paralitico de Betesda (Jo
5,1-15) a ideia da superagdo de uma situagdo desoladora em que este doente
vivia. Jodo apresenta a esperanga que o doente tinha de ser curado de sua
enfermidade: deveria mergulhar na piscina logo que o Anjo se banhasse, mas
esta espera durava trinta e oito anos (Jo 5,5). A andlise dos simbolos teolo-
gicos presentes no texto e o estudo de alguns termos de Jo 5,1-15 na lingua
grega resultam na compreensdo da incapacidade da Lei em fazer com que o
paralitico, simbolo de todos os doentes que estavam nos arredores da piscina
(Jo 5,3), tomasse novo sentido em sua vida. Depois de se visualizar a situa¢do
concreta deste doente, compreender-se-da que a superagdo de seu estado cri-
tico se da mediante a Palavra de Jesus, “levanta-te!”, pois Cristo é o Verbo,
o logos do Pai, que pode restituir a vida; pela tomada de consciéncia da sua
falsa esperanga, ja que a luta travada nos arredores da piscina era desleal,
no abandono do sistema religioso que excluia e apresentava Deus afastado do
povo, e pela solidariedade comunitaria.

Palavras-chave: Superagdo. Palavra. Lei. Esperanca. Solidariedade.

Abstract

This research exposes from the healing of the paralytic at Bethesda (John 5.1
to 15) the idea of overcoming a dismal situation in which this patient lived.
John presents the hope that the patient had to be cured of his illness: he should
dive into the pool right after the angel s bath, but this wait lasted thirty-eight
vears (John 5.5). The analysis of theological symbols in the text and the study
of some terms of Jo from 5,1 to 15 in the Greek language, results in unders-
tanding the inability of the law to make the paralytic, symbol of all patients
who were around the pool (John 5.3), to get a new signification in his life.
After consider the actual situation of this patient, it's possible to understand
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that overcoming its critical state occurs through the Word of Jesus, “Arise!”
Because Christ is the Word, the Logos of the Father, which can restore life, by
becoming aware about his false hope — since the struggle around the pool was
unfair — the abandonment of the religious system that had excluded God away
from the people, and through community solidarity.

Keywords: Overcoming. Word. Hope. Law. Solidarity.

Introducao

O objetivo desse estudo ¢ analisar o relato da cura do paralitico de Betesda (Jo
5,1-15) sob o ponto de vista da superagao, ja que este doente estava em uma situagao
critica de vida que, ap6s o encontro com Jesus, ¢ transformada.

Primeiramente serd apresentada a situacdo do doente que foi curado por Jesus
Cristo. A partir dos dados histdricos e da leitura atenta de Jo 5,1-15, serd possivel vi-
sualizar como as pessoas que possuiam alguma deformacao (coxa, paralitica...) eram
vistas pela Lei e, concomitantemente, pelas autoridades judaicas no tempo de Jesus.

Depois disso, serdo analisados detalhes pertinentes do texto da cura do para-
litico que denunciam a produgdo de um paradigma religioso que afastava Deus da
realidade das pessoas, principalmente as que eram menos favorecidas pela Lei. Em
seguida, a atencdo sera dirigida a pessoa do doente de Betesda, para que se com-
preenda melhor a situagcdo desoladora em que este homem vivia, como foi possivel
supera-la e o que provocou esta mudanga.

1. Delimitacao do texto de Jo 5,1-15

A estrutura mais aceita do Evangelho de Jodo, ndo obstante divergéncias de al-
guns exegetas', apresenta dois grandes momentos: o primeiro, comumente chamado
de livro dos sinais, que inicia-se em 1,19 e se estende até 12,50, e o segundo, deno-

minado o livro da gldria — ou o Grande Sinal, que compreende o bloco do capitulo
13,1 até 0 20,312

No conjunto do livro dos sinais encontra-se a cura de um paralitico (Jo 5,1-9),
que esperava, na piscina de Betesda, o fim de seu sofrimento, e que depositava sua
esperanga na agua que era agitada por um Anjo. A partir deste relato biblico sera
analisado como aconteceu a transformacao na vida deste doente.

1. DODD, C.H. 4 interpretagdo do quarto evangelho. Sao Paulo: Paulinas, 1977, p. 385-387.

2. KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 16-17; BROWN, R.E. £/
evangelio segun Juan. Madrid: Cristiandad, 1979. V. 1, p. 160.
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No inicio do texto (Jo 5,1-3) o evangelista localiza geograficamente o fato, e
apresenta a situagdo das pessoas (excluidas) nos arredores da piscina de Betesda:
elas estavam deitadas pelo chdo, e eram numerosas (Jo 5,3). Em seguida, apresenta
uma possibilidade de cura aos doentes que ali estavam: acreditava-se que a cura
acontecia quando o anjo do Senhor descia e agitava a dgua. O doente que entrasse
na agua ficaria curado.

A partir de Jo 5,5 percebe-se que o autor foca a figura de uma daquelas pessoas
que estavam sob os porticos de Betesda: um homem, doente ha trinta e oito anos.
Deste momento em diante, a cena ¢ centralizada em Jesus e no doente, que aparece
pela Gltima vez em Jo 5,15, quando informou aos judeus que Jesus era o autor de sua
cura. Deste modo, justifica-se a escolha de Jo 5,1-15, uma divisdo ndo usual, mas que
acentua a agdo de Jesus e a pessoa do doente de Betesda.

A partir desses pressupostos, segue uma proposta de divisao do texto:
5,1-3: Circunstancia e localizagdo
5,4: possibilidade de cura
5,5-15: Jesus e o doente
5,5-9: a cura do doente
5,9b-13: a Lei como obstaculo a liberdade
5,14: novo encontro de Jesus com o curado

5,15: o curado informa aos judeus sobre quem o curou e sai de cena

2. Analise e interpretacio do texto

2.1 A situag¢do do doente de Betesda

Joachim Jeremias, em sua obra Jerusalém no tempo de Jesus, explana a situa-
¢do em que viviam os pobres da época de Jesus. Jerusalém era marcada pela mendi-
cancia, que cercava os lugares santos. Os mendigos ficavam ao longo dos caminhos
esperando uma esmola, ja que o fluxo de pessoas era elevado por causa da importan-
ciareligiosa desta cidade na religido judaica. Inclusive havia pessoas que simulavam
uma situacdo de doenca, e viviam das esmolas recebidas’.

Deste modo, ¢ possivel admitir que o paralitico de Betesda seja mais um men-
digo, que, depois de ter pedido uma esmola para Jesus, teve um didlogo profundo e
foi agraciado pela cura de sua paralisia*.

3. JEREMIAS, J. Jerusalém do tempo de Jesus: pesquisas de historia economico-social no periodo neotestamenta-
rio. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1983, p. 166-167.

4. JEREMIAS, Jerusalem do tempo de Jesus, p. 168.
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Costuma-se chamar este enfermo de paralitico. Entretanto, “paralitico” € ape-
nas uma deducdo a partir da ordem dada por Jesus: “toma teu leito e anda” (Jo 5,8).
O termo grego usado para se referir ao enfermo nao ¢ paralytikos (paralitico), mas
asthenon (doente). Ele estava trinta e oito anos na sua doenga (asthéneia) (Jo 5.,5).

“Toma teu leito e anda!”, disse Jesus para o homem doente. O exegeta francés
Xavier Léon-Dufour afirma que o termo andar “€ uma metafora frequente usada para
exprimir a maneira como um fiel conduz sua vida™. Porém sempre ha um comple-
mento: andar de dia (Jo 11,9), de noite (Jo 11,10), nos estatutos de Deus (Ez 18,17).
Porém, em Jo 5,8 Jesus somente manda o homem tomar o leito e andar, por-se a
caminho, e ndo especifica 0 modo como deve caminhar®. Deste modo, se conclui que
o doente seja um paralitico, pois o contrario de pdr-se a caminho € estar impossibili-
tado de mover-se, paralisado, invalido.

O paralitico de Betesda representa todos aqueles que estavam deitados sob os
porticos da piscina (Jo 5,3). Ele ¢ a figura daqueles que estdo privados de liberdade
para a a¢do, que nao podem participar do convivio social e ndo tém possibilidade de
se alegrar com a festa (Jo 5,1).

O sistema excludente aparecia também na legisla¢do do culto. A Lei, no livro
do Levitico (Lv 21,17-19), ndo admitia que uma pessoa com alguma deformagao
(paralitica ou, de modo geral, coxa) pudesse ser sacerdote:

Nenhum dos teus descendentes, em qualquer geragdo, se aproximara para ofe-
recer pao de seu Deus, se tiver algum defeito. Pois nenhum homem deve se
aproximar, caso tenha algum defeito, quer seja cego, coxo, desfigurado ou de-
formado, homem que tenha o pé ou o braco fraturado (Lv 21,17-19).

Também o segundo livro de Samuel (2Sm 5,8) alude a lei que proibe a partici-
pacdo de uma pessoa cega ou aleijada no Templo. Juan Mateos, em seu comentario
biblico’, cita um texto encontrado nas cavernas de Qumran (na margem noroeste
do Mar Morto) que também tem esta perspectiva excludente. O texto proibe a uma
pessoa deformada por algum defeito fisico participar da assembleia. Estas pessoas
ndo poderiam ter contato com a perfeicao dos anjos, que assistiam as assembleias.

Algumas passagens do evangelho de Jodo deixam o rastro de um certo com-
bate a improdutividade da Lei na vida do povo de Deus. O texto das bodas de Cana
descreve as talhas de pedra, que eram destinadas para a purificacdo (Jo 2,6): estavam
vazias e parecem ser inamoviveis, uma vez que poderiam conter de oitenta a noventa
litros. Eram de pedra, o que lembrava as tdbuas da Lei mosaica. Eram seis talhas, o
que indica, por contraposi¢do ao numero sete (nimero da totalidade), a imperfeigao.

5. LEON-DUFOUR, X. Leitura do evangelho segundo Jodo. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 20.
6. LEON-DUFOUR, Leitura do evangelho segundo Jodo, p. 21.

7. MATEOS, J.; BARRETO, J. O Evangelho de Sdo Jodo. analise linguistica e comentario exegético. Sao Paulo:
Paulinas, 1989, p. 246.
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O encarregado da festa (Jo 2,8) € a figura dos fariseus e escribas, estudiosos da Tor4.
Eles ndo entenderam que Jesus era o Messias esperado, ou seja, o vinho novo que
faltava na festa.

Nesse contexto, outra figura do evangelho de Jodo € sugestiva: Nicodemos,
que procura Jesus a noite. Ele, como fariseu, certamente procurou seguir as leis, mas
parecia estar num momento de escuridao (Jo 3,2). Por isso ele vai procurar Jesus,
desejoso de integrar-se no seu grupo.

O paralitico de Betesda encarna, entdo, a figura daqueles que ndo eram favore-
cidos pela Lei e pelas autoridades judaicas. Os lideres judaicos apresentavam a ima-
gem de um Deus excludente, separado do povo em geral e benévolo em privilégios
a apenas um pequeno grupo social.

2.2 Uma festa dos judeus e a piscina de Betesda

Em Jo 5,1 o evangelista relata a subida de Jesus para Jerusalém por ocasido
de uma festa dos judeus. A pergunta que sobrevém ¢ que festa seria esta, e qual sua
importancia no contexto da cura do paralitico de Betesda.

Jodo sempre distingue as festas em que Jesus esta presente, o que revela uma
importancia dada a estas. E assim em 2,3 e 6,4 (festa da Pascoa), 7,2 (festa das Ten-
das), e 10,22 (festa da Dedicagdo)®. Entretanto, o evangelista parece ndo dar desta-
que aquela descrita em Jo 5,1, chamada por ele como “uma festa dos judeus”. Além
disso, se observou uma imprecisdo geografica por parte do quarto evangelista, pois
o autor afirma que “Jesus passou para a outra margem do mar da Galileia” (Jo 6,1).
Mas, se Jesus estava em Jerusalém, como teria passado ao outro lado do mar da Ga-
lileia? O texto fala em transposi¢do, ndo em viagem’.

Estes dados motivaram questionamentos dos estudiosos que buscaram coorde-
nar os dados geograficos apresentados pelo evangelista, além de dirimir a duvida:
que festa seria a de Jo 5,1 e qual sua importancia, ja que Jodo apenas a chama de
“uma [grifo nosso] festa dos judeus”? Schelkle, afirma que seria a festa das Tendas'®,

descrita em Jo 7,2. Esse autor chega a tal conclusdo depois de propor uma mudanga
na ordem dos textos''.

8. MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Sdo Jodo, p. 245.

9. SCHNACKENBURG, R. El evangelio segin San Juan. Barcelona: Herder, 1980. V. 11, p. 24-26; LEON-DU-
FOUR, Leitura do evangelho segundo Jodo, p. 32-35.

10. SCHELKLE, K.H. Teologia do Novo Testamento: sua historia literaria e teoldgica. Sdo Paulo: Loyola, 1977.
V. 1, p. 80.

11. Schelkle pergunta-se se ndo seria esta a ordem original: 4,1-54 (Jesus na Samaria e Galileia) — 6,1-71 (Jesus
continuando na Galileia) — 5,1-47 com 7,15-24 (Jesus cura o doente em Jerusalém) — 7,1-9 (Jesus novamente na
Galileia) — 7,10-14 com 7,25-53 (SCHELKLE, Teologia do Novo Testamento, p. 80).

35



Contudo, entre possiveis mudangas que avultam a exatiddo geografica e os que
preferem manter a unidade do texto em vista da teologia do Evangelho'?, importa
compreender esta festa mais restrita a um grupo, € nao a todo o povo. Provavelmente
era uma festa para os dirigentes judaicos, e nesse ponto de vista se entende a expres-
sdo de Jodo “uma festa dos judeus”, como uma qualificacdo de quem a vé do lado de
fora. E como se fosse um limite imposto aos doentes, excluindo-os'>.

A seguir, Jodo remete seus leitores ao ambiente onde acontece a cura do en-
fermo: a piscina de Betesda (Jo 5,2). Betesda, no hebraico, quer dizer “casa da
misericordia”. Entretanto a etimologia desta palavra ¢ incerta, € hd manuscritos
antigos que trazem Betsaida, que poderia ser uma identificacdo com a aldeia de onde
vieram os apostolos André, Filipe e Pedro (Jo 1,44).

A piscina de Betesda ¢ identificada com uma cisterna, onde foram encontrados
os restos do que seriam cinco porticos, e que estaria de acordo com o texto de Jodao'.
As cinco portas foram interpretadas pelos Santos Padres como os cinco livros da
Lei (Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuteronomio). Entretanto esta ideia ¢
descartada pela maioria dos estudiosos'®.

Escavacoes feitas sob a Basilica de Santa Ana, em Jerusalém, revelaram um
lugar com as caracteristicas desta piscina: um tanque com quatro porticos cobertos
ao seu redor e outro, também coberto, no meio. Este lugar poderia ser o refiigio dos
doentes que se abrigavam das chuvas e do sol.

Alguns comentarios biblicos falam de cinco corredores ao invés de porticos.
Segundo tais biblistas, nestes lugares acontecia o ensino da Lei, o que leva a crer que
o evangelista Jodo busca retratar a debilidade da Lei, que ndo produzia a vida para
as pessoas, mas as oprimia'’.

Estudos mostram que a piscina de Betesda pode se tratar de um santuario (si-
tuado ao norte do Templo) da época da dominagéo romana em Jerusalém, dedicado
a Asclépios Seraphis, mito greco-romano da medicina e da cura. Os judeus celebra-
vam nesta piscina o inicio das chuvas, e os romanos provavelmente substituiram
pelo culto a Asclépios.

Junto da piscina surgem simbolos fortes, que parecem acentuar a grave situ-
acdo pela qual passavam aqueles doentes. Jodo diz que os inimeros cegos, COX0s

12. BROWN, El evangelio segun Juan, p. 26-27.

13. BROWN, El evangelio segun Juan, p. 26-27.

14. FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os evangelhos. 4. ed. Sado Paulo: Loyola, 2006, p. 327.
15. MCKENZIE, J.L. (Org.). Diciondrio biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1983, p. 120.

16. LEON-DUFOUR, Leitura do evangelho segundo Jodo, p. 23.

17. MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Sdo Jodo, p. 246.
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e paraliticos' ficavam deitados pelo chdo (Jo 5,3), préoximos a Porta das Ovelhas.
Sabe-se, conforme Neemias 3,1.32 e 12,39, que a Porta das Ovelhas era o lugar por
onde eram encaminhadas as ovelhas para o sacrificio no Templo. Desse modo, todas
estas pessoas doentes que se achavam deitadas sob os porticos, estavam, como as
proprias ovelhas, no caminho para o sacrificio.

2.3 A liberdade em Cristo e o obstaculo na Lei

O texto relata a presenca de um homem enfermo ha trinta e oito anos (cf. Jo
5,5). Este nimero também tem sua importancia, e primeiramente deve ser relacio-
nado com o numero quarenta, uma vez que biblicamente quarenta ¢ o tempo de um
ciclo, de uma geragdo: o reinado de Davi durou quarenta anos (2Sm 5,4), quarenta
anos também teve o reinado de Salomao (2Cr 9,30), e os quarenta anos do povo no
deserto, que acarretou com o fim daquela geragdao (Nm 32,13).

Portanto, a indicacdo do tempo em que o homem estava enfermo pode ser um
modo de dizer que a doenga ndo era passageira, ou que era um caso desesperador',
bem como uma maneira de assegurar que ele estava quase que toda uma vida privado
de liberdade. Estava prestes a morrer (sob a Lei), e ndo conhecia ainda a dignidade
de viver®.

E, de fato, o paralitico, figura de todas as pessoas que nao eram favorecidas
pela Lei, s6 recupera a satilde no momento em que tem um encontro com Jesus Cristo
e obedece a ordem dada por Ele: “Levanta-te, toma o teu leito e anda!”

Privado de liberdade de vida, o paralitico ndo participara da festa, era excluido
pela propria Lei, e via aumentar a distncia entre ele e Deus. Deus era apresentado
como alguém que se limitava a dirigir-se a um pequeno grupo, os melhores, 0s puros,
os sadios. Era esta a ideia que a Lei propiciava.

Porém, o doente encontra a liberdade em Jesus Cristo. E, curando-o, Jesus o
leva a conscientizar-se de que aquela fonte que era a sua esperanga de cura ndo pode
restituir a felicidade completa, até porque a cura prometida na piscina também ex-
cluia, uma vez que os que poderiam alcan¢a-la eram os mais rapidos, os que tinham
melhor assisténcia?!.

A acdo de Jesus desperta a ira das autoridades, pois teria transgredido a lei do
sdbado, entendido como dia dedicado ao Senhor, quando cessavam todas as ativi-
dades. Em Neemias encontra-se a proibi¢do para o comércio no dia de sabado (Ne
13,15-22). Em Jeremias, se proibe carregar qualquer peso neste dia (Jr 17,21-27).

18. O grego xéroi encontrado em muitas tradugdes como “paraliticos” ¢ traduzido por Juan Mateos como “secos”,
que recordaria a visdo do profeta Ezequiel sobre os ossos secos (Ez 37,1-14), simbolo do povo, sem vida.

19. BROWN, El evangelio segun Juan, p. 415.
20. MATEOS; BARRETO, O Evangelho de Sdo Jodo, p. 247.
21. FABRIS; MAGGIONI, Os Evangelhos, p. 328.
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O Exodo exorta o povo a observar o sabado como dia santo, e a pena para o
transgressor era a morte (Ex 31,21). Nenhuma pessoa da familia, nem escravos, es-
trangeiros hospedados na casa de um judeu e animais poderiam trabalhar neste dia
(Ex 20,8-10). O sabado era abengoado e consagrado ao Senhor. Vale ressaltar que, no
Livro do Exodo, este dia santificado ao Senhor remete & criagdo, quando no sétimo
dia Deus descansou (Ex 20,11; 31,17; Gn 2,2-3).

O Livro do Deuterondmio também apresenta a lei do sabado. Assim como no
Exodo, exorta o povo a observar o sabado juntamente com todas as pessoas da casa
e os animais (Dt 5,12-14), mas difere do Exodo quanto ao fundamento: enquanto o
primeiro lembra do descanso de Deus (remete a criagdo), o Deuterondmio prescreve
o sabado como memdria da redencdo do povo escravo no Egito (Dt 5,15).

As duas tradigdes acerca do sdbado sdo de extrema relevancia, pois esclarecem
a ag¢do de Jesus. Enquanto os judeus acusam Jesus de ndo observar o dia Santo do
Senhor, ha da parte de Jesus o cumprimento no mais puro sentido do sdbado: Jesus
vive o sabado como o dia da nova criagdo e da libertagdo.

E neste sentido que devem ser entendidos todos os milagres e curas que Jesus
faz no sabado. A Lei ndo deveria ser um obstaculo a vida e privar a pessoa de superar
alguma dificuldade, como no caso deste enfermo. Assim ficou claro que, diante da
situacdo de opressdo, falta de vida e liberdade, Jesus liberta o coxo, ou seja, revela o
sentido pleno do sabado contido no livro do Deuterondmio.

Além disso, a cura que Jesus proporciona revela sua presenga messianica junto
ao povo, uma presenga que renova, transforma e traz a felicidade de viver em pleni-
tude: naquele dia ““se abrirdo os olhos dos cegos, € os ouvidos dos surdos se desobs-
truirdo. O coxo saltard como o cervo...” (Is 35,5-6).

3. A superacio de uma situacio desoladora

Até agora foram apresentados aspectos muito pertinentes da cura do paraliti-
co, que ajudam o leitor a inserir-se na realidade daquelas pessoas que estavam sob
os porticos da piscina. Entretanto, o foco é visualizar o processo de superagdo que
aconteceu na vida daquele homem.

O enfermo de Betesda esta desesperado, € ndo consegue externar nem mesmo o
seu desejo de cura. A pergunta de Jesus “queres ficar curado?” (Jo 5,6), ele se limita
a dizer “Senhor, ndo tenho quem me jogue na piscina...” (Jo 5,7). E dbvio que um
longo tempo de espera por algo que ndo se concretiza deixa a pessoa num estaciona-
do estado de infelicidade, sem esperanga.

A diferenga do relato da cura deste homem e outros personagens do evange-
lho de Jodo ¢ grande. Em Jo 4,46-54, por exemplo, ¢ o funciondario real que vai ao
encontro de Jesus e pede a cura para seu filho as portas da morte (4,47). Nicodemos
também vai encontrar Jesus (Jo 3,2) a noite, e inicia o didlogo, que sugere o aban-
dono a Lei e o inicio do discipulado. Em Jo 19,39 ele esta junto a José de Arimateia
cuidando do corpo de Jesus —uma agdo que indica o discipulado.
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O paralitico, ao contrario desses outros que procuraram Jesus, esta imdvel, e
sua Unica esperanca é que a agua seja agitada para ele entrar na piscina antes das
outras pessoas, € ser curado. Além disso, precisaria de muita sorte, ja que o Anjo se
lavava “de vez em quando” (Jo 5,4) na piscina. Até parece que sua esperanga em uma
possivel agitacdo nas aguas daquela piscina ndo era tdo grande assim, ja que estava
ha tanto tempo nesse estado desolador.

Na resposta do doente, sua fala sobre a agitagdo da agua é um detalhe que cha-
ma a atencdo. Os manuscritos mais antigos ndo sdo acrescidos pelo texto do final do
versiculo trés e todo o quatro?, por considerar estranha a ideia de um anjo se lavar na
piscina. Mas a Biblia de Jerusalém inseriu esses versiculos que, embora ndo sejam de
Jodo, estdo presentes em varios manuscritos mais tardios, e ajudam a compreender
Jo 5,7 que fala da “4gua agitada™?, além de contribuirem na judaiza¢do do ambiente,
que poderia ser um santuario pagao*.

Todavia, nota-se, no texto grego, que o termo usado para a agitacdo da agua —
tarasso — ¢ mais usado no Novo Testamento para se referir a sublevagao (alvorogo,
tumultos) de grupos de pessoas, assim como indicam as passagens a seguir, que
apresentam os termos gregos com a mesma raiz tardsso.

[...] assim agitaram (etdraxan) a multidao e os politarcas [...] (At 17,8). [...]
para 14 igualmente se dirigiram, para agitarem (tarassontes) e perturbarem a
multidao (At 17,13).

Nao que haja outro [evangelho], mas hé alguns que vos estdo perturbando (za-
rassontes) e querendo corromper o Evangelho de Cristo (Gl 1,7).

Nao tenhais medo nenhum deles, nem fiqueis conturbados (taraxthéte) (1Pd
3,14).

Para tratar da agitacdo, enquanto fenomeno da natureza, o termo mais usado
¢ o verbo saleuo: “[...] que foste ver no deserto? Um canigo agitado (saleuomenon)
pelo vento?” (Mt 11,7).

Esta distingdo dos verbos gregos usados para se referir as diferentes formas de
agitacdo conduz a uma conclusdo: “a agitacdo da agua, portanto, representa a ilusdo
do povo oprimido de encontrar remédio em agitagdes populares. E a armadilha
de libertagdo que nunca chega a realizar-se”?. E o paralitico estava preso dentro des-
te sistema que prometia a cura, mas era incapaz de favorecer quem mais precisava.
A beira da piscina era travada uma luta desleal, pois s6 uma pessoa seria curada, e

22.“[...] ficavam esperando o borbulhar da d4gua. Porque o Anjo do Senhor se lavava, de vez em quando, na piscina
e agitava a 4gua; o primeiro, entdo, que ai entrasse, depois que a agua fora agitada, ficava curado, qualquer que fosse
a doenga” (Jo 5,3-4).

23. “Senhor, ndo tenho quem me jogue na piscina, quando a agua ¢ agitada; ao chegar, outro ja desceu antes de
mim” (Jo 5,7).

24. SCHNACKENBURG. El evangelio segun San Juan, p. 131.
25. MATEOS; BARRETO. O Evangelho de Sdo Jodo, p. 249.
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somente aquela que chegasse primeiro, o mais rapido, com melhores condi¢des de
se dirigir até a piscina.

Neste sentido, a pergunta de Jesus “queres ficar curado?” (Jo 5,5) poderia de-
sestabilizar o doente, e propor uma tomada de consciéncia de sua situacdo e da cura
que lhe era oferecida, pois, diferentemente da proposta da piscina, Jesus se dirige
ao mais fraco. Sua logica ndo foi exclusivista. Enquanto “a religido popular copia-
va o esquema de salvacdo que vale entre os humanos, atribuindo a Deus a mesma
injustiga”?, Jesus apresenta uma nova compreensao para as primeiras comunidades
cristds e para as atuais. Para o paralitico, e para as comunidades, vale muito saber
que a agdo de Deus ndo se equipara com a logica humana, principalmente quando ha
injustica e privilégio para o mais forte, em detrimento do mais fraco.

O doente estava s6: “ndo tenho quem me jogue na piscina quando a agua € agi-
tada” (Jo 5,7). E triste quando ndo ha alguém para dar um auxilio em um momento
tdo conturbado e sofrido. Em Mc 2,1s também ha a descri¢do da cura de um para-
litico. Marcos, contudo, acentua a solidariedade: uma multidao estava aglomerada
de modo que ndo havia espago a porta, mas os amigos do doente abriram o teto e
baixaram o leito com o paralitico. Entao Jesus, vendo a ¢ dos quatro homens que
carregaram o doente, curou o paralitico (Mc 2,4-5). E como uma catequese afirman-
do que a solidariedade traz solu¢des e cria nova vida.

Outro aspecto importante é que a situagdo desoladora em que se encontrava
o enfermo se transforma com a ordem dirigida por Jesus “levanta-te!” Percebe-se
o eco do prologo, pois se trata de um sinal de vida: “O que foi feito por meio dele
[Verbo] era a vida, e a vida era a luz dos homens™ (1,4).

Cristo ¢ o Verbo (Logos) do Pai, e o dado da Palavra que gera a vida, no evan-
gelho de Jodo, ¢ de elevada importancia. No Antigo Testamento a Palavra de Deus
(dabar) ndo é personificada, mas é sempre acompanhada de uma acdo, gerando o que
significa. E o que ocorre no ato da criagdo: Deus diz, e acontece o que Ele diz (Gn
1,4.6.9.11.14.20.24.27).

Ja no evangelho de Jodo a Palavra (Logos) ¢ hipostasiada, ou seja, € o proprio
Cristo (1,1), e permanece nela a capacidade de dar a vida. Tudo isso encaminha a
seguinte compreensdo: o Logos € o agente transformador, € ¢ por meio de Cristo, o
Verbo do Pai, que a vida ¢ restituida. Assim, Jesus ndo toma o paralitico e o0 joga na
piscina para que ele seja curado, mas diz: “levanta-te, toma teu leito e anda” (5,8)!

“Levanta-te”, no contexto do evangelho de Jodo, tem um rico significado, pois
em Jo 5,8 levantar ¢ a traducdo do grego egeiro, que ¢ 0 mesmo termo empregado
quando Jodo se refere a ressurrei¢do de Cristo: “Foi esta a terceira vez que Jesus se ma-
nifestou aos discipulos, depois de ressuscitado (egertheis) entre os mortos” (Jo 21,14).

26. FABRIS; MAGGIONI. Os evangelhos, p. 328.
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Nas cartas do Novo Testamento, egeiro é o termo usado para se referir a res-
surreicdo dentre os mortos, o que ajuda a compreender a importancia da ordem dada
por Jesus ao paralitico “Levanta-te!” (egeire). O ato de levantar-se do paralitico re-
presenta a experiéncia de uma nova vida, de ser liberto dos condicionamentos da Lei,
pois o proprio Jesus € a ressurrei¢do e a vida (Jo 11,25).

A pergunta de Jesus “queres ficar curado?” (5,6) o enfermo mostra néo ter nem
mesmo a esperanga, esta resignado: “Senhor, ndo tenho quem me jogue na piscina
quando a dgua ¢ agitada” (5,7). Na ordem dada por Jesus ficard claro que ndo é aque-
la d4gua que € a essencial para dar a vida ao paralitico, assim como ndo era suficiente
a dgua do poco de Jacd (Jo 4,13) para a Samaritana. A verdadeira dgua, que jorra para
a vida eterna, ¢ Cristo (Jo 4,14), e somente Ele pode produzir a vida, pois ¢ a Palavra
(Verbo) do Pai (Jo 1,1.4).

Em Jo 5,14, quando Jesus reencontra o curado lhe diz: “eis que estas curado;
ndo peques mais, para que nao te suceda algo ainda pior”. Existe alguma relacdo
entre pecado e doenga?

Léon-Dufour afirma que “Jesus ndo estabelece um lago entre pecado e doenga,
ele vincula ‘satde’ e conduta sem pecado”™. E a partir da primeira Epistola de Jodo
3,9 — “Todo aquele que nasceu de Deus ndo comete pecado, porque sua semente [Pa-
lavra] permanece nele” — conclui que “o dom de uma vida sadia requer uma conduta
justa™?,

Ter uma conduta justa significa tomar parte no projeto de Cristo: abandonar a
falsa esperanca de cura, deixar a Lei, e ser testemunha. Testemunhar a Cristo é que
revela o sentido de carregar o leito (Jo 5,8.10). O leito era o simbolo da doenga,
fragilidade, falta de liberdade para agir, ¢ que mantinha preso o doente. Mas apos o
encontro com Cristo o homem fica livre e pode carregar o leito. Entdo ele comeca a
testemunhar aquele que o curou.

Seu pecado era a adesdo aquele sistema religioso que mantinha o povo em suas
doengas, ou seja, ndo buscava inseri-lo e nem liberta-10%. E quando as autoridades
usam a lei contra o curado — “é sabado e ndo te ¢ permitido carregar o leito” (Jo
5,11) — ele mostra que nao ¢ mais um observador da Lei, mas que aderiu a Cristo:
“Ele respondeu: aquele que me curou, disse: ‘toma teu leito e anda’” (Jo 5,11). Ele
foi capaz de superar a barreira que o havia tornado imovel, inerte e preso a uma falsa
ideia de cura.

27. LEON-DUFOUR, Leitura do evangelho segundo Jodo, p. 28.
28. LEON-DUFOUR, Leitura do evangelho segundo Jodo, p. 28.
29. BORTOLINI, J. Como ler o Evangelho de Jodo: o caminho da vida. 7. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2005.
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Consideracoes finais

Analisou-se o terceiro sinal do evangelho de Joao sob o ponto de vista da supe-
ragdo de uma situacao critica. O enfermo de Betesda se encontrava em um estado de
resignacdo e desesperanca, pois tinha uma falsa esperanga de cura que era prometida
na piscina, cujas aguas, as vezes, eram agitadas por um anjo do Senhor.

Além de sofrer com a doenca que, por deducdo, ¢ compreendida como uma
paralisia, o enfermo era marginalizado pela Lei, que ndo previa sua participacdo em
momentos festivos no Templo, pois quem tivesse alguma deformacdo nao poderia
participar de uma assembleia onde os anjos de Deus também estivessem presentes.
Estes dados ajudaram a compreender a triste situacdo do enfermo de Betesda, enten-
dido como simbolo de todas as pessoas que estavam ao redor da piscina, esperando
a agua ser agitada.

Percebeu-se que a transformagdo na vida do doente de Bestesda foi marcada
por alguns fatores. Primeiramente pelo conhecimento propiciado por Jesus sobre a
lenda da piscina, a qual afirmava que o Anjo se banhava e o primeiro que entrasse
na agua seria curado. A pergunta de Jesus “queres ficar curado” foi importante nesse
processo, pois desestabilizou a falsa crenga do paralitico.

Outro fator, o mais importante, foi a palavra que Jesus dirigiu ao doente “levan-
ta-te!”, uma vez que contém um profundo significado, pois levantar, do grego egeiro,
é relacionado 4 ressurreicdo, e equivaleria a dizer “toma nova vida”. E destacada esta
ordem de Jesus ao paralitico, pois esta de acordo com a teologia do Logos joanino, a
Palavra que ¢ criadora de vida.

Por fim, foi possivel observar que o paralitico que antes estava imével e crente
de uma falsa esperanga de cura, apos o encontro com Jesus, consegue dar razdo da
sua cura, toma o leito que era simbolo de sua escraviddo e doenca e o carrega, como
para dizer que agora tem condi¢des de tomar rédeas de sua vida. Antes era um ho-
mem infeliz, agora alguém que pode interagir com o mundo que o cerca.
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