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Resumo

O artigo discute ética e sustentabilidade a luz do texto de Ezequiel 36, 16-
28. Ressalta-se que o projeto de Ezequiel vislumbrava uma nova histo-
ria para os deportados, fundamentada, talvez, sobre novos alicerces de
promog¢do da vida, através da purificagdo do ser humano. Entretanto, no
retorno a terra, a golah desrespeita os direitos sociais e individuais pro-
movendo a exclusdo dos pobres e de outros segmentos da populagdo. O
texto nos convida a repensar o cotidiano buscando redescobrir caminhos
de solidariedade e inclusdo para a construcdo de um meio ambiente que
abrigue os seus sujeitos e seja realmente sustentcvel.
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Abstract

The article discusses ethics and sustainability in the view of the text Ezekiel
36.16-28. It highlights that the project Ezekiel envisioned a new deportees’
story, based, perhaps, on new foundations to promote life through purifi-
cation of the human being. However, returning to the land, the golah disre-
gards the rights, promotes individual and social exclusion of the poor and
other segments of the population. The text invites us to rethink the daily life
looking forward to rediscover solidarity and inclusion in order to build a
truly sustainable environment that includes the people.
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A ética da sustentabilidade ¢ uma questdo que esta na ordem do dia, sobre-
tudo nas discussoes acerca de politicas capazes de promover a construgdo de um
novo mundo sem miséria, onde as novas tecnologias respeitem a dignidade hu-
mana e o equilibrio-socioambiental. A luz de Ezequiel 36,16-28 queremos discu-
tir as responsabilidades individuais que se refletem nas relagdes sociais e podem
contribuir para a reconstrug¢ao de novos espagos de promogao da vida.
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1. O Profeta e a profecia

Os primeiros versiculos do livro situam a profecia de Ezequiel no quinto
ano da deportacao do rei Joaquim, sete anos antes da destruicdo de Jerusalém
(1,1-3). Ezequiel era de estirpe sacerdotal, participava do servigo do culto em
Jerusalém e ¢ herdeiro de suas tradigoes. Foi deportado para a Babilonia em 597
aC e atuou como profeta entre os exilados, por for¢a de uma experiéncia pessoal
com Javé, durante cerca de 20 anos. Este fato significa uma ruptura importante na
historia da profecia biblica, visto que sacerdote e profeta pertencem a diferentes
tradi¢des. Entretanto, Ezequiel consegue combinar aspectos de ambas as tradi-
¢Oes em seu ministério.

Parece haver consenso de que o proprio Ezequiel escreveu grande parte da
sua pregacdo, incluindo suas experiéncias extaticas e suas agdes simbolicas. E
provavel que ele mesmo tenha juntado suas pregagdes para formar “cole¢des”,
considerando a cronologia e o conteudo. Entretanto, o livro atual ndo ¢ obra ex-
clusiva dele. Seus discipulos realizaram acréscimos e retoques a sua obra'.

Como ¢ caracteristico da literatura profética, Ezequiel abriu caminho pro-
clamando sua palavra e experiéncia oralmente; registrou sua mensagem, forman-
do uma espécie de memorial e, mais tarde, seus discipulos produziram acrés-
cimos a obra, reelaborando e aperfeicoando sua profecia. No que diz respeito
a tradicdo profética, ele mantém o esquema basico de dentincias e anuncios de
desgraga ou de salvagdo, e se aproxima literariamente de Jeremias, de quem foi
contemporaneo.

As caracteristicas da mentalidade sacerdotal podem ser percebidas princi-
palmente em relagdo ao sabado (20,12-24; 22,8; 23,38) e a alianga (16,59-63). A
influéncia da teologia deuteronomica se evidencia na sua analise sobre a historia
(cap. 16; 20; 23), na critica a monarquia (17; 19,1-9), e na exigéncia da unicidade
e centralizagdo do culto (40—48).

Ele atuou na comunidade dos exilados de 593/592 até cerca de 570 aC. Sua
palavra ¢ uma mensagem aos companheiros do cativeiro, abordando um assunto
de essencial importancia para os deportados: o destino de Jerusalém. Sua profecia
caracteriza-se por visdes e agdes simbolicas e pela énfase no individuo.

Até a destruicao de Jerusalém ele se dirigiu aos seus companheiros de exilio
com palavras de juizo. Quando se cumpriu o destino de Jerusalém, falou contra os
povos estrangeiros (Ez 25-32) e anunciou salvagdo ao seu povo (33-48)>

1. SCHREINER, J. Palavra e Mensagem do Antigo Testamento. Trad. Benoni Lemos. 2.ed. Sdo Paulo:
Editora Teologica, 2004, p. 279-283; ALMADA, S. A profecia de Ezequiel: sinais de esperanga para
exilados. Oraculos, visdes e estruturas. In: Revista de Interpretacdo Biblica Latino-americana, n. 35/36,
p. 116-134, 2000, p. 122; FOHRER, G. Historia da Religido de Israel. Tradugdo José Xavier. Sdo Paulo:
Academia Crista/Paulus, 2012, p. 413.

2. SICRE, José L. Profetismo em Israel: o profeta, os profetas, a mensagem. Petropolis: Vozes, 1996, p. 298-
308); ALMADA, S. A profecia de Ezequiel, ibidem, p. 116-134; SCHREINER, J. Palavra e Mensagem do
Antigo Testamento, p. 275-293.
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O livro pode ser representado da seguinte forma:

1-24 Denuncias das infidelidades de Israel e anuncios de desgraga.

2-32 Oraculos contra as nagdes.

33-48 Oraculos de salvagao e promessas de restauracao para Israel.

Importa-nos, aqui, estudar apenas o texto que se insere na subunidade
36,16-38, do ultimo bloco (33—48), em que se relaciona 0 mau comportamento
da comunidade com a contaminagao da terra (36,16-20), que sera restaurada por
meio da correcdo da comunidade (36,21-38).

2. O texto de Ez 36,16-28

A pericope de Ezequiel 36,16-28 inicia com a énfase na “palavra de Javé
que aconteceu para Ezequiel” (v. 1), indicando que o profeta é o agente da men-
sagem. A expressdo “palavra (dabar) de Javé” possui um significado dindmico,
visto que descreve a percep¢ao da palavra divina como um acontecimento que
promove expectativas para uma nova situagao.

Dando prosseguimento, o profeta acusa os destinatarios da profecia de
contaminar a terra com suas agodes (v. 17), comparando-as ao sangue menstrual
(niddah), que era motivo de afastamento da mulher das celebracdes litargicas
(Lv 12; 15,19-33). Ao igualar as a¢des dos desterrados com o fluxo menstrual, a
profecia considerava o exilado impuro e, por consequéncia, afastado de Javé. A
terminologia ¢ cultual, indicada pelo verbo tamah, tornar-se impuro (no ambito
do culto), presente também em Lv 15,19-33.

O texto pode ser compreendido a luz dos ritos de purificag@o, que se esten-
diam da esfera individual para a vida em sociedade, definindo o status social dos
membros do grupo. As leis de purificagdo (Lv 1-15) dizem respeito ao cuidado
com os alimentos, as secregoes de homens e mulheres e a diversas doengas. As
mulheres, em especial, teriam que ser purificadas por ocasido do parto e da mens-
truagdo. Do mesmo modo, doentes e leprosos eram identificados e purificados.
Em todos os casos estava prevista a exclusao do circulo social, mesmo que tem-
porariamente. Essas pessoas estavam impedidas de frequentar os mesmos lugares
que os individuos considerados puros e, principalmente, o culto.

A diaspora ¢ apresentada como condenagao resultante dos atos de rebeldia
dos exilados (18,5-9; 22,1-12.25-30), os quais ndo condizem com a Alianca. Javé
¢ conhecido como o Deus da Alianca, que libertara o povo israelita da opressao
egipcia. O Deus que tomara partido em favor dos oprimidos para dar-lhes liber-
tagdo. Neste sentido, ser fiel a Alianga implicava em promover a vida de modo a
assegurar condi¢des condizentes com a liberdade concedida por Javé, ao contra-
rio do que se experimentara no cotidiano da cidade de Jerusalém.
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Os versiculos seguintes (36,18-20) apontam para o juizo de Javé, que acusa
0 povo de “profanar o seu nome entre as na¢des” (v. 20), conduzindo-os a dis-
persdo. Considerando que o nome de Javé esta intimamente ligado a Alianga,
esta acusacdo indica para a negagdo da terra como promessa. Assim, o desterro
se assemelha ao abandono. O Deus que por promessa da a terra a Israel € o mes-
mo que o dispersa entre as nagdes. Entretanto, Javé se manifesta pelo seu nome,
revelando a sua misericéordia e lealdade aos compromissos. Nao por mérito dos
exilados, mas por “amor ao seu nome” (v. 22). Para isso, Javé escolheu transfor-
mar radicalmente o povo para que, através da renovacao, possa atender adequa-
damente as exigéncias da Alianga.

“Quando eu vos tomar dentre as nacdes e vos reunir de todas as terras,
reconduzindo-vos a vossa terra. Borrifarei dgua sobre vos e ficareis puros;
sim, purificar-vos-ei de todas as vossas imundicies e de todos os vossos ido-
los imundos. Dar-vos-ei um coragdo novo, porei no vosso intimo um espiri-
to novo, tirarei do vosso peito o coragdo de pedra e vos darei um coragdo
de carne. Porei no vosso intimo o meu espirito e farei com que andeis de
acordo com os meus estatutos e guardeis as minhas normas e as pratiqueis.
Entdo habitareis na terra que dei a vossos pais: sereis o meu povo e eu serei
o vosso Deus” (Ez 36,24-28).

Nas palavras da profecia, Javé decide lavar o interior de cada individuo,
acdo que remete aos ritos de purificagdo (Lv 11,24.28.39-40; 15,16-18; Nm 19).
Aqui o texto reflete os ideais da lei do puro e do impuro, condizente com a teo-
logia pos-exilica®. Somente com a mudanga interior (coragdo e espirito novos),
torna-se possivel e real o cumprimento das exigéncias da Aliangca. Rompe-se o
passado com uma nova a¢ao. Se o exilio ¢ um lugar de dor e sofrimento, a a¢ao
de Javé faz surgir um novo coragdo ¢ uma nova pessoa (v. 26).

Na literatura sacerdotal, a agua faz parte de varios ritos de purifica¢do. Os
ritos sdo carregados de simbologia, de significado e importancia para aqueles
que os praticam. Simbolizam ideologias e ensinamentos. A dgua que lava roupas,
utensilios e corpos, mais do que um elemento de medidas higiénicas, ¢ simbolo
de pureza e santidade. No texto, a d4gua ¢ instrumento da provisao de Javé, ndo faz
parte de um mecanismo humano, ¢ uma alternativa para que os individuos conta-
minados possam fazer parte da comunidade novamente e serem aceitos por Javé.

Ezequiel compreende o exilio como lugar de purificagdo daqueles que fo-
ram contaminados pelo convivio com os povos impuros. No projeto ezequielano
vislumbra-se, apds o exilio, uma nova historia, em novas condi¢des. Na nova
sociedade serdo incluidos apenas os puros, separados e capacitados para a obe-
diéncia da Lei. Somente os de coragdo purificado poderiam regressar a terra e
reorganizar a sociedade. Nesse sentido, o texto retoma as tradi¢des antigas acerca

3. A profecia de Ezequiel foi remodelada pela teologia pos-exilica (cf. ALMADA, S. A profecia de Ezequiel,
ibidem, ibidem, p. 122; SCHREINER, J. Palavra e Mensagem do Antigo Testamento, p.283.
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da tomada da terra (v. 24), numa nova perspectiva. Agora, a terra ¢ o alvo dos
exilados, a antiga elite formada por sacerdotes, levitas, nobres, militares e comer-
ciantes (2Rs 24,14). A retomada da terra nao incluiria os pobres, visto que para
Ezequiel ndo haveria remanescentes em Juda apds a destrui¢do. Todos seriam
aniquilados (Ez 33,23-29). Assim, os exilados assumiam a pretensdo de ser o
unico e verdadeiro Israel, excluindo os demais.

E nesse contexto que os ritos de purificagdo tém a sua relevancia, uma vez
que ¢ através deles que pessoas serdo habilitadas para uma nova vida na terra e
serdo capacitadas para obedecer a alianga (v. 28).

O texto de Jeremias 31,31-34 também aponta para uma nova alianca rea-
lizada por Javé, que inscreve a Lei em cada ser humano, visando a uma trans-
formagao interior, para o restabelecimento das relagdes pessoais. Entretanto, em
Jeremias a perspectiva € outra. Espera-se que tanto exilados quanto os habitantes
da terra sejam incluidos e ocupem o seu lugar na sociedade (Jr 32,32.37), ao con-
trario do que defende a profecia de Ezequiel.

3. O contexto

O pano de fundo para a profecia de Ezequiel € o exilio babiloénico. Em 605,
Nabucodonosor, rei de Babilonia, vencera os egipcios em Carquemis, no Eufra-
tes, ficando com o dominio da Siria-Palestina, tdo cobi¢ada por ambos.

Neste mesmo ano, com a derrota do Egito, Joaquim tornou-se vassalo da
Babilonia. Porém, quando os soldados babilonios se retiraram, trés anos depois,
Joaquim declarou independéncia da Babilonia, negando-se a pagar tributos. Ini-
cialmente Nabucodonosor ndo tomou atitude decisiva quanto a Juda, mas em
598/597, apos a morte de Joaquim, enviou tropas contra Juda, sitiando-a. Nesse
tempo estava no poder Jeconias, filho de Joaquim, que continuara a politica anti-
babildnica de seu pai.

Diante da supremacia do inimigo, que mantinha Jerusalém sob cerco, Je-
conias entregou-se aos babildnios e foi deportado para a Babilonia, em 597 aC,
junto com a sua familia, a corte, os altos funcionarios, a nobreza, os trabalhado-
res especializados, as forgas militares, os sacerdotes e cantores do templo (2Rs
24,10-17).

No lugar de Jeconias, Nabucodonosor entronizou outro filho de Josias, tio
de Jeconias, chamado Matanias, que foi rebatizado como Zedequias. Este tam-
bém se rebelou contra os babilonios e suspendeu o pagamento de tributos, o que
provocou o regresso dos exércitos babilonios (2Rs 24,17-25,21). Desta vez Je-
rusalém foi totalmente destruida (587/586 aC) e os sobreviventes foram depor-
tados. Além de Jerusalém, outras cidades fortificadas foram destruidas, como
Laquis e Azeca.
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O exército de Nabucodonosor deixou Jerusalém em ruinas, assim como as
cidades fortificadas no interior de Juda. A populagdo do territorio foi evacuada.
Além dos que foram deportados para a Babilonia, milhares devem ter morrido
nos campos de batalha, de fome ou doenga (Lm 2,11-22). Alguns foram exe-
cutados (2Rs 25,18-27) enquanto outros procuravam salvar suas vidas fugindo
(Jr42-44) .

Na deportagado de 597 foram levados para a Babilonia o rei e sua corte, que
permaneceram junto a corte babilonica. Outros deportados foram reassentados na
Babildnia, junto ao Rio Cobar e em Tel Abib, areas que estavam despovoadas (Ez
1,3; 3,15; S1 137,1).

Os deportados de 587/586 foram agrupados aos de 597. Cogita-se que te-
nha havido outra deportacdo apds 587/586, com base no texto de Isaias 52,30, ¢
estima-se um total de quinze mil deportados (em torno de 10% da populacdo de
Juda, na ocasido), ficando em Jerusalém apenas os pobres camponeses*.

A derrota de 587 deixou o territorio do antigo reino do Norte a salvo e uma
populacgao israelita continuou a se manter em Samaria, na Galileia e na Transjor-
dania. Em termos numéricos, a maioria dos habitantes de Juda permaneceu na
terra. Poucos foram os exilados. Os que viviam em Juda eram camponeses — 0
“povo da terra” (2Rs 25,12). Os babilonios facilitaram a terra para os pobres (Jr
39,10), distribuindo-a amplamente entre os necessitados.

Quanto ao Templo, embora tenha sido incendiado, ainda continuava
a ser um lugar sagrado, para o qual os peregrinos, incluindo os do norte de
Israel, continuavam a afluir para oferecer sacrificios e, provavelmente, o
javismo era popular (Jr 41,5).

Os exilados foram levados a forca para uma terra estranha, mas estavam
juntos, podiam construir casas, plantar pomares e constituir familias (Jr 29,5-
7). Isso, certamente, foi decisivo para a sobrevivéncia e conservacdo da propria
identidade, principalmente no que tange a preservagao das tradi¢des, lingua, ritos,
costumes e religido. Mas, apesar de unidos, estavam cerceados da sua condigdo
de ir e vir, era-lhes permitida apenas a movimentagao dentro dos limites de seus
assentamentos’.

4. O projeto de Ezequiel e suas repercussdes

O exilio babil6énico ¢ marcado pela destrui¢ao de Jerusalém e do exilio sub-
sequente. O Estado foi destruido e o culto oficial suspenso. Esse periodo trouxe
reflexdo sobre a histdria de Israel e sobre as provaveis razdes do exilio, que fora

4. SCHWANTES, Milton. Sofrimento e esperanga no exilio: historia e teologia do povo de Deus no século VI
a.C. Sao Paulo: Paulinas, S0 Leopoldo: Sinodal, 1987, p. 25.

5. Os dados historicos podem ser conferidos e pesquisados em: BRIGHT (1978), SCHWANTES (1987).
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anunciado pelos profetas como juizo decorrente de um comportamento que nao
condizia com a Alianga. Nesse sentido, o exilio levou a reflexdo sobre a relagdo
entre o agir humano e suas consequéncias. Para os exilados, Javé estava ausente,
pois os lugares convencionais de culto estavam bem distantes.

Ezequiel fala aos desterrados desanimados em meio as reunides, chamando
a atencdo para a sua responsabilidade como causadores da dispersdo entre as na-
¢oes. Encorajava-os a manter a esperanga em Deus, com a promessa de uma nova
alianga, definitiva e inquebrantavel, e a garantia do retorno do povo a terra pro-
metida aos patriarcas. Nesse sentido, exige-se que o homem se comporte segundo
as normas estabelecidas pelo proprio Deus, para que possa aproximar-se dele.

A partir do edito de Ciro (538 aC), sob a politica de tolerancia persa, parte
dos judeus exilados retornou a Jerusalém para reconstruir o santuario (Esd 6,3-
5) e encontrou na terra samaritanos e outros habitantes da Palestina. A golakh®,
formada em sua maioria por sacerdotes e levitas, buscou impor a pureza étnica
através da valorizagdo de listas genealdgicas (Esd 2), para impedir a participag@o
dos habitantes da Palestina nos assuntos que envolviam a reconstrugdo nacional,
como a constru¢ao do Templo.

Os dirigentes de Samaria se propuseram a ajudar na reconstru¢ao do Tem-
plo, mas foram rejeitados pelos judeus. Entdo se uniram aos estrangeiros para
fazer oposicao aos exilados e, usando a sua influéncia junto aos funcionarios do
império persa, conseguiram retardar a construgdo do Templo entre 537 ¢ 520 aC
(Esd 4). Por outro lado, a golah rejeitava as formas de culto dos samaritanos.
Assim, as causas de discoérdia entre judeus e samaritanos eram tanto politicas
quanto religiosas.

Em Jerusalém, surgiram varios projetos de reorganizac¢do nacional’, que en-
volvia o aspecto politico, social e religioso. Alguns se posicionaram em favor da
centraliza¢do do culto nos moldes do periodo da monarquia (Ageu ¢ Zacarias),
outros defendiam a recuperacgdo da terra para camponeses ¢ a observancia da lei
do ano jubilar (projeto popular) e ainda aqueles que eram a favor da integragdo
dos estrangeiros (projeto profético). Prevaleceu o projeto sacerdotal, que propds
a dissolugdo dos casamentos mistos, o retorno a Lei e a pureza racial (Esdras e
Neemias). Com isso impossibilitou-se a convivéncia pacifica, foram ignorados os
interesses dos pobres e de outros segmentos da populacao e o Templo tornou-se o
simbolo mais relevante dos judeus.

6. Golah ¢ o nome que recebiam aqueles que retornaram da Babilonia a Jerusalém.

7. Cf. VELEZ CHAVERRA, Neftali. Reconstrucio e identidade. A alternativa de Esdras. In: Revista de Inter-
pretagdo Biblica Latino-Americana, n. 9, 1991/2, p. 26-38.
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5. Reconstruindo o cotidiano a partir da profecia

No campo das relagdes humanas, experimentamos muitos exilios. Concor-
do com Schwantes quando afirma que “estar em exilio ¢ estar fora dos direitos
basicos da vida™®. Consideramos entdo o sujeito no mundo e suas necessidades
basicas: saude, educagdo, moradia, acesso a alimentag¢do e outros. E buscamos
inspiragdo no texto de Ezequiel para langar luz as nossas questdes cotidianas.

Consideramos como meio ambiente o lugar em que habitamos. Isto engloba
os centros urbanos, onde vive grande parte da populac@o. Hoje 81% da populagéo
brasileira vive em cidades. Como consequéncia desse processo, experimentamos
o agravamento do histérico quadro de exclusdo social, marginalizacao e violén-
cia urbanas, como a expansdo de favelas, invasdes, vilas e alagados, acarretando
problemas, como a falta de abastecimento de agua para consumo humano ¢ a
polui¢do ambiental, entre outros.

Pensamos em um meio ambiente que abrigue os seus sujeitos e seja real-
mente sustentavel. Uma sociedade que assegure os direitos sociais e individuais,
tais como o acesso a servicos publicos de saide adequados, a uma educacio que
aborde o ser em sua totalidade, a moradia e, por decorréncia, as oportunidades de
vida urbana digna para todos.

O local da nossa habitagao ¢ onde estabelecemos nossas relagdes de perten-
cimento e relacionamento com outros. Queremos nos sentir em casa, mas preci-
samos entender que esse lugar tnico de habitacdo pode (e deve) incluir a todos.
Essa ética deve nascer de nossa esséncia humana e ser compreendida por todos
para que a cidade e, por extensdo, a terra, se tornem locais de real convivéncia.
A “‘sustentabilidade” pressupde interdependéncias, redes de relagdes inclusivas,
logicas de cooperacdo que permitam a vida e a convivéncia mutua de todo o ser
vivo. Nesse sentido, a cidadania nos impde direitos e deveres.

A historia revela que o projeto de Ezequiel ndo foi bem-sucedido. O retorno
dos exilados a Jerusalém trouxe a exclusdo de varios segmentos da populagao,
reafirmando praticas de dominacdo e autoritarismo. Busquemos, pois, aprender
com a historia na tentativa de redescobrir caminhos de solidariedade e inclusao.
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