SALMO DAS TRAVESSIAS
Conversa com Milton Schwantes sobre o salmo 121

Marcelo Barros

Resumo

Na Biblia, a memdéria do Exodo, da volta do exilio e da esperanga messianica
sdo experiéncias transformadoras que serviram de motivagdo para o futuro.
No livro dos Salmos temos uma colegdo de cdnticos de peregrinagao (SI 120-
126) que recolhem tais experiéncias. Neste artigo propde-se reler um destes
canticos, o Sl 121, a luz das romarias na experiéncia das Comunidades
Eclesiais de Base e de um estudo de Milton Schwantes, que define este salmo
como um salmo de parada, descanso ou travessia.
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Abstract

The memory of the Exodus, the return from exile and the Messianic hope in
the Bible are transformative experiences that have motivated the future. In the
book of Psalms there is a collection of pilgrimage s hymns (Psalms 120—126)
which collect this experience. This article aims to reread one of these hymns
(Psalmli21), to the light of Christian base communities’ pilgrimage and a
study of Milton Schwantes, who defines this psalm as a halt, a stand and a
crossing.
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Esse numero da revista é dedicado a textos biblicos, frutos de experiéncias

transformadoras. Existem dois tipos de experiéncias que modificam a vida: o primei-
ro é coletivo e estrutural. Para um povo, uma experiéncia de libertagio transforma,
ou ao contrario, se for de dominagdo, transtorna. Para o povo biblico, a memoria do
Exodo, da volta do exilio e da esperanca messidnica sempre serviram como moti-
vacdo para o futuro. Um segundo tipo de experiéncia transformadora néo é coletiva
e sim de alguém em particular ou um pequeno grupo. Por exemplo, uma familia
expulsa do campo que, com dificuldade, sobrevivia em uma periferia urbana, ocupa
uma terra improdutiva. Essa conquista ¢ algo que divide a vida em antes e depois da-
quele fato. Do mesmo modo, uma experiéncia afetiva ou uma viagem diferente pode
transformar a visdo e a realidade da vida de alguém. Na tradicdo islamica, as pessoas
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que moram em paises distantes e os pobres fazem, ao menos uma vez na vida, a
peregrinagdo a Meca. E uma experiéncia transformadora para toda a vida. Também
na tradicdo cristd popular, uma romaria pode marcar a vida da pessoa ou do grupo.
Na propria Biblia, ha salmos que foram colecionados em um pequeno livrinho como
canticos de peregrinacio. E sobre um desses salmos (0 121) que eu convido vocés a
refletirmos nessas paginas.

Antes de nos deixar, ja hospitalizado na UTI do Hospital Santa Catarina, o
nosso mestre e amigo Milton Schwantes ditou as palavras que ele queria ver colo-
cadas na contracapa do seu livro sobre os salmos 120 a 134. E um livro-testamento
que ele intitulou: “Salmos da vida: a caminho da justica”. Ha anos, ele tinha escrito
um livro sobre os salmos chamados de subida ou de peregrinagdo a Jerusalém. No
seu ultimo ano entre nos, aprimorou esse estudo e o publicou. No prefacio, o pastor
Cléaudio Ribeiro chama esse livro postumo de “tesouro que Milton nos oferece”. Ali
fica claro o esfor¢o do Milton e de todos os que continuamos o seu trabalho de “ligar
espiritualidade biblica e teologia, assim como articular as dimensdes sociopolitica
e existencial no exercicio da fé cristd”!. E esse mesmo esfor¢o e como continuidade
desse processo que releio o livro do Milton. Entre os salmos comentados por ele, es-
colho o salmo 121 para refletir sobre o salmo a partir da vida. A partir do que Milton
escreveu, proponho aos/as leitores/as ¢ amigos/as uma leitura critica ¢ a0 mesmo
tempo espiritual e popular desse salmo que é um dos mais usados pelas comunida-
des cristas, principalmente quando alguém vai viajar ou quando se vai comegar uma
peregrinacdo popular.

1. O salmo 121 na tradicio crista e na pastoral popular

No final dos anos 80, uma comisséo de biblistas, liturgistas e pastoralistas ela-
borou um roteiro litirgico de orag¢des diarias que procurava unir a Biblia, a tradigéo
litargica da Igreja ocidental e o jeito brasileiro e popular de crer e orar do povo. Tive
a alegria de ser um dos coordenadores desse grupo. Assim que publicamos o “Oficio
Divino das Comunidades”, no Centro oeste, a versao do salmo 121, elaborada por
Jocy Rodrigues no Maranhao, passou a ser cantada com a melodia de um dos mais
tradicionais benditos da festa do Divino Pai Eterno em Trindade: “Sou romeiro que
caminha, sou devoto do Senhor...”. As palavras do salmo entraram sem dificuldade
nao s6 na melodia, mas no espirito do bendito dos romeiros tradicionais. E o salmo,
em linguagem popular, diz:

“Eu levanto meus olhos pros montes,
onde estd quem me ajuda, adonde?
Meu socorro esta no Senhor,

Que os céus e a terra formou.

1. RIBEIRO, Claudio. Prefacio do livro de MILTON SCHWANTES, Salmos da vida, a caminho da justica. Sao
Leopoldo: Oikos, 2012, p. 11-13.
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Tu ndo vais tropegar nas estradas,
Acordado esta quem te guarda,
Um cochilo tirar pode nao,

O vigia da santa nag@o.

O Senhor fica sempre a teu lado,
Te guardando com todo cuidado.
Que o fogo do sol ndo te acoite,
Nem a lua te ofenda de noite.
Ele vai te livrar dos desastres,
Ele sempre te afasta dos males,
Te protege no ir, no voltar,

Toda hora sem nunca faltar.

Em minhas andangas, principalmente pelo norte, nordeste e centro-oeste do
Brasil, tenho encontrado grupos e comunidades que sabem esse salmo decorado e o
cantam nas ocasides de romaria, partidas e viagens. Uma vez, na diocese de Goias,
qual néo foi minha surpresa quando, as duas horas da madrugada, em uma praga da
periferia da cidade um grupo de lavradores partia para ocupar uma terra improdutiva
e escutei uma voz de cima do caminhdo. Entoava os primeiros versos desse salmo
e percebi que varios companheiros e companheiras o acompanhavam como uma
oracdo de partida, para ocupar uma terra nova e ser testemunha da justica de Deus
no campo.

Desde o século VI, os monges costumam orar esse salmo sempre antes de al-
guma viagem. Os primeiros versos do salmo sdo usados na abertura de todo ritual
romano de béncdo. O ministro ou ministra comega dizendo: “O nosso auxilio esta no
Senhor”. Todos respondem: “que fez o céu ¢ a terra”.

Milton Schwantes nos ajudou ao situar o salmo 121 na continuidade do salmo
120. O primeiro (o 120) seria a oragéo da partida e o segundo (o 121) é uma oragio
na parada da noite, durante a caminhada. De fato, isso me lembrou o imortal Guima-
rdes Rosa que dizia no Grande Sertdo: “O perigo ndo esta na partida nem na chegada.
Perigosa ¢ a travessia”. Por isso, comecei a orar e considerar o salmo 121 como o
salmo das travessias.

2. Na tradicao biblica

A tradig@o judaica costumou agrupar os salmos por cole¢des ou livros dentro
do livro. Assim, se reconhece que o livro dos salmos se compde de cinco livros (do
salmo 1 a 40, do 41 a 72 e assim por diante). Alguns tentaram descobrir elementos
comuns ou alguma progressao na ordem de cada livro. Nada existe de concreto sobre
isso. Da tltima coleg@o (do 107 ao 150), sobressaem-se cole¢des como os canticos

2. Cf. Oficio Divino das Comunidades: Salmo 121. Sao Paulo: Paulus, 1988, 1* Ed. (o livro ja tem mais de quinze
edigdes), p. 140.
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do Hallel (do 109 ao 118) e essa dos chamados salmos de subida ou de ascensao
(do 120 ao 134). A interpretagdo mais comum ¢ que esses salmos, em geral, curtos
e simples, seriam ora¢des usadas durante as peregrina¢des ao templo. Na tradi¢do
crista alguns seguiram comentarios judaicos que pensavam: esses salmos eram pro-
clamados no atrio do templo como salmos dos degraus (em latim se chamavam “sal-
mos graduais”). André Chouraqui escreveu: “E possivel também que esses salmos
fossem cantados quando os hebreus acompanhavam os animais que ofereciam em
sacrificio, na rampa que os conduzia ao altar. A ligagdo é evidente entre 6/6¢ (sacri-
ficios) e ma ‘alot (subidas ou ascensdo)’.

De tudo isso se pode tirar uma conclusdo: tal tipo de referéncia supde a existén-
cia do templo. A liturgia neles esbogada ou aludida faz com que muitos pensem no
tempo pré-exilico. Entretanto, o salmo 126 se refere explicitamente a volta do exilio
e 0 127 ao sofrimento dos exilados nas margens dos salgueiros da Babilonia. Sem
falar que alguns elementos de linguagem contém termos aramaicos e de uso mais
pés-exilicos. Por isso, a maioria dos estudiosos situa essa colecdo de salmos entre os
séculos V e IV que supdem o templo em suas plenas fungdes e que as peregrinagdes
vinham ndo s6 da terra de Israel, mas mesmo dos judeus que ja viviam na didspora
como parece ser o caso dos que falam no salmo 120.

A propria estrutura desses salmos (do 120 ao 134, talvez com excecdo do 132)
conota uma subida ou progressao na estrutura literaria dos proprios versos. H4 um
ritmo binario e ternario do poema. Além disso, cada verso contém certa repeti¢ao de
palavras que, ao serem repetidas, progridem, ou seja, ficam mais claras e explicitas.
Tudo isso indica uma progressdo ou subida na direcdo da realizacdo da paz, da justi-
¢a, do projeto divino no mundo.

No seu livro, Milton afirma que ha uma continuidade entre os trés primeiros:
0 120 seria um salmo de partida, o 121 uma oragéo do descanso noturno durante a
caminhada e 0 122 o salmo de chegada em Jerusalém. Sem davida, ha relagio entre
os trés canticos. E A. Chouraqui, em sua tradugfo a partir da cultura e das tradigdes
judaicas, daria razdo a isso, ja que intitula esse salmo com os termos: “em marcha
para Jerusalém™. A liturgia da sinagoga askenazita pde esse salmo como oragéo para
toda pessoa que viaja, mas isso ndo quer dizer que o anterior ndo o seja também, ou
que ele teria sido pensado para ser o salmo orado antes da partida®.

De fato, o titulo hebraico do salmo diz: §ir lamma’alét, “cantico para as su-
bidas”. E o titulo comum a todos os salmos seguintes. Entretanto, o salmo 120 n3o
fala explicitamente em viagem, nem em partida. Parece mais um lamento no exilio.
E a oracdo-lamento de uma pessoa exilada em Mosoc, acampada nas tendas de Ce-
dar (v. 5). Milton situa essa regido na Siria. Gianfranco Ravasi, exegeta italiano, a

3. Cf. CHOURAQUI, André. A Biblia: Louvores II (Os salmos). Rio de Janeiro: Imago, 1984, p. 313.
4. CHOURAQUI, André. A Biblia, Louvores II, 1998, p. 316.

5. Ver SCHOEKEL, Alonso. Sa/mos (trinta salmos: poesia e ora¢do). O livro existe em portugués (ed. Paulus), eu o
tenho em italiano, Trenta salmi: poesia e preghiera. Bologna, 1982; sobre o salmo 121, p. 381-389.
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situa em uma regido entre o mar Negro e o Caspio, enquanto Cedar seria uma tribo
arabe guerreira e ndmade que vivia pela peninsula da Arabia e no deserto da Siria®.
O salmista ou a comunidade que o canta constata a violéncia que sofre, lamenta
as pragas e o poder das palavras maléficas (seria uma oragéo contra o uso popular
de rogar pragas e pronunciar maldi¢des?). E a partir dai sim ha um movimento no
sentido de partir para a paz. Ndo esquecamos que o proprio termo Jerusalém conota
uma “visao da paz”.

Por isso, a tradi¢do cristd tomou como salmo de viagem o 121 e ndo o primeiro.
E um cantico mais litargico, até com uma espécie de dialogo ritual. Alguns exege-
tas importantes, como Gunkel ¢ Schmidt, perceberam no salmo uma estrutura de
dialogo e supuseram que os versiculos do salmo 121 contenham um didlogo entre
um solista e um coro. Viram nisso um ritual de béngéo da partida. O salmo comeca
com a questao da pessoa ou de uma comunidade peregrina que, diante dos perigos
da viagem, exclama, no v. 1: “Levanto meus olhos para os montes: de onde vira meu
socorro?” Provavelmente, segundo esses autores, essa questdo era a provocagio de
um ritual de béngdo em algum santuério do interior ou sinagoga da diaspora. A ques-
tao levantada pelas pessoas que iriam comegar a peregrinagdo, ou que ja estavam
no caminho, o levita ou sacerdote responde: “Teu socorro esta no Senhor que criou
o céu e a terra”. Nesse segundo verso, as nossas versdes falam em “meu socorro”.
Esses exegetas supdem que o original teria sido em “teu socorro” ( ‘ezreka), pronome
que volta em todos os versos seguintes (o verso 3 ao final). Embora isso ndo esteja
provado e o original de nossas Biblias ndo autorize essa mudanga no texto, ¢ certo
que o salmo contém uma espécie de dialogo entre a pessoa fiel e um ministro do
culto’. Como Marina Mannati fazia questao de acentuar que, na maioria das vezes, o
eu dos salmos é um eu coletivo assumido pela comunidade de Israel, esse eu ou tu é
dirigido a comunidade peregrina®. Um pouco como nas celebragdes em que todos os
presentes oram o Credo e ndo dizem: “No6s cremos”. Embora falem juntos, afirmam
cada um pessoalmente: “Creio em Deus...”.

3. Uma leitura geral do salmo

O comego desse salmo me recorda muito o que escuto dos irmaos quichua e
aimara quando estou na regido dos Andes. Eles acreditam que cada montanha, cada
pico da cordilheira tem seu Ayachillis, seu espirito e o Espirito mora nas montanhas.
Todos os cultos mais importantes da religido ancestral se realizam no alto dos mon-
tes e é 14 que se oferecem as lhamas em sacrificio. Na Biblia, o povo de Israel herdou
dos cananeus a fé¢ em E/ Shaddai, o Deus da montanha (de onde vem nossa expressao

6. TUROLDO, D.M.; RAVASI, Gianfranco. Lungo i fiumi, 1 Salmi, traduzione poética e commento. Roma: San
Paolo, 1987, p. 422.

7. RAVASI, Gianfranco. // Libro dei Salmi, 111. Bologna: EDB, 1984, livro 111, p. 521-522.

8. O livro da exegeta francesa Marina Mannati foi muito divulgado no Brasil pelas Paulinas em uma colecdo chama-
da “Cadernos Biblicos” publicada nos anos 80 ¢ esse tinha o titulo “Para compreender os Salmos”.
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O Altissimo ou o Mais Alto que no comego significa aquele que mora no mais alto).
Os antigos israelitas consideravam sagrados os montes como o Hermon, o Tabor e
na Siria o Safon, monte sagrado de Ugarit. A esses montes, a comunidade que ora o
salmo parece opor o monte Sido, colina de Jerusalém, consagrada pela presenga de
Deus. Outro salmo ja cantava: “Altura estupenda, ¢ a alegria de toda a terra. O monte
Sido, vértice do Safon, ¢ a capital do grande rei” (S1 48,3).

Orar com os olhos voltados para o alto ¢ muito comum nos textos biblicos
(Salmo 123, S1132,2; Is 49,18; Jr 13,20; Ez 8,5; Z¢ 2,1). Vem entdo no salmo o que
seria a resposta do levita ou sacerdote, ou por que nao pensar de um coordenador
ou coordenadora de comunidade do interior. E a resposta dessa pessoa ¢ quase o
titulo do salmo. Samaria semarjahu, ou seja, “O Senhor ¢é a sentinela, o Senhor
protege”. No verso 5, o nome divino volta duas vezes, como afirmagéo de fé: Ele €.
Diferentemente dos outros versos, nio afirma apenas o que Deus faz, mas o que é. E
guarda, é a tua sombra e esta a tua direita... Essa atribui¢do a Deus, como guarda e
protecdo, percorre muitos textos biblicos (como Gn 28,15; Nm 6,24; Jr 1,12; 31,10
e outros). A imagem de Deus como guarda noturno ou sentinela a tomar conta da
casa e da vida dos seus me lembrou a imagem do profeta depois do exilio diante da
Jerusalém reconstruida: “Sobre ti, Jerusalém, coloquei sentinelas. Nunca se calam,
nem de noite nem de dia” (Is 62,6). De um lado, ha uma linguagem semelhante a
do nosso salmo: nem de noite nem de dia... Do outro, no texto do terceiro Isaias,
esses sentinelas no plural parecem ser os profetas e profetisas da comunidade e ndo
o proprio Deus. Mas, a imagem de Deus como guarda do povo volta em varios sal-
mos (cf. S117, 8, 25, 20; 34,21; 41,3; 86,2; 97,10; 116,6; 140,5, 146,9). A primeira
dessas citagdes marcou profundamente minha vida de monge. No antigo oficio de
Completas, a cada noite, no mosteiro, recitavamos o versiculo do salmo que diz:
“Tu cuidas de nods como se fossemos a pupila dos teus olhos e nos proteges a som-
bra de tuas asas” (SI 17,8). A imagem da aguia com os filhos debaixo das asas vem
de uma palavra de Deus no Sinai: “eu vos trouxe aqui como a aguia carrega seus
filhotes embaixo das asas” (Ex 19,4). Como essa imagem maternal e feminina de
Deus sempre me tocou muito; peregrinei por cada um desses versos que falam de
Deus como guardador ou protetor de Israel. E na maioria deles descobri os tragos
femininos de uma mae que cuida: “Ainda que uma mae abandonasse seus filhos, eu
nao te abandonaria” (Is 49,15).

O salmo 121 insiste na linguagem da prote¢do e do cuidado nos perigos da
noite (o verbo smr que comumente ¢ traduzido por “guardar” aparece seis vezes em
poucos versiculos: o 3b, o 4b, 0 5a, o 7ab e ainda o 8a). Em portugués comum, se
poderia traduzir esse guardar por cuidar e até como diz o povo “tomar conta”. Nas
culturas antigas e patriarcais, a tarefa desse cuidado, do “tomar conta” da crianga,
dos filhos e da familia ¢ mais da mulher que fica em casa e vela durante a noite por
seus filhos e filhas, sadios ou doentes. Gragas a Deus, quando superamos essa cultu-
ra das divisdes sociais do trabalho por género, vemos homens com filhos ou filhas no
braco, para fazé-los dormir ou simplesmente a velar por eles a noite. Mas, tradicio-
nalmente, era a mulher que exercia mais essas fun¢des. E quando a Biblia se refere a
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Deus como alguém que toma conta da comunidade de seu povo, podemos imagina-
lo como um guarda noturno armado ou um guerreiro a velar pelo acampamento de
seus peregrinos. Entretanto, varios dos textos dos salmos parecem conter, sobretudo,
as imagens intimas e afetuosas de uma relagio familiar. Sdo imagens ligadas a mae e
nao tanto a do Senhor que era o antigo deus cananeu da guerra (E/ sebaot). Deus que
esta junto de ndés como uma sombra a direita e nos protege dos pesadelos da noite,
passa unguento nas costas do/a filho/a para evitar a insolagéo e os fluidos da lua que
eram considerados doentios, parece mais uma figura feminina do que masculina. O
salmo ¢ javista, por isso, na tradugdo, repete o nome “Senhor”. Mas as atribui¢des
s30 na cultura biblica mais femininas do que propriamente patriarcais ¢ masculinas.

A expressao “guarda” (Somer) € acompanhada no verso 5 com “sombra” (sel).
O proprio Deus é sombra que te protege dos riscos da insolagdo durante o dia e de
fluidos negativos da lua a noite (v. 6 e 7). Milton Schwantes sublinha que, segundo o
salmo, Deus faz isso, tornando o sol e a lua nossos aliados na terra. Isso nos coloca
na sensibilidade ecologica atual em que os elementos do céu e da terra se unem como
sinais e instrumentos divinos da nossa caminhada.

A imagem da “sombra” lembra a caminhada no deserto. “Ele marchava a frente
deles, durante o dia como uma coluna de nuvem para conduzi-los no caminho a per-
correr” (Ex 13,21). O proprio Deus era como sombra para abriga-los (Sb 19,7). Todo
mundo sabe o que significa uma boa sombra no calordo dos nossos sertdes, caatingas
ou cerrados. Os salmos falam de Deus como sombra (SI 91,1; 17,8). Ao retomar a
linguagem do deserto, a espiritualidade do salmo faz de cada peregrinagio a Jeru-
salém um pequeno éxodo. Isso significa ndo apenas retomar a experiéncia fisica da
caminhada, mas voltar ao projeto divino do éxodo, da libertagdo, da posse da terra e
da comunidade da alianga. Isso me faz lembrar como ¢é feliz a intuigdo da pastoral po-
pular em transformar romarias tradicionais e devocionais (boas) em romarias da terra,
da agua e pela justica no campo e na cidade. Sem divida, o maior desafio espiritual e
humano da nossa Igreja hoje ¢ retomar a mistica do reino e a espiritualidade sociopo-
litica da caminhada que, na América Latina, nos aprendemos com as comunidades de
base, as pastorais sociais, a conferéncia episcopal de Medellin e a teologia da liberta-
¢do. Esse ¢ o quadro, a partir do qual podemos reler esse salmo das travessias. Hoje
praticamente ndo ha mais riscos em uma peregrinagdo normal, seja para Jerusalém,
seja para qualquer outro santuario. Mas, Deus nos chama a, como diz o Apocalipse:
“voltar ao primeiro amor” (Ap 2,4-5). Essa carta ¢ dirigida ndo a uma pessoa, mas a
comunidade (2 Igreja de Efeso). Por isso, devemos pensar que no se trata apenas do
amor intimista e individual, mas ao espirito e as preocupagdes do Exodo e do deserto
que foi o tempo do namoro com Deus e do primeiro amor de Israel como povo.

Essa insisténcia na dimensao social e politica da espiritualidade pode parecer
desligada ou até contraria ao carater afetuoso e intimo da relagio conjugal e da fé em
Deus como Mae, sublinhada na linguagem do cuidado que o salmo tanto repete. Ao
contrario, se queremos hoje retomar a espiritualidade do deserto biblico e do Exodo,
temos de unir essas duas dimensdes essenciais e unidas da fé e do caminhar de quem
cré. A vocés desejo assim uma boa leitura e releitura do salmo.
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