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Resumo

O hino cristologico de Colossenses, por sua expressividade e teor teolo-
gico, ndo pode deixar de ser analisado em qualquer estudo que se propo-
nha a analisar os hinos do Novo Testamento. Assim sendo, neste artigo,
apos um breve panorama do contexto vital no qual surge a Epistola aos
Colossenses, sera feita uma andlise do erro cristdo-teologico que esta sen-
do combatido pelo autor da carta, suas possibilidades de defini¢do e sua
provavel fundamentagdo. Em seguida sera feita a tradugdo de expressoes
importantes e a andlise do teor dos versos 15-20 do primeiro capitulo, o
texto do hino, de origem mais antiga que o texto do restante da carta, para
verificar em que medida seu contetido foi utilizado pelo autor da carta em
sua argumentagdo contra o erro que ele esta combatendo.
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Abstract

The Christological hymn of Colossians must takes part in any study of
the New Testament Christology. The content of the Christological hymn in
Cl 1:15-20 and the use of it by the author of the Epistle should be analy-
zed. After a brief overview of the Sitz im Leben in which the Epistle to
the Colossians arises, an analysis will be made of the possibilities and
fundamentation of the theological mistake that the author of the letter is
struggling against. At last, the translation of the important expressions and
the analysis of the hymn takes place. The aim of the article is to verify to
what extent the content of the hymn is used by the author of the epistle in
his argumentation, insofar as its earlier origin than the epistle itself.
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Introducao

A Epistola aos Colossenses, juntamente com Efésios, Filipenses e Filémon,
pertence ao grupo conhecido, dentro do epistolario paulino, como cartas do ca-
tiveiro (cf. C14,3.10.18; Ef 3,1; F11,7.13.17; Fm 1.9.13.23). Uma diferenca fun-
damental entre elas é que, ao passo que Filipenses e Filémon ndo t€ém a autoria
do Apostolo Paulo posta em dtivida, Colossenses e Efésios tém a autoria paulina
seriamente colocada em duvida. Isso leva, automaticamente, a indagagdes acerca
da teologia dessas cartas, chamadas de deuteropaulinas, bem como acerca do
local de composi¢ao, destinatarios e datagao.

Logo no capitulo primeiro, versos 15-20, encontra-se um antigo hino que
exalta a supremacia de Cristo sobre toda a criagdo, bem como a sua divindade.
Cristo assume um papel central na criacdo, pois por ele todas as coisas foram
feitas (v. 15-17). Destaca-se entao seu papel redentor, com o qual ele renova e re-
concilia consigo toda a existéncia (v. 18-20). Senhor soberano, Cristo esta acima
nao somente de todo o poder no mundo material, terreno, mas também acima de
toda hierarquia angélica no mundo espiritual. Pela sua obra redentora, ele torna
nova a antiga criagdo, usando para isso seu corpo, a Igreja universal (cf. 1,18).

A partir do teor desses versos, o autor da epistola fundamenta a sua ar-
gumentacao contra um equivoco cristologico presente nas comunidades de seus
destinatarios, Colossos e adjacéncias, dada a orientacdo para a circularidade do
escrito (cf. 4,16), equivoco esse muito provavelmente de raiz gnostica.

1. Contexto historico-cultural da epistola

A cidade de Colossos ficava situada na regido da Frigia, sendo cidade ndo
muito relevante politicamente na época do NT. Comunicava-se muito facilmen-
te com Laodiceia e Hierapolis. Cidade prospera, pois era banhada pelo rio Lu-
kos, o qual facilitava o comércio. Seus habitantes caracterizavam-se por seu
gosto pela imaginacdo e pelos mistérios. Foi destruida em 61 d.C. por um ter-
remoto e depois reconstruida.

A comunidade cristd foi evangelizada por Epafras (Cl 1,7-8; 4,12), pro-
vavelmente um discipulo de Paulo (Fm 23). Parece que o proprio Paulo nunca
esteve em Colossos (ndo ha noticias dessa cidade nas viagens em Atos e, além
disso, CI 2,1 da a entender que o apdstolo ndo conhecia pessoalmente a comuni-
dade: “Pois quero que saibais quao grande luta tenho por vos, e pelos que estdo
em Laodiceia, e por quantos ndo viram a minha pessoa”. Isso ja levanta questdes
acerca da autenticidade da autoria do apostolo. Parece que a maioria dos cristaos
de Colossos era de origem paga (Cl 2,13), mas também havia cristdos prove-
nientes do judaismo (cf. 2,16; 3,11), que eram numerosos na Frigia (At 2,10).
As diversas alusdes as antigas praticas culturais dos leitores sugerem que muitos
eram gentios convertidos.
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O estilo da carta é bastante solene, revelando nenhum indicio de uma rela-
¢do pessoal entre Paulo e os colossenses (comparar, por exemplo, com Fl 2,12).
Como a critica hoje sustenta, de uma forma geral, que a carta ¢ paulinismo de tra-
di¢do (deuteropaulina)', o lugar de composicéo teria sido Efeso, onde existia uma
comunidade crista importante e onde, possivelmente, o pensamento de Paulo foi
cultivado em alguns circulos. A datagdo seria em torno de 80-90.

Os erros apontados na carta devem ter existido em muitas outras comunida-
des da Asia Menor, as quais a carta menciona (cf. 2,1; 4,13-16: Laodiceia e Hiera-
polis). O titulo “aos Colossenses” teria sido composto pelo autor, servindo-se da
Carta a Filémon (Fm 23.24 = Cl1 4,10-18). Para os que defendem a autenticidade
do proprio Apdstolo Paulo (paulinismo de origem), a opinido mais corrente € que
Colossenses teria sido escrita de Roma, durante o primeiro cativeiro de Paulo,
como o caso da Carta aos Efésios.

Ha elementos de continuidade para com outras cartas paulinas: divisdo en-
tre doutrina e parénese, estilo paulino de iniciar carta (cf. 1,1-8), noticias auto-
biogréficas, conexdo entre a obra salvifica de Cristo e a moral crista (cf. 3,3.5),
ideia do batismo como participa¢do na morte de Cristo (cf. 2,12.20; cf. Rm 6,3),
e modos de expressao que relembram formula¢des paulinas (cf. 1,4; 1Ts 1,3).
No entanto, para alguns autores, todos esses elementos sdo apenas uma moldura
(Eduard Schweizer, Joachim Gnilka); para outros, ha incerteza (Eduard Lohse,
Wickenhauser-Schmid); alguns admitem a autoria de Paulo (como Werner Kiim-
mel e Pierre Grelot).

O estudo da questdo da autenticidade ou ndo do apdstolo se torna mais pro-
ficuo levando em conta primordialmente os critérios internos da epistola — lingua-
jar, estilistica, teologia, finalidade, contexto e forma literaria —, comparando esses
critérios com os demais escritos do epistolario paulino. No caso do linguajar, por
exemplo, ocorrem 34 hapax legomena em relagdo a todo o Novo Testamento e
28 termos sdo ausentes nas cartas consideradas certamente de Paulo, e 10 termos
em comum com a Carta aos Efésios?; por outro lado, faltam termos caracteris-
ticamente de Paulo, como “lei”, “justifica¢do”, “liberdade”. O termo “justica” e
seus cognatos, por exemplo, aparecem somente em 4,1 no vocabulo “justo”, mas
como substantivo neutro (to dikaion: “aquilo que ¢ justo”) e com sentido moral,
concepgdo do termo que ndo se encontra nos escritos de Paulo. Ja na estilistica
ocorre um estilo muito solene, faltando a vivacidade caracteristica de Paulo. Nao

1. MEHAT, André. Colossenses, Epistola. In: Centro: Informatica e Biblia Abadia de Maredsous. Diciondrio
enciclopédico da Biblia, p. 317.

2. O’BRIEN, P.T. Colossenses, Carta aos. In: HAWTHORNE, Gerald F.; MARTIN, Ralph P. & REID, Daniel
G. (Orgs.). Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 247-255; aqui p. 251. Deve-se ressaltar, no entanto, que
diversos hdpax legomena e expressdes incomuns aparecem apenas no hino cristologico de 1,15-20, que se
pressupde anterior a carta, portanto de autoria ndo paulina, independentemente da discussdo da autoria da
propria carta em si.
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ha designacdo especifica dos destinatarios nem nenhum indicio de uma relagao
pessoal entre Paulo e os colossenses, conforme ja assinalado acima, o que poderia
explicar a formalidade do estilo. Atualmente, a critica em geral considera a carta
deuteropaulina’.

2. Conteudo e teologia
2.1 Aspectos teologicos

E largamente reconhecido que o ponto crucial da teologia paulina é a
cruz-ressurreicdo. Em Colossenses, existe uma concep¢ao cosmica acerca
da cruz e do Cristo, ja presente no hino cristologico (cf. 1,17-20). Na relagao ecle-
siologica entre Cristo e a Igreja, Cristo € a cabega e a Igreja o corpo, diferente, por
exemplo, de 1Cor 12,12-20, em que Cristo ¢ um corpo com muitos membros, mas
ndo ha distingao para a cabega. Essa distingdo ndo ocorre nas primeiras cartas, ou
seja, as mais antigas. Além disso, Cristo nao é somente o cabeca da Igreja, mas
de todo “principado e potestade” (cf. 2,10), e nele habita corporalmente “toda a
plenitude da divindade” (cf. 2,9).

Na concepgao de cristologia, batismo e ressurreicdo, comparando com a
Epistola aos Romanos, por exemplo, em que a autoria de Paulo ndo estd em du-
vida, observa-se:

Colossenses Romanos 6,5-8
1. Cristologia: Cristo esta em relagdo a 1. Pela morte de Cristo: os cristdos serdo
criagdo (cf. 1,15-20). algo diferente, no futuro.
2. Batismo: em 3,1, representa que os 2. Representa que somente através dele,
cristaos jd ressuscitaram com Cristo; em | por uma ressurrei¢ao semelhante, os
2,12-13, foram sepultados com ele no cristdos morreram com Cristo, entdo

batismo, com ele ressuscitaram, pois ele | viverdo com ele.
lhes deu a vida.

3. Ressurreic¢iio: uma ressurrei¢ao 3. A ressurreicdo € futura, numa
ja, aviver agora (cf. 2,12-13), numa escatologia a partir da parousia; verbos
escatologia em parte ja presente. no futuro.

Além disso, em Colossenses faltam temas importantes presentes nas cartas
consideradas certamente de Paulo, como, por exemplo, o tema da justificagdo
pela fé.

Ha de fato muitos fundamentos cristdos que sdo impostados de modo di-
ferente ou mesmo contrapostos a teologia das cartas consideradas de Paulo.
Alguns exemplos:

3. MEHAT, André. Ibid.
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a) Cristologia: nao ¢ mais centrada na cruz como libertagdo do pecado e
da lei, mas em relagdo ao universo (cf. 1,17-20; 2,10). Como assinalado acima,
o ponto crucial da teologia paulina é a cruz-ressurrei¢do. Em Colossenses essa
relagdo € estabelecida numa concepgao cosmica entre cruz ¢ Cristo; como ja assi-
nalado também, a metafora do corpo na relagao Cristo-Igreja aparece modificada.
Enfim, em Colossenses Cristo ¢ enfatizado em relagdo a criagdo, ja a partir do
hino em 1,15-20;

b) Batismo e ressurrei¢do: énfase presente, conforme mencionado acima;

¢) Eclesiologia: tendo em vista a cristologia, a eclesiologia adquire entao
uma dimensao universal. O termo ¢ékkl/ésia ndo se refere aqui a comunidades lo-
cais (como em 1Ts 1,1; 1Cor 1,2), mas a Igreja em geral. Conforme ja assinalado,
Cristo é chamado “cabega da Igreja” (1,18; 2,19) e de todo o universo (2,9-10), o
que nao ocorre nas cartas de Paulo;

d) Escatologia: assim como na concepc¢ao de ressurreicdo, a énfase ¢ na
dimensao presente (cf. 3,1-2);

e) Antropologia: em Colossenses aparece a ideia de despojar-se do homem
velho e vestir-se do homem novo (cf. 3,9-10). Esta ideia ja aparece em escritos
paulinos mais antigos, considerados de autoria do proprio Paulo, mas em sentido
teologico (Gl 3,25-28: “revestidos de Cristo”; Rm 13,14: “revestir-se do Senhor
Jesus Cristo”). Em Cl 3,9-10, os versos seguintes (v. 11-25) deixam claro que
esse “desvestir” para “vestir” possui cunho moral, consequentemente denotam:
ndo mentir, suportar, perdoar...; ja em Gl 3,27-28, o “vestir-se de Cristo” possui
dimensdo antropoldgico-teologica: refere-se ao ser, ndo ao agir (comportar-se:
aspecto moral). Em Colossenses, portanto, a concepgao de velho e novo homem
adquire um sentido antropologico-moral.

Novamente, quando comparados os argumentos pro-autoria de Paulo e con-
tra, pode-se dizer que ha determinado equilibrio, portanto ndo se chega a uma
conclusdo precisa, apesar de leve inclinacdo a favor da ndo autoria. Conforme ja
assinalado acima, a critica atualmente possui a tendéncia a optar pela nao autoria
de Paulo.

2.2 A questdo da gnose

Conforme sera analisado em seguida, no erro teoldgico combatido pelo au-
tor o gnosticismo parece ocupar papel preponderante no pano de fundo teologico
da Epistola aos Colossenses. Sendo assim, faz mister uma analise, mesmo que
superficial, desse sistema de ideias que se tornou extremamente vigoroso a partir
do final do primeiro e inicio do segundo século d.C.
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Os textos de Nag Hammadi (descobertos em 1945/1946)* revelaram que a
gnose € anterior ao cristianismo. A gnose crista ja aparece pelo final do I século,
crescendo e se expandindo no II século. O termo gnose expressa a ideia de “co-
nhecimentos” com fundamentagdo dualista: Deus pertence ao mundo espiritual,
“bom”, ao passo que o homem caiu para o mundo da matéria, “mau” (lembrando
o0 platonismo).

Da parte de Deus saem as emanagoes (espécie de energia que da origem a
tudo, pois o proprio Deus, pela sua natureza totalmente espiritual, incognoscivel
e inexplicavel, totalmente distante do universo material, ndo poderia participar
ativamente da criagdo material): quanto mais longe de Deus estiver a emanacao,
mais pertencente ao mundo material ela sera (essas entidades vao se degradando
a medida que se afastam do Primeiro Principio). Essas emanag0es sdo chamadas
de ¢ons (seres intermediarios, sendo a mais baixa, mais proxima do mundo fisico,
a Sofia). O Demiurgo, um deus quase humano, ¢ o éon que “pds a mao na massa”
e estabeleceu a criagdo material, jA& que o Deus Criador, totalmente espiritual,
ndo poderia fazé-lo. Foi também um desses éons que acabou assumindo a forma
do primeiro ser humano, Addo. Os seres humanos entdo seriam espiritos que de-
cairam do universo espiritual e ficaram presos na materialidade. A forma de se
chegar ao pleno, perfeito e imutavel é somente pelo conhecimento, pela gnose.

Percebe-se entdo claramente o dualismo na gnose: ha um Deus supremo,
Criador, totalmente espiritual, € do outro lado o ser humano, preso no universo
material, formado pelo Demiurgo. Entre eles os éons, os seres intermediarios.
Assim sendo, no gnosticismo Deus ¢ dualista: ha um ser mais espiritual, judaico
(ou platonico, do mundo das ideias), e outro mais humano, o Demiurgo. Entre-
tanto, no fundo sdo um so!

Ja o ser humano, por si s0, possui trés dimensdes, revelando em sua an-
tropologia gnodstica certo panteismo (todos t€ém, em si mesmos, uma espécie de
“centelha divina”): a) os homens fisicos (physikoi), cuja “centelha” ¢ fraca, sendo
entdo mais materiais que os demais; b) os psiquicos (psychikoi), com “centelha”
mais forte que os fisicos; ¢) os espirituais (pneumatikor), com a “centelha” mais
forte de todas, portanto mais préximos ao Deus superior, o Criador.

Por fim, o sistema gnostico ndo ¢ dindmico; ao contrario, ¢ estatico: cada
tipo de homem nasce numa das trés dimensdes e permanece nela. Todo o sistema
(deuses e homens) é chamado de Pléroma. Difere da ideia da reencarnagdo na
medida em que esta busca se purificar pela matéria, ao passo que o gnosticismo
busca purificar-se livrando-se da matéria.

4. ROBINSON, James M. Introduction. In: MEYER, Marvin (Ed.). The Nag Hammadi Scriptures, p. 2-3.
Em 1945, nas encostas da regido de Nag Hammadi, no Alto Egito, um camponés encontrou um vaso com 13
codices de papiro, num total de 52 textos (mais de 1.300 folios), datados aproximadamente entre 60 d.C. e 350
d.C. Esses textos ficaram conhecidos como “A biblioteca de Nag Hammadi”, importantissima para os estudos
teologicos, historicos e também filosoficos.
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2.3 O chamado “equivoco teologico” combatido pela carta

Uma questdo bastante discutida em relacdo ao conteudo teoldgico da carta
¢ a identificag@o do “equivoco teoldgico” que a comunidade estaria vivenciando:
“Tende cuidado para que ninguém vos facga presa sua, por meio de filosofias e vas
sutilezas, segundo a tradicdo dos homens, segundo os rudimentos do mundo, e
nao segundo Cristo” (cf. 2,8).

A discussdo da questdo ¢ ampla, ndo se podendo delinear com total segu-
ranga, através da carta, o que seria a falsa doutrina com a qual o escrito entra em
confronto. A mais importante caracterizacao se encontra em 2,6-23. A partir do
que ¢ descrito neste trecho, “parece apropriado falar de uma ‘heresia’ que come-
cava a invadir a congregacao™. No entanto, € preciso também distinguir-se
a doutrina propriamente dita e a doutrina tal qual ¢ exposta pela carta®. Dai a
necessidade da abordagem ao gnosticismo efetuada acima.

As principais hipdteses levantadas pelos autores quanto a origem e & natu-
reza do erro teoldgico de Colossos podem ser assim agrupadas’: 1) origem pla-
tonica, com ideias em torno da relagdo entre os deuses ¢ os homens; 2) origem
Jjudaica, em duas formas: a mistico-ascética (procura participar, através da asce-
se, do mundo celeste) e a forma apocaliptica (obtengdo das revelagdes celestes
a partir das praticas ascéticas); 3) origem mistérica, pois alguns termos usados
na carta indicariam esse contexto: o uso de palavras como mystérion (mistério,
segredo, cf. 1,26; 2,2; 4,3)% e embatetio (entrar, penetrar (em relagdo a iniciagao
mistérica), frequentar, indagar profundamente: verbo raro, empregado no lingua-
jar mistérico, comum no contexto exotérico, cf. 2,18), termos que se refeririam as
cerimdnias de iniciagdo dos cultos mistéricos, bem como também outros vocabu-
los e expressdes, como stoicheia toii kosmou (elementos, seres, astros, planetas)
que constituem a realidade do mundo (cf. 2,8.20), e exousiai, archai (autoridades
e dominacdes, cf. 1,16); 4) origem sincrética, com ideias pagds e judaicas, pro-
curando conjugar ideias de origens diferentes; 5) origem gnostico-judaica, sob
duas formas: a) o equivoco teria origem judaica (sobretudo em ambiente essénio)
e teria recebido elementos gnosticos: os elementos judaicos seriam a angelologia,
as festas, os sadbados, as neoménias, as prescricdes alimentares, ¢ os elementos

5. O’BRIEN, P.T. Colossenses, Carta aos. In: Op. cit., p. 249.

6. “A genuina experiéncia cristd dos colossenses estava ameacada por um perigo de desvio, definido anacroni-
camente pelos autores como ‘heresia’” (cf. FABRIS, Rinaldo. 4s cartas de Paulo, I11, p. 39).

7. Cf. ALETTL, J.N. Lettera ai Colossesi: Introduzione, versione, commento, p. 16-22.

8. No contexto religioso de Colossos, o termo “mistério” se refere aos ritos e simbolos ocultos aos nao iniciados
nas chamadas Religioes de Mistério. Os cultos dessas religides se destacavam, entre outros aspectos, pelo poli-
teismo. No hino cristologico, o termo passa a designar ndo mais um conhecimento secreto restrito a um pequeno
grupo, mas sim a revelagdo em Cristo de verdades divinas antes ocultas. O sentido judaico de referéncia aos
planos secretos de Iahweh para os ultimos tempos também pode estar pressuposto.
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gnosticos seriam o desejo de possuir um conhecimento superior, ideias cosmolo-
gicas, existéncias de seres intermediarios entre o homem e a divindade, ¢ a ascese
rigorosa; b) o erro teria origem gnostica e teria recebido elementos judaicos.

Esta ultima hipotese ¢ a mais provavel.

Uma analise do segundo capitulo ajuda a clarear o problema combatido pelo
autor da carta. Este capitulo descreve os fundamentos do conceito a que o autor
da carta esta combatendo. No v. 8 ele adverte contra a “va filosofia” (ja mencio-
nada no v. 4), pois o que os cristaos de Colossos receberam de Cristo (v. 6) € o
que deve nortear o seu andar (moral), a tradi¢do de Jesus Cristo. No v. 7 o autor
enfatiza, a partir dessa tradi¢@o recebida, um movimento ascendente: enraizados
(fundamento), entdo edificados (edificio, construidos), dai confirmados (solidez)
e por fim transbordados (abundancia). Oposto a isso esta 0 mencionado no v. 8:
o tomar cuidado com a tradicdo dos homens, a qual escraviza com vd filosofia®.
Trata-se, entdo, da tradi¢do dos homens (preceitos e ensinamentos humanos, cf.
v. 22) versus a tradi¢do de Jesus Cristo (cf. v. 6).

Essas tradicoes dos homens lembram Is 29,13 (“Porque o Senhor disse:
Pois que este povo se aproxima de mim, e com a sua boca, e com os seus labios
me honram, mas o seu corag@o se afasta para longe de mim e o seu temor para
comigo consiste s6 em mandamentos de homens, os quais aprendeu de cor”), tra-
di¢des mencionadas também em Mc 7,7-8, onde Jesus cita essa profecia de Isaias
(“E ele, respondendo, disse-lhes: Bem profetizou Isaias acerca de vos, hipocritas,
como esta escrito: Este povo honra-me com os labios, mas o seu coragdo esta
longe de mim. Em vao, porém, me honram, ensinando doutrinas que sdo manda-
mentos de homens”).

Nos v. 20-21 o autor menciona os elementos do mundo, expressao ja men-
cionada no v. 8, como pertencente a tradi¢do dos homens. Esses elementos do
mundo poderiam ser uma referéncia ao pensamento filosofico humano, ou ao
pensamento cosmologico da filosofia antiga (terra, fogo, mar e ar), ou a elemen-
tos da religiosidade popular, como demonios, potestades do ar, e outras nuan-
cas'’. No entanto, o contexto dos v. 20-23 deixa claro que a sua aplicacao aqui se
da em referéncia a preceitos de ordem moral, como coisas referentes a comer e
beber (no v. 21, “ndo proves” seria uma clara referéncia ao jejum).

9. Cl 2,7-8 registra: “Arraigados e edificados nele, e confirmados na fé, assim como fostes ensinados, abun-
dando em agdo de gragas. (8) Tende cuidado para que ninguém vos faga presa sua, por meio de filosofias e
vas sutilezas, segundo a tradicdo dos homens, segundo os elementos do mundo (stoicheia toii kosmou), e ndo
segundo Cristo” (grifo nosso).

10. A expressao stoicheia toii késmou ¢é tipicamente paulina. O termo stoicheia esta presente também em Gl 4,9.
O sentido da expressdo ¢ muito discutido, mas pode-se afirmar que “um homem dos dias do NT usaria stoicheia
toui kosmou para se referir as substancias basicas das quais tudo presente no cosmos, incluindo o homem, ¢
composto” (cf. DELLING, Gerhard. Stoichéd, systoichéd, stoicheion. In: KITTEL, G. (Ed.). TDNT, p. 666-687,
v. 6; aqui p. 684. No entanto, “a melhor tradugdo parece ser: ‘os elementos do mundo’” (Ibid., p. 686).
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Nos v. 10-15 o autor ja havia deixado claro que Jesus Cristo esta acima dos
elementos cosmicos, os quais deviam estar “interferindo” no dia a dia dos mem-
bros da comunidade, com certa importancia dada a eles, dai a exortagao do autor.
Fica clara também a referéncia a elementos da tradi¢do judaica, como a questao
da circuncisdo (v. 13), o jejum, dias de festa e a guarda do sabado (v. 16).

No v. 17 o autor deixa claro que “o corpo é de Cristo” (t0 de soma toii
Christoti), em que o soma (corpo) parece ser uma analogia a Igreja de Cristo,
sendo Cristo a “cabe¢a” do corpo.

Quanto aos que difundem essas ideias, os v. 18-19 os descrevem como
quem se apresentam como “humildes”, mas na verdade ndo o sdo (normalmente
quem ja se apresenta como humilde na realidade ja se revela orgulhoso). Possuem
orgulho vao, mente carnal (com base nos elementos ja citados), relatando “coisas
que nao viram” (ndo conhecem), bem como mencionando “culto dos anjos”: agao
ativa ou passiva? Como nao havia adoragdo a anjos no judaismo, eram “cultos
que os anjos prestavam”; além disso, todo o trecho de 2,6-23 ndo afirma que os
anjos ameagavam o primado de Cristo.

Pode-se dizer com certeza que nessa “falsa doutrina” os seres celestes re-
presentam uma fungao importante. Eles tém uma funcao determinante no conhe-
cimento do plano divino e em sua realizacdo. Este papel mediador parece ser o
ponto fulcral do erro teologico de Colossos. E em fungio desse papel dos anjos
que sdo colocadas as praticas ascéticas: elas visavam a fazer o homem participar
do culto prestado pelos anjos, que seria uma antecipacdo da glorificagao celeste,
fazendo assim o homem participar da dimensdo divina. A partir dai se estende
a énfase do autor da epistola na participacdo do cristdo com Cristo, ja agora, no
presente, mas sem sair da esfera da historia.

No v. 23, tltimo do segundo capitulo, o autor menciona a sabedoria. Os
ensinamentos constantes do erro teoldgico revelam apenas “aparéncia de sabedo-
ria” (as filosofias e vas sutilezas da tradi¢do dos homens ja mencionadas no v. §).
Esses ensinamentos denotam apenas religiosidade indcua, vazia: o cristianismo
em esséncia, a tradicdo de Jesus Cristo, nao possui dialogo religioso com tais en-
sinamentos dos homens, pois eles servem somente para satisfacao carnal (suposta
humildade, bem como também ascese).

Assim sendo, conforme ja assinalado, o problema eclesial enfrentado pelo
autor de Colossenses era provavelmente de ordem gnostica. Portanto, ¢ a esta
questdo que o autor da carta procura responder, usando inclusive o hino preexis-
tente que aparece no primeiro capitulo.

3. Aresposta da Epistola aos Colossenses a partir do hino cristologico

A Epistola aos Colossenses reprova a fundamentagao dos pressupostos cris-
tdos com base em ideias e conceitos de origem gnostica. Como assinalado acima,
em Cl 2,6-23 o autor rejeita o caminho de salvagdo proposto com base gnosti-

Estudos Biblicos, vol. 36, n. 141, p. 93-106, jan/jun 2019



102 Dionisio Oliveira Soares

co-judaica, pois Cristo ¢ quem ¢ o determinante no processo salvifico de apro-
ximagdo do homem ao seu Criador (cf. também 1,13-14, versos que preparam a
inser¢ao do hino'!, bem como o v. 22 ¢ ainda 2,2-3, em que Cristo ¢ o “mistério
de Deus”). Boa parte do fundamento da resposta que o autor da ao equivoco teo-
logico dos cristdos de Colossos esta no hino cristologico em 1,15-20. Esse hino,
disseminado entre as igrejas da Asia Menor, deixa bem claro a posi¢do que Jesus
Cristo ocupa: mediador da salvacdo e penhor do cosmos. O hino apresenta como
pano de fundo ideias acerca da sabedoria divina (cf. Pr 8,22-31; Eclo 1,4; 24,9; ¢
Sb 7,22-30; 9,9-11). A partir da tematica do hino, tudo é subordinado ao Cristo:
seu dominio possui uma dimensdo cosmica, na qual ele reconcilia tudo, e, em
seguida, uma dimensao antropologico-salvifica.

A partir disso surge o ensinamento correto: a subordinacdo a Cristo libera o
cristdo de toda subordinac¢do a elementos do mundo, conforme compreendi-
do acima, bem como impulsiona esse cristdo a buscar tudo o que se conecta
com o mundo novo (cf. 3,1-2), no qual o novo homem toma o lugar do anti-
go (cf. 3,5-4,6). O batismo ¢ que fundamenta a experiéncia crista, pois simboliza
a participacdo na morte e ressurreicao de Jesus Cristo (cf. 2,10-14). Vale ressaltar
que esse “erro teologico” combatido em Colossos certamente estaria presente
também em outros lugares, como Laodiceia. Dai a exortacdo a circularidade da
carta (cf. 4,13.16), ja mencionada acima na analise do contexto da epistola.

4. O teor do hino cristologico de 1,15-20

O hino cristolégico em 1,15-20 serve entdo muito bem aos propositos do
autor. Seu género literario de composi¢ao poética pode ser assim definido pela
introdu¢do com o pronome relativo /6s (o qual, a exemplo de Fl 2,6), na recor-
réncia das sentengas com o pronome autos (ele), no paralelismo das frases e no
uso do quiasmo para a construgao dos periodos. No campo morfoldgico e seman-
tico ha também uma frequéncia dos termos pds e ta panta (tudo, todo, todas as
coisas, aparecendo oito vezes), com circularidade no desenvolvimento do tema
(cf. abaixo 16a com 16b).

O hino expde sob a forma de diptico a primazia de Cristo nos v. 15-17
com referéncia a Criacdo natural, e nos v. 18-20 na recria¢ao sobrenatural, com
referéncia a Reden¢do. Entdo a primeira parte tem como referéncia a Cria¢do
(v. 15-17) e a segunda parte a Salvagdo, Reden¢do (v. 18-20). Todo o hino tem
como sujeito Cristo (ele € a cabega).

O hino comega como o hino de F1 2, usando o relativo “ele que” (hds), em
referéncia a Cristo. Como em Filipenses, ha fortes indicios de uma composi¢ao
anterior a escritura da carta, com a possibilidade, também analoga ao hino de

11. C1 1,13-14 registra: “E que nos tirou do poder das trevas, e nos transportou para o reino do seu Filho amado;
(14) em quem temos a redengdo, a saber, a remissao dos pecados”.
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Filipenses, de o autor da carta ter adicionado algum retoque ou complemento'2.
Fora do hino, a epistola ndo emprega termos como adratos (invisivel, v. 15),
prototokos (primogeénito, v. 15), thronoi (tronos, v. 16), kyriotétes (dominagdes,
v. 16), synistémi (subsistir, v. 17), protetio (ser o primeiro, v. 18), como também
arché (principio, v. 18) em relacdo a Cristo.

A estrutura hinica pode ser a seguinte:

A 5Ele que é (h0s estin) a imagem do Deus invisivel,
B "**primogénito (prététokos) de toda criacio,
C '“porque nele (h6ti en auté,) foram criadas todas as coisas (ta pdnta)

nos céus e sobre a terra, as visiveis e as invisiveis,

sejam tronos sejam dominagdes, sejam principados sejam autoridades:
D '“*tudo (ta pdnta) por ele (di’ autoti) ¢ para ele (eis autén) foi criado;

E "E ele é (kai autés estin) antes de tudo e tudo nele subsiste,
¥E ele é (kai autds estin) a cabega do corpo, da Igreja;

A’ ®Ele que é (hds estin) principio,
B’ "primogenito (prdtitokos) dentre os mortos,
1843 fim de que ele tivesse em tudo o primeiro lugar,
C’ “porque nele (hdti en auts,) aprouve (a Deus) toda (pdn) a plenitude
habitar
D’ 2% por ele (di’ autoii) € para ele (eis auton) reconciliar todas as
coisas (za panta),
2®fazendo a paz por meio do sangue da sua cruz,
[por ele] sejam as coisas sobre a terra, sejam as coisas nos céus.

A estrutura bindria revela que os versos 15a, 15b, 16a e 16b t€m suas for-
mulagdes repetidas e na mesma ordem em 18b, 18c, 19 ¢ 20a. J4 os versos 17 e
18 estdo em posi¢do central € comegam com as mesmas expressdes (kal autos
estin): o v. 17 fecha a primeira parte ¢ o 18a inicia a segunda. H4, portanto, um
paralelismo estrutural, cada uma das partes enfatizando algo diferente: a primeira
(v. 15-17) o primado de Cristo na ordem da Criagdo e a segunda (v. 18-20) o
primado de Cristo na ordem da salvagdo (conforme ja assinalado acima).

No hino Cristo ¢ a imagem® (eikon, ndo uma imagem) do divino (15a, A).
Ele ¢ a imagem do Deus invisivel (v. 15a, A), ou seja, o proprio Deus passa a ser

12. Para analise do hino cristologico de F1 2, cf. SOARES, Dionisio Oliveira. O hino cristologico de F1 2,5-11.
Estudos Biblicos 102 (2009/2), p. 32-42. A primeira parte do hino colossense (v. 15-17) se assemelha a F12,6 na
afirmacdo da preexisténcia do Cristo: “a imagem do Deus invisivel” (Cl 1,15) lembra “ele tinha a forma divina”
de F12,6. No entanto, em Colossenses a énfase ¢ do papel do Cristo na criagao.

13. O termo eikon (imagem, copia fiel) serve aqui para revelar Cristo como o Deus invisivel tornado visivel em
carne humana. No pensamento grego, uma “imagem” partilha da realidade que representa. Assim, o autor “refuta
a afirmag@o gnostica de que Cristo ndo passava de uma dentre uma série de emanagdes que serviriam de media-
dores entre Deus e 0 mundo. Ele ndo tem rivais em trazer Deus ao homem e levar o homem a Deus” (cf. WHITE,
R.E.O. Colossenses. In: ALLEN, Clifton J. (Ed.). Comentario biblico Broadman: Novo Testamento, p. 275).
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nomeado principio (v. 18b, A’), ou seja, passa a ter a primazia de tudo. Ja o papel
de primogénito de toda criagdo (v. 15b, B) passa a ser de primogénito dentre os
mortos (v. 18c, B’). No desempenho do primeiro papel ele cria todas as coisas
(v. 16ab, CD), no segundo papel ele faz habitar em si e reconcilia consigo todas
as coisas (v. 19 ¢ 20a, C’'D’).

Em 18a, a sentenca que abre a segunda parte atribui ao Cristo universal,
ao Cristo da Cria¢do da primeira parte a figura “cabeca da Igreja”. A frase em
si ¢ gramaticalmente estranha ao contexto. Da mesma forma, a frase “fazendo
a paz por meio do sangue da sua cruz” em 20b, a exemplo da anterior, ¢ gra-
maticalmente pouco poética e parece fora de contexto. Além disso, essa ultima
frase ¢ seguida de uma duplicata, segundo o aparato critico de Nestlé-Aland no
Novum Testamentum Graece, se, conforme o Papiro 46 e os Cddices Sinaitico,
Alexandrino e Efraimita, dentre outros testemunhos, for mantida no texto a frase
di’ autoti (por ele, entre colchetes no texto grego e na tradu¢do em 20b), opgao
adotada pelos editores do texto grego. Vale ressaltar que este caso, no v. 20, € o
unico relevante em termos de critica textual em todo o hino. As duas sentencas,
de 18a e 20b, podem ter sido obra de revisdo (acréscimos) por parte do autor da
carta ao hino original.

Observa-se o paralelismo entre os dois pronomes relativos, cada um abrindo
uma das partes do hino (15a, A com 18b, A’). O mesmo paralelismo ¢ observado
entre os termos eikon (imagem) e prototokos (primogénito) em 15ab (AB) com,
na segunda parte, os termos arche (principio) e novamente proétotokos (primoge-
nito) em 18bc (A’B’). Esse paralelismo ¢, em ambos os casos (ambas as partes),
desenvolvido a partir da particula h6#i na expressdo hoti en autd, (porque nele)
em l16a(C)eem 19 (C).

Na primeira estrofe o verbo fundamental ¢é k#iz6 (criar), usado duas vezes
(16ab, CD), sendo seguido por synistémi (subsistir, v. 17), fundamentando o tema
dessa estrofe; ja na segunda ha dois verbos paralelos que fundamentam o
tema dessa estrofe: apokatallassé (reconciliar, 20a) e eirénopoiéd (fazer a
paz, pacificar, 20b).

Cristo é também primogénito (prétotokos) de tudo (15b) no cosmos. Com
relacdo a essa figura, pode parecer que Cristo foi o primeiro de todos os seres cria-
dos. No entanto os v. 16-17 deixam claro que ele ndo esta entre os seres criados,
mas sim ¢ a subsisténcia deles. Primogénito entdo implica que ele existe antes de
tudo e como base de tudo: “A descri¢do de Cristo como prétotokos pasés ktiseds
em Cl 1,15 encontra evidentemente, na proposicao do v. 16, fundamentagao e ex-
plicacdo mais precisas: Cristo ¢ o Mediador na criagdo, a quem todas as criaturas,
sem excecao, devem sua criagdo”'*. Essa ideia encontra eco no prologo do Quarto

14. Cf. MICHAELIS, Wilhelm. Prototokos, prototokeia. In: KITTEL, G. (Ed.). TDNT, p. 871-881, v. 7; aqui
p. 878.
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Evangelho: tudo foi feito por meio dele (o logos), sem ele nada foi feito, pois ele
estava com Deus e era o proprio Deus no principio da Criagao (Jo 1,1-3).

Ja a imagem da “cabeca do corpo” em 18a ¢é retomada aqui pelo autor da
carta para reforcar o dominio de Cristo sobre a Igreja, sendo que, conforme ja
assinalado em 1 Corintios e Romanos, Cristo ¢ representado como o corpo € os
cristdos os membros do corpo, sendo a cabe¢a um membro dentre os outros (1Cor
12,21). Em Colossenses, como também em Efésios, a figura da “cabega do corpo”
¢ enfatizada em relacdo a sua posicao e papel em relagao ao restante do corpo.

Em Cristo esta também a plenitude do cosmos (v. 19). A pléroma (pleni-
tude, medida plena), conforme ja assinalado acima, era no pensamento gnostico
“a totalidade das emanagodes, agéncias e energias que enchiam o vazio existente
entre o espirito puro e o mundo material”'s. Para o autor do hino, Cristo, pessoal-
mente, representa a “plenitude”.

Enfim, como pdde ser observado, o hino nao deixa davida da totalidade do
senhorio de Cristo encarnado em Jesus de Nazar¢, mensagem cujo teor serviu de
edificacdao na argumentacao do autor da epistola.

Conclusao

O hino evoca indubitavelmente a supremacia de Cristo Jesus sobre todos e
tudo no universo. O primogénito detinha certos privilégios e direitos especificos
no mundo antigo; da mesma forma, Cristo detém prioridades, proeminéncia so-
bre toda a criacao.

Ao usar termos referentes ao mundo angelical presentes no hino, como tro-
nos, soberania, poder, autoridade e outras, o autor revela que a hierarquia ange-
lical era proeminente no equivoco teologico de Colossos. Dessa forma, ele usa
a terminologia gnostica e atribui a ela um novo conteudo: um contetido cristao.

O Cristo preexistente ¢ considerado, a exemplo do que ocorre no hino cris-
tologico de Filipenses (F1 2,6-11), na pessoa do Filho de Deus feito homem, em
Jesus de Nazaré, ser concreto que reflete na natureza humana, visivel, a imagem
do Deus invisivel, sendo primogénito na ordem da Criag¢do. O hino declara fir-
memente o senhorio exclusivo e o primado universal de Cristo, € seu conteudo ¢
homologado pelo autor da carta para desmascarar o erro de Colossos e propor um
caminho genuinamente cristdo para a edificagdo do novo homem, tendo Cristo
como modelo.

A preexisténcia de Cristo desde a eternidade e seu papel ativo como Criador
junto ao Pai evoca a poética biblica que personifica a Sabedoria de Deus como

15. Cf. WHITE, R.E.O. Colossenses. In: Op. cit., p. 277.
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sendo o divino arquiteto do céu e da terra (Pr 8,22-31; Sb 7,22-30). No Novo
Testamento, Cristo ja havia sido associado a Sabedoria em 1Cor 1,24.30, sendo
bem provavel que o mesmo tenha ocorrido no prélogo do Evangelho de Jodo. O
hino reflete entdo uma das mais antigas tradigdes da cristologia, servindo bem ao
proposito do autor de Colossenses.

A originalidade do autor estda em haver apreendido, ou seja, agrupado e
interpretado os novos pressupostos culturais nos quais viviam os cristdos da Asia
Menor para adaptacdo da forma da mensagem cristd tradicional em vista das
questdes levantadas no interior dessa comunidade. A atualiza¢do do formato da
mensagem e fé cristds ¢ uma operagdo hermenéutica valida como metodologia
em face da situacdo cultural em qualquer tempo e lugar, incluindo os dias atuais.
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