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NAS SENDAS DO DIREITO E DA JUSTICA
Educacio para uma vida ética no profetismo biblico

Jaldemir Vitorio

Resumo

O autor ressalta que a leitura e interpreta¢do dos textos proféticos permitem
tragar um roteiro de educagdo para uma vida ética, que é tdo necessaria nos
dias de hoje. As exigéncias éticas, para os profetas, encontravam seu valor na
referéncia a Deus, niio em si mesmas. E o proprio Deus, com seu agir libertador,
no éxodo, que toma partido do fraco e oprimido. A religido javista reconhece em
Deus um propdsito ético, por isso, a conduta humana devera ser pautada por re-
lagées interpessoais de misericordia e justi¢a, mais do que nas praticas cultuais.
O caminho para Deus passa, necessariamente, pela vivéncia da justica, pela de-
fesa do direito e da misericordia para com os oprimidos. Jesus Cristo, o profeta
de Nazare, se distinguirad pela defesa do reinado de Deus neste mundo. Reinado,
este, que se consolida no amor ao proximo, no testemunho de vida em favor dos
pobres e desprotegidos. Sem profetismo, a fé perde a credibilidade.

Abstract

The author highlights that it is possible to delineate an education guide for an
ethical life by reading and interpreting the prophetic texts. For the prophets,
the ethical requirements found their value in the reference to God, not in them-
selves. God Himself, by his liberating action during Exodus, takes the side of the
weakest. The religion of YHVH recognizes an ethical purpose in God; therefore
human behavior has to be lined by relationships of justice and mercy, more than
by cultural practices. The way to God necessarily passes through the experience
of Justice, the defense of rights and mercy towards the weakest. Jesus, the prophet
of Nazareth, will differentiate Himself by the defense of the Kingdom of God in
this world. A kingdom which consolidates itself through love towards the neigh-
bor and its testimony of life in behalf of the weakest. Without prophecy faith loses
credibility.

Apreocupagao com a ética foi uma constante na vida dos profetas biblicos. O di-
reito e ajusti¢a configuravam-se como pilares do ethos profético. Quanto mais o direi-
to era atropelado ¢ a justiga vilipendiada tanto mais os profetas eram incisivos em de-
nunciar a injusti¢a ¢ em proclamar a exigéncia de conversao.
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A leitura e a interpreta¢@o dos textos proféticos permitem tragar um roteiro de
educacdo para uma vida ética, tdo necessaria para nossos dias. A volta aos profetas de
outrora mostra-se urgente, quando a corrup¢ao se alastra como uma praga, a dignidade
de grandes parcelas da populagdo ¢ espezinhada, a violéncia banaliza a vida humana
ceifada sem escrupulos, a degeneracao dos costumes gera processos acelerados de
imoralidade e de perversao, os bolsdes de miséria sao incapazes de gerar peso de cons-
ciéncia, até mesmo, nas pessoas de bem. A contemplacdo do testemunho profético
pode ser salutar para os cristdos e as pessoas de boa vontade.

Este texto tem o objetivo de explicitar alguns elementos da ética profética, a par-
tir de seus fundamentos teolodgicos (item 1) e seus desdobramentos (item 2). O direito
e ajustica serdo mostrados como eixos da proposta ética dos profetas (item 3), que tem
em vista a superago da injusti¢a (item 4), pela solidariedade com suas vitimas (item
5). Estes dados permitem esbocar o caminho percorrido pela ética profética (item 6).

Tendo como leitores implicitos cristdos preocupados com os descaminhos da
histéria, que se enveredou pelos atalhos da injustica e da violéncia, torna-se imperati-
vo recuperar as grandes linhas da ética do Reino, anunciada e vivida pelo profeta Jesus
(item 7).

1. A fé como fundamento do ethos profético

A ética profética tem fundamentos teoldgicos'. Entretanto, o foco dos profetas
ndo esta centrado nas praticas religiosas’. A preocupagao esta voltada para temas soci-
ais, enquanto expressdo de fé. O ponto de partida da cosmovisao profética vincula-se a
experiéncia fundante da fé biblica: a libertagio da opressdo egipcia’. Israel, um povo
sem expressao social, safou-se de quem ameagava elimina-lo. Ao reler a historia, atri-
buiu tal experiéncia a agdo benevolente de Javé, que o assumiu como “meu povo” —
“Euviaafli¢do do meu povo...” —e tomou a decisdo de tird-lo da opressao e conduzi-lo
a terra da fraternidade, a terra de irmaos (Ex 3,7-10).

A imagem do Deus libertador, solidario com os fracos e pequenos, esta na ori-
gem da fé biblica, em torno da qual os israelitas se organizaram como “povo de

1. Cf. SIVATTE, R., “La practica de la justicia, critério de discernimiento de la verdadera experiencia de fe, segin el
Antiguo Testamento”, in GONZALEZ FAUS, J.1. etal. La justicia que brota de la fe (Rm 9,30), Santander, Sal Ter-
rae, 1982, p. 13-34. E possivel encontrar outros fundamentos para a ética profética, por exemplo, a experiéncia pes-
soal do profeta e as tradigdes tipicas de Israel, entre outras, a tradigdo legal. Entretanto, o fundamento teologico esta
na base de tudo (cf. SICRE, J.L., Profetismo em Israel — O Profeta, os Profetas, a Mensagem, Petropolis, Vozes,
1996, p. 372).

2. “Javéndo deveria ser procurado em seu Santudrio, mas nas boas obras (Am 5,4-6.14-15); ele ndo deveria ser servido
no culto, mas naretiddo e najusti¢a (Am 5,21-24)” (MAZZAROLO, 1., O Clamor dos Profetas ao Deus da Justica e
Misericordia, Rio de Janeiro, Mazzarolo Editor, 2007, p. 59).

3. “No que tange ao elevado conceito ético nos profetas, ousaria dizer que na base de todo o processo esta a experiéncia
com este Transcendente chamado Javé. Esta experiéncia de percepcao de Deus como um Deus da libertagéo, da jus-
tica e da liberdade vai agregando novos elementos” (REIMER, H., Sobre a ética nos profetas biblicos, Estudos Bibli-
cosn. 77 (2003) 37). “O monoteismo israelita atingiu o apice de seu amadurecimento com a atividade dos profetas
classicos, que deram um toque ético singular areligidao” (SCARDELAL D., Da religido biblica ao judaismo rabini-
co. Origens da religido de Israel e seus desdobramentos na histéria do povo judeu. Sao Paulo: Paulus, p. 36).
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Deus™. E se dispuseram a se deixar guiar por ele’. O linguajar teolégico biblico for-

mula essa experiéncia de variados modos: “Eu sou Javé, vosso Deus” (Nm 15,41),
“Javé, nosso Deus” (Dt 5,2), “Javé, Deus de Israel” (2Cr 6,4), “meu povo Israel” (2Sm
7,8) ou, simplesmente, “meu povo” (Os 11,7)°. Sdo todas expressdes do vinculo estrei-
to que une Israel a seu Deus com as exigéncias dai decorrentes’.

A ideia de eleigdo liga-se a experiéncia original da fé de Israel. Entre tantos po-
vos aos quais Javé podia mostrar seu poder libertador, a escolha recaiu sobre Israel,
povo pequeno, sem nenhuma expressao. “Se Javé se afeigoou a vos e vos escolheu,
nao ¢ por serdes o mais numeroso de todos os povos —pelo contrario: sois 0 menor den-
tre 0s povos! — e sim por amor a vos € para manter a promessa que jurou aos vossos
pais” (Dt 5,7-8). Israel era o menor de todos os povos. Quigd, por isto mesmo, tor-
nou-se o predileto de Javé.

A narrativa biblica refere-se a Javé estabelecendo relagdes de proximidade com
o escolhido—Israel —, inauditas para os padrdes religiosos da época. O normal era pen-
sar a divindade muito distante dos humanos. Os mitos religiosos sdo parcos em se refe-
rir a ag¢do salvadora das divindades, em relagcdo aos mortais. Quando nao lhes sdo aber-
tamente hostis, assumem atitudes de indiferenca. Atitudes positivas de protecdo sao
rarissimas. Javé, pelo contrario, assume a postura de um Deus pessoal, sempre preocu-
pado com suas criaturas, dentre as quais o amor de predilecdo destina-se a Israel®.

A experiéncia de libertacao do cativeiro egipcio exige pensar Javé como um
Deus avesso a injusti¢a e A maldade’. Foi-lhe insuportavel ver Israel oprimido, estando
aponto de ser eliminado. O compromisso de liberta-lo aponta para a rejei¢do de toda e
qualquer opress@o. Assim como assumiu as dores do Israel oprimido, Javé se compor-
ta de maneira idéntica em relagdo a todos os oprimidos. Se tirou Israel do Egito, foi

4. Cf. SCHWANTES, M., O Exodo como evento exemplar, Estudos Biblicos 16 (1988) 9-18. “O conceito ético nos
textos proféticos tem a ver com a propria divindade de Javé, manifestada na autodefinigdo: ‘Eu sou Javé, o Deus que
vos tirou da terra da escraviddo...” (Ex 20,1), e percebida, sobretudo, como um Deus libertador de gente pobre e ex-
plorada” (MAZZAROLO, 1., O Clamor dos Profetas ao Deus da Justi¢a e Misericordia, p. 49).

5. “Com a experiéncia do éxodo, elemento fundador da f¢ biblica, esta ligada a imagem de Deus como libertador e de-
fensor dos pobres. Sdo os dois aspectos complementares da imagem biblica de Deus: redentor e protetor dos pobres.
Aqueles que Deus faz sair do Egito sao os pobres” (FABRIS, R. 4 op¢do pelos pobres na Biblia. Sao Paulo: Pauli-
nas, 1991, p. 57).

6. Cf. FOHRER, G. Historia da Religido de Israel. Sao Paulo: Paulinas, 1983, p. 226-227.

7. “Os profetas exigiam um comportamento ético bem determinado, a medida que nele se expressava em primeiro lu-
gar o senhorio de Deus sobre 0 homem e sua obediéncia na fé. Desse modo, os profetas nio eram precursores de um
eticismo biblico. Com efeito, para eles as exigéncias éticas ndo tinham valor em si mesmas, s6 alcan¢ando valor por
sua referéncia a Deus” (FOHRER, G. Estruturas Teoldgicas do Antigo Testamento. Sao Paulo: Academia Crista,
2006, p. 144-145).

8. “Pode-se dizer que o que ¢ exclusivo da ética do Antigo Testamento nao ¢ tanto o contetdo quanto o entendimento
que Israel tinha de Deus e de sua relagdo com Deus”, a ponto de ter sido capaz de “unir religido e moralidade de uma
maneira que ndo encontramos nas culturas a sua volta” (JENSEN, J., Dimensées éticas dos profetas, Sdo Paulo,
Loyola, 2009, p. 55).

9. “Orelato do €xodo deixa suficientemente claro, portanto, que a justica exige que se tome posi¢ao ao lado do oprimi-
do. O Javé do Exodo toma partido do oprimido” (PIXLEY, J. — BOFF, C., Op¢do pelos pobres, Petropolis, Vozes,
1987, 2* ed., p. 40).
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para dar-lhe a chance de fazer a experiéncia da fraternidade, sem espago para a opres-
sdo e a exploragao.

Para perceber as injustigas cometidas em Israel, a sensibilidade profética tem
como pano de fundo a imagem do Deus libertador'’. Agir em detrimento do irmio israe-
lita reveste-se de especial gravidade. Outrora, a opressdo era perpetrada pelos inimigos
de Israel, os egipcios. E Javé decidiu lhe dar um basta. Que pensar da injusti¢a cometi-
da por quem presta culto ao Deus libertador, como era o caso de judeus oprimindo ir-
maos de fé e de raga? Os descaminhos do povo ndo passam despercebidos aos profetas
por causa da fé. Esta lhes da sensibilidade aguda para perceber e denunciar o agir in-
conveniente de quem adora o Deus cuja “misericordia € eterna” (S1 136).

Arelagao Javé-Israel foi expressa com metaforas tiradas do ambito familiar, na re-
lagio esposo-esposa, pai-filho''. Imagens matrimoniais referiam-se a Javé como esposo
e Israel como esposa’’. O profeta Oseias foi o introdutor desse linguajar (Os 3,1). Em
contexto de infidelidade, a imagem desdobrava-se no tema do adultério e da prostitui-
¢do, quando Israel deixava-se levar pela idolatria (Ez 16). Imagens familiares, também,
foram usadas com o propdsito de falar da relacdo Javé-Israel. Javé assume a figura do
pai e Israel, a do filho. Nesse caso, a infidelidade de Israel era considerada como a atitu-
de do filho rebelde, incapaz de se submeter ao querer paterno (Os 11,1; Jr 31,9.20).

Ambas as metaforas permitiam pensar o agir divino a partir da bondade, do amor
e da protecdo, esperadas de um esposo e de um pai. As relagdes assimétricas exigiam,
da parte de Israel, fidelidade e obediéncia, requeridas de uma esposa e de um filho.

2. O desdobramento ético da fé

Areligido javista, desde seus primordios, considerou Javé como “um Deus de pro-
posito ético”". Assim, o padrio de conduta, baseado na vontade divina, estava calcado
nas relagdes interpessoais fundadas na misericordia e na justica, mais do que em praticas
cultuais. O cultual ocupava lugar secundario, quando se tratava de agir corretamente em
relagdo ao semelhante. Os profetas assimilaram muito bem esse dado da fé'".

O culto era lugar privilegiado para a explicitacao do querer divino. A torah (ins-
trucdo, ensino) cultual deveria preocupar-se em inculcar nos fi¢is uma ética, compati-
vel com a fé no Deus libertador, mais do que lhes ensinar praticas litirgicas, por exem-
plo, como fazer holocaustos e sacrificios'. Cabia aos sacerdotes € aos profetas cultuais

10. “O éxodo revela-se como paradigma da libertagdo que faz desabrochar uma historia de justi¢a. De fato, a libertagao
do Egito foi algo to marcante na historia do povo de Israel, que se tornou 0o memorial da Péscoa hebraica e o ponto
central da fé israelita” (SELLA, A. Etica da Justi¢a. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 95).

11. Cf. FOHRER, G. Historia da Religido de Israel, p. 227-228.

12. Cf. GARMUS, L. Simbolismo matrimonial nos profetas, Estudos Biblicos n. 40 (1993) 50-63.
13. Cf. FOHRER, G. Historia da Religido de Israel, p. 231.

14. Cf. KUHN, R. Lattitude des Prophétes vis-a-vis du culte, Teresianum 37 (1986) 263-286.

15. “O que interessava aos profetas nao era o culto ou a ética em si, mas o fiel individual dependendo de lahweh e sus-
tentado por ele... Eles convocaram os homens a fazerem o bem, a praticarem a retiddo e a justiga, porque tal conduta
era a expressao primaria de compromisso com lahweh” (FOHRER, G. Historia da Religido de Israel, p. 341).
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o desempenho dessa fun¢o. Entretanto, na medida em que se corrompiam e se torna-
vam venais, limitavam-se as questdes culticas, das quais tiravam proveito, deixando
de lado o ensinamento do ethos javista. Os profetas foram sensiveis a tal desvio de
conduta (Mq 3,11)".

Os profetas biblicos recuperaram a tradigdo teologica de Israel e se distanciaram
tanto do culto quanto da insisténcia em minucias legais. Importava-lhes considerar a
totalidade do querer divino, tirando as consequéncias para a agdo cotidiana. Portanto,
a torah dos profetas biblicos segue um rumo diferente daquela dos sacerdotes e dos
profetas ctlticos'’. Amés formulou-a com a adverténcia: “Buscai o bem e nio o0 mal”
(Am 5,14)". Igualmente, Isaias: “Aprendei a fazer o bem, e procurai a justica” (Is
1,17). Miqueias apresenta-a de forma mais desenvolvida: “Foi-te dado a conhecer, 6
homem, o que ¢ bom, o que o Senhor exige de ti: nada mais que respeitar o direito,
amar a bondade e aplicar-te a caminhar com teu Deus” (Mq 6,8)".

O ethos javista é proposta a ser abracada, jamais como imposi¢do. Acolhida ou
rejeicao resultam de atos da liberdade. Cada um terd a devida consequéncia. Os profe-
tas sdo atentos para detectar a fidelidade e a infidelidade ao querer divino e os respecti-
vos desdobramentos. Dao-se conta quando os lideres e o povo se pautam ou nado pelo
projeto de Javé e logo intuem o que dai resultard. Tém olhar apurado para detectar a in-
fidelidade, quando a vontade divina ¢ vilipendiada, e se mostra em forma de injustica,
opressao e violéncia.

A metafora matrimonial servia-lhes de parametro para compreender a situagdo e
formular a dentncia. O pecado era interpretado como adultério, com a exigéncia da
imediata puni¢do da esposa adultera, no caso, Israel (Dt 22,22-24). O castigo viria em
forma de destrui¢@o levada a cabo pelos inimigos. Na dire¢@o contraria, a fidelidade
era perceptivel no bem-estar e na prosperidade — shalom. O reconhecimento de Javé,
por parte do povo, mostrava-se em termos sociais € econdomicos, nado em termos cultu-
ais. Era a béng¢do de Javé derramada sobre o Israel fiel.

16. “Nao ¢ o culto a Deus em si que esta sendo rejeitado, mas toda a ideologia que usa o culto para encobrir interesses
de poder, interesses ideologicos e até interesses econémicos ou religiosos” (BLANK, R.J. O Deus que desafia seu
proprio culto, Revista de Cultura Teolégica 10 (2002) 47). Para uma abordagem sistematica da critica profética ao
culto, cf. SICRE, J.L. Profetismo em Israel, p. 391-404.

17.“O que esta em jogo através de toda a critica profética ao culto ¢ a forma de relacionar-se com Deus e de agra-
dar-lhe”. O caminho para Deus passa “pelo proximo, pela justica, pelo direito e a misericordia, pelos oprimidos, or-
faos, viivas, emigrantes... Somente através deles o homem entra em contato com Deus. Ou, melhor dizendo, somen-
te quando o homem busca a Deus por esta via indireta tem sentido busca-lo também de forma direta” (SICRE, J.L.
Profetismo em Israel, p. 401).

18. “Amos transforma a justica em ponto central de toda a sua ideia de Deus. Também antes se concebia Javé como
protetor da moral e do direito (...), mas ninguém, tanto quanto Amos, havia situado até entdo, com tanta energia, a
ideia da justica ¢ da moralidade no centro de toda a ideia de Deus” (NOWACK, W. Die kleinen Propheten, Gotin-
gen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1903; apud SICRE, J. L. Profetismo em Israel, p. 372).

19. “Deus nao quer em primeiro lugar um culto dirigido a Ele, muitas vezes como desculpa para a conduta injusta de
vida; Ele quer, sim, uma vida nova que espalhe a sua propria justica... A exigéncia de Deus, portanto, ¢ para que os
homens se convertam da relagdo de desigualdade para uma relagdo social justa e igualitaria, através da partilha de
um sistema econdmico onde os bens sdo distribuidos de tal maneira que gerem vida para todos” (MAZZAROLO, I.
O Clamor dos Profetas ao Deus da Justi¢a e Misericordia, p. 65).
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A ideia de retribuicdo, pano de fundo do merecimento de béncgao e castigo, foi
formulada pelos deuteronomistas no final do periodo da monarquia e no exilio babil6-
nico, tendo como ponto de partida o tema da Alianca (Dt 27—-30). No periodo anterior,
correspondente ao tribalismo e ao inicio da monarquia, as exigéncias éticas da fé ser-
viam de parametro para julgar o comportamento humano e perceber para onde levava,
sem que houvesse normas escritas. Desde tempos imemoriais, sabia-se que Deus pre-
mia os bons e castiga os maus. Esta forma simplificada de pensar tinha como efeito
motivar os fiéis a pratica do direito e da justi¢a, sem se deixarem influenciar por ele-
mentos das religides alienigenas, que desviavam os judeus do bom caminho.

A metafora familiar, fundada na relagdo pai-filho, serviu, também, de pardmetro
para explicitar as exigéncias ¢ticas da fé biblica. A fidelidade a Deus, expressa na dis-
posicao de se pautar pelo querer divino, era entendida como obediéncia. A infidelida-
de, pelo contrario, como rebeldia. Esperava-se de Israel que fosse filho obediente,
para ndo incorrer nas punigdes a serem infligidas ao filho rebelde.

O Cobdigo Deuteronomista retrata a gravidade da desobediéncia filial, estabele-
cendo o que se devera fazer com o filho desobediente. Dt 21,18-21 fala de apedreja-
mento, de modo a ndo deixar que o mau exemplo se propague. Entendendo a metafora
familiar a partir da lei, o povo deveria dar-se conta da gravidade de se desviar do cami-
nho de Javé. A punigdo viria na certa, pois Javé ndo compactua com o desvio de condu-
tado filho-Israel. E, também, que a vida e a sobrevivéncia do filho dependem da assis-
téncia continua do pai. Sem Javé, Israel seria como um filho pequeno e indefeso deixa-
do a propria sorte.

A metafora sublinha, também, o que se deveria esperar de Javé no trato com o fi-
lho-Israel: profundo amor. A verdadeira paternidade mostra-se em forma de bondosa
protegdo, concretizada em afetuosa solidariedade. A bondade divina deveria ter como
contrapartida a submissao filial de Israel. A ética era a expressdo consumada da rela-
cdo de obediéncia a Javé. As exigéncias cultuais ocupavam lugar secundario.

3. O direito e a justica: vertebradores do agir ético

Na tradigdo profética, o bindmio direito e justica sdo os eixos vertebradores da
ética™. O vocdbulo hebraico mispat, traduzido por direito, diz respeito ao querer de
Javé para seu povo. Pode ser escrito, como acontece com os codigos legais da Biblia (o
Codigo da Alianga: Ex 20,22-23,33, o Codigo Deuteronomico: Dt 12-26 e o Codigo
de Santidade: Lv 17-26). Entretanto, muito antes que as leis fossem postas por escrito,
haviana consciéncia de Israel a convic¢ao de que Jave esperava dele um modo de pro-
ceder bem distinto daquele dos povos vizinhos™. Um percurso sapiencial, pelo cami-

20. “O direito ¢ a justiga social se tornaram valores tao indispensaveis nos ensinamentos proféticos a ponto de ser in-
concebivel compreender a religido israelita fora da conduta ética como sua base. A justica social ¢ indissociavel do
conceito ético de Deus e, por extensdo, do conceito de religidao monoteista de Israel” (SCARDELAL D. Da religiao
biblica ao judaismo rabinico, p. 34). Cf. SELLA, A. Etica da Justi¢a, p. 63-121; MAZZAROLO, 1. O Clamor dos
Profetas ao Deus da Justica e Misericordia, p. 49-54.

21. O javismo “ndo ¢ uma religido de leis, mas uma religido de vida, segundo normas santificadas que expressam a
vontade de Deus” (FOHRER, G. Historia da Religido de Israel, p. 96).
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nho da causa-efeito ou do acerto-erro, permitiu a Israel dar-se conta do modo de agir
compativel com a vontade divina. Tudo quanto tornava a comunidade unida, com
bem-estar e prosperidade para todos, era considerado querer divino. J4 os elementos
de desagregacdo, geradores de sofrimento para os mais pobres e indefesos, eram en-
tendidos como contrarios ao querer de Javé e, portanto, deveriam ser banidos do meio
do povo.

A mispat, enquanto indicador ético ao qual todos deveriam se reportar, garantiria
aconvivénciaadequada entre todos os israelitas, sem sobreposicao autoritaria e opres-
sora nas relagdes interpessoais. O querer divino colocava-se num nivel superior, de
forma a estabelecer um regime de igualdade social. O objetivo visado era a construgao
do povo de Javé, bem distinto dos outros povos, mormente de quem, no passado, lhe
impds um regime de escraviddo e ameagou-o com o exterminio.

Os profetas biblicos tinham como missao levar o povo a se submeter a mispat.
Falando em nome de Javé, atuavam como instancia critica, atentos ao menor sinal de
violagdo do direito. Quanto mais o direito era violado, tanto mais causticas torna-
vam-se suas denuncias.

Um indicador incontestavel do respeito ao direito era a percepgao da misericor-
dia no trato mutuo. Dois termos hebraicos sao traduzidos por misericordia: hesed e
rahamim. O primeiro € traduzido de variadas maneiras, de acordo com o contexto:
amor, piedade, benevoléncia, bondade. O segundo, propriamente, significa entranhas.
Diz respeito ao amor tdo entranhado ao proximo a ponto de se deixar afetar por ele no
mais profundo do ser, de maneira especial, pelos sofredores e humilhados. Z¢ 7,9 ad-
moesta: “Praticai o amor (hesed) e a misericordia (rahamim)”. O versiculo poderia ser
traduzido como: “Praticai o amor misericordioso” ou “a misericordia amorosa”, pois
ambos os termos tém idéntico significado.

Os profetas referem-se a infinita misericérdia de Javé em relacao a Israel. Os 11
expressa de forma parabdlica a misericordia divina, na expectativa de haver contra-
partida do povo. Entretanto, a resposta humana a misericordia divina nao se dirige di-
retamente a Deus e, sim, ao préximo. A relacao assimétrica entre Javé-Israel exige que
a gratiddo pela bondade divina seja demonstrada na forma de amor ao proximo.

Ajustica (sedaqah) esta em estreita relagdo com o direito (mispat) e a misericor-
dia (hesed — rahamim)™. No A&mbito do profetismo, a justica vai além do dar a cada um
o que ¢ seu. Numa sociedade onde as relacdes interpessoais sdo desequilibradas e os
ricos possuem muito, enquanto os miseraveis carecem do minimo para sobreviver, a
justiga consistird na reparti¢do e ndo na defesa exagerada da propriedade privada®.

22. “A justi¢a (sedaqah) tem, originalmente, um sentido de precisdo, exatidao (“justeza”) propria, por exemplo, de
uma balanga ¢, consequentemente, também responde a uma concepgao, comum com outros povos do Antigo Orien-
te, dajustica como ordem interior ao mundo e a criagdo. Mas, em Israel, esta concepgao receberd uma forte reorienta-
¢do ao experimentar as justigas de Deus, o poder salvador de um Deus que liberta e funda uma nova ordem” (RUIZ,
G. La ¢ética profética. Frente a la pobreza desde la justicia, in VV.AA. Perspectivas de moral biblica. Madrid: PS
Editorial, 1984, p. 88-89).

23. “Sedaqah, longe de ser aquilo que exige a parte que lhe é devida, ¢ uma qualidade que se inclinara frequentemente
para a compaixao e a generosidade” (JENSEN, J. Dimensoes éticas dos profetas, p. 103).
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Justiga ¢ a situagdo na qual toda a comunidade esta articulada no respeito a cada
um, sem exclusdo de ninguém, mormente aqueles a quem a comunidade deve dedicar
especial atengo: os pobres, as viuvas, os orfaos e os estrangeiros. A realidade social
resulta, pois, da obediéncia ou da desobediéncia a Javé. A obediéncia gera justiga e mi-
sericordia; a desobediéncia, por sua vez, ¢ causadora de injustica e opressao.

Vivendo numa sociedade de forte contraste social, os profetas encontrardo no
tema da justicaum filao inesgotavel para a pregacao. Nao podem estar tranquilos dian-
te da exploragdo, da opressao e da injustica, por serem defensores incansaveis do direi-
to divino.

Na pregacdo profética, a justica estd em estreita relacdo com a paz. Alids, os dois
vocabulos — sedaqah e salom — sdo frequentemente associados. Paz ndo significa au-
séncia de conflitos e, sim, situag@o social baseada no respeito a cada pessoa, assegu-
rando-lhe os direitos fundamentais. A sociedade onde convivem opuléncia e miséria,
baseada em privilégios e marginalizagao social, mesmo ndo havendo conflitos nem
tensdes patentes, serd sempre sociedade sem paz, no sentido biblico, por ser sociedade
injusta. SO existe paz onde existe justica e onde hé verdadeira justica, também, reinara
apaz. Is 32,17 estabelece a perfeita relagdo entre ambas as realidades: “O fruto da jus-
tica serd a paz; a obra da justica serd a tranquilidade e a seguranca para sempre”. O Sl
85,11 proclama que “justica e paz se abragardao”.

4. Na contramio da injustica

Os profetas sdo sensiveis, quando se trata de perceber a desobediéncia ao mispat e
afalta de sedaqah. Olhando a realidade, logo se ddo conta do que acontece. Isaias perce-
be a transformagao por que passou a cidade santa, onde esta o templo de Javé. “Como se
tornou prostituta a cidade fiel! Cheia de direito, nela habitava a justica, mas agora s6 as-
sassinos” (Is 1,21). Jeremias denuncia o desrespeito ao direito por parte do rei, a quem
competia fazé-lo valer. O governante faz belas construgdes sem, contudo, pagar o devi-
do salario aos operarios, em aberta contradi¢do do mispat, que proibia reter o salario dos
trabalhadores (Dt 24,14-15; Lv 19,13). “Ai do que constroi sua casa sem justica e seus
aposentos sem direito; que faz seu proximo trabalhar de graga e no lhe paga o salario”
(Jr 22,13). Ezequiel constata a situacdo a qual o pais foi reduzido, quando ndo mais se
dava atencdo ao mispat. “‘A populagdo pratica a extorsao, comete roubos, oprime o po-
bre e o necessitado e maltrata o estrangeiro sem nenhum mispat” (Ez 22,29).

Alinjustica feita ao proximo configura-se como injustica feita a Javé. Este se sen-
te pessoalmente tocado, quando se comete o mal contra o fraco e o indefeso. Por isso,
na abertura do texto de Miqueias, Javé “sai do seu lugar e desce, andando pelas alturas
da terra” e vem pedir contas do mal que se comete em Israel e em Juda (Mq 1,3.5). O
profeta mostra-se intrépido na dentincia da injustiga por se colocar do lado de Javé.
“Estou cheio de forga, do espirito do Senhor, de direito e de coragem para anunciar a
Jaco o seu crime e a Israel, seu pecado” (Mq 3,8).
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Se o povo se recusa a agir segundo o direito, com Javé ¢ diferente. Ele € o “Deus
do direito” (Is 30,18). Mesmo quando castiga o faz nos limites do direito (Jr 30,11;
46,28). Seu castigo, porém, ¢ pedagdgico e visa sempre o restabelecimento do mispat.
“Eu os feri por meio dos profetas, matei-os pelas palavras de minha boca, para que o
meu direito surja como luz” (Os 6,5).

No tocante a justica, a critica profética ¢, igualmente, contundente. O profeta
Amos denuncia a perversdo da sedagah, pelo atropelamento do mispat. “Eles transfor-
mam o direito em veneno e langam por terra a justiga” (Am 5,7). “Vo6s transformais o
direito em veneno ¢ o fruto da justica em absinto” (Am 6,12). Jeremias descreve uma
sociedade onde impera a justica, segundo o querer divino. “Assim diz o Senhor: prati-
cai o direito e a justiga. Livrai o explorado da mao do opressor; ndo oprimais o estran-
geiro, o 6rfao ou a viuva, ndo os violenteis nem derrameis sangue inocente neste lu-
gar” (Jr 22,3). Ezequiel segue na mesma direc¢ao. “Assim diz o Senhor Deus: ja é de-
mais, principes de Israel! Repeli a violéncia e a exploragdo! Praticai o direito ¢ a justi-
ca... Tende balancas exatas”. Falando aos dirigentes do pais, o profeta atinge aqueles
cuja fungéo precipua era a de criar uma sociedade fundada na justiga. A principal mis-
sdo do rei consistia em defender os mais suscetiveis de serem vitimas da injustica.

Na pregacao profética, Deus espera de Isracl a construgdo de uma sociedade jus-
ta, fruto da obediéncia e da submissio ao querer divino. A sociedade baseada na justica
funda-se na fidelidade a Deus. A alegoria da vinha expressa bem a expectativa de Deus
em relacdo a seu povo. “Ele esperava o direito e eis a violéncia; a justi¢a e eis gritos de
aflicao” (Is 5,7). Recusando-se a praticar a justica — “fazer a justica” — a desgraga do
pais seria iminente. A injusti¢a clama por castigo da parte de Deus. “Ai dos que sdo va-
lentes em beber vinho, corajosos em misturar bebidas! Subornados, absolvem o crimi-
noso, negando ao justo um direito que ¢ seu. Por isso, como a labareda queima o grave-
to ¢ a palha desaparece na chama, assim a raiz deles apodrecera, sua flor, qual poeira,
vai-se embora, pois desprezaram a lei do Senhor dos exércitos, cagoaram da palavra
do Santo de Israel” (Is 5,22-24). Jeremias anuncia terrivel castigo ao rei promotor de
injustigas. “Sera sepultado como um jumento: arrastado e jogado la fora, longe das
portas de Jerusalém!” (Jr 22,19).

A denuncia profética revela o fracasso dos lideres de Israel em criar a sociedade
querida por Javé, sem opressores nem oprimidos, sem marginalizados nem explorados.

5. Solidariedade com as vitimas da injustica

O olhar dos profetas de Israel vai dos promotores, seus responsaveis, as vitimas
dainjustiga®™. Assim como tém diante de sirostos concretos dos agentes da iniquidade,

24. Cf. SICRE, J.L. 4 justi¢ca social nos profetas, p. 609-612.
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contemplam, igualmente, o rosto das vitimas™. E sabem identificd-las com precisao.
Portanto, nada de olhar difuso e vago. E, sim, olhar de identificacdo e reconhecimento.
Nao um ou outro individuo, mas categorias sociais, grupos de pessoas vitimadas pela
maldade alheia. Os profetas chamam a atengdo para a realidade dessa gente™.

O ‘ebyon —indigente — € vendido por um par de sandalias (Am 2,6; 8,6), esmaga-
do (Am4,1; 8,4) e oprimido (Ez 22,29) pelos ricos e exploradores, ndo tem os direitos
garantidos quando se apresenta nos tribunais (Am 5,12; Jr 5,28). Enfim, ndo goza do
devido amparo social (Ez 16,49).

O dal —pessoa de escassos bens, fraco — tem a mesma sorte do ‘ebydn, por isto,
ambos sdo aludidos em paralelo. E impotente para fazer frente aos opressores, que lhe
esmagam a cabega sobre o pé da terra (Am 2,7). E oprimido (Am 4,1), privado até
mesmo do pouco que tem (Am 5,11) e desapossado de seu direito (Is 10,2).

O saddig — justo —, apesar de ser fiel a Deus e se pautar por sua Lei, ndo consegue
fazer valer seus direitos. Dai ser hostilizado (Am 5,12), transformado em objeto de co-
mércio (Am 2,6) e privado do acesso a justiga (Is 5,23).

O ‘ani—pobre — corre o risco de ser eliminado da terra pela tirania dos ricos (Am
8,4). Os bens de que é despojado estdo nas casas dos ricos (Is 3,14). E esmagado e sua
face, moida (Is 3,15). Como as outras categorias sociais marginalizadas, ndo tem o di-
reito respeitado, pois ndo se lhe faz justica (Is 10,2) e ndo goza de nenhum amparo (Ez
16,49), pois ¢ oprimido (Ez 22,29).

O ger—estrangeiro —estava sob o olhar dos profetas por ser, extremamente, vul-
neravel no ambiente judaico, como acontecia com o 6rfao e a vitiva. Era preciso haver
quem se tornasse seu defensor, por ser oprimido (Jr 7,6; 22,3; Ez 22,7) e vitima de ex-
torsao (Ez 22,29).

O yatém — 6rfao — e a ‘almand — viava —, por carecerem da figura masculina do
pai e do marido, eram fragilizados. Com facilidade, a justi¢a lhes era negada (Is
1,17.23), sendo privados do direito (Jr 5,28). Eram despojados, saqueados (Is 10,2),
oprimidos (Jr 7,6; Ez 22,7) e violentados (Jr 22,3).

O sakir — assalariado —, como a vitiva, o o0rfao e o estrangeiro, era vitima da
opressdo (M1 3,5).

25. Em Israel, o fendmeno da pobreza surge com a monarquia. A centralidade do rei e sua corte, bem como as estrutu-
ras de sustentag¢do — militares, juizes, sacerdotes, profetas aulicos —, a serem mantidos com os impostos, produz uma
concentrago de bens, desconhecida na época do tribalismo. O enriquecimento de uma parcela da populagdo resulta
no empobrecimento da outra. Nessa época, “o abismo entre ricos e pobres aumenta... Essa desigual distribuicao de
riqueza ¢ o principal problema da monarquia” (SICRE, J.L. 4 justica social nos profetas. Sao Paulo: Paulinas, 1990,
p. 92). Cf. ZABATIERO, J.P.T. O Estado ¢ o empobrecimento do povo: reflexdes a partir dos profetas do VIII sécu-
lo a.C., Estudos Biblicos n. 21 (1989) 23-32.

26. Cf. SICRE, J.L. 4 justi¢ca social nos profetas, p. 608-609.
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O ‘ebed —servo, escravo — estava na dependéncia do senhor, que o tratava a seu
bel-prazer (Jr 34,8-22).

O ‘eseb—trabalhador, operario —era explorado, sem ter a quem recorrer para fa-
zer valer seu direito, numa sociedade onde imperava a ganancia dos ricos (Is 58,3).

Ana‘ard—criada—, reduzida a tal condigao em contexto de guerra ou de dificulda-
de financeira da familia, era objeto de abuso sexual de patroes e seus filhos (Am 2,7).

Os profetas foram, extremamente, atentos ao tema da injustica e da opressao.
Denunciavam-nas em nome da fé, eticamente, fundada. E, assim, tornavam-se defen-
sores das categorias sociais mais fragilizadas.

6. O percurso da ética profética
Eis, em grandes linhas, a dindmica da ética profética:

— A experiéncia de fé como ponto de partida. Na raiz do ethos profético esta a
adesdo incondicional ao Deus da f&, que se revelou como salvador do povo da opres-
sdo egipcia. Fé e ética estdo em estreita relagdo, sendo o agir correto a melhor manifes-
tacdo da fé. O culto fica relativizado, dependente do comportamento dos fiéis. Sem
ética, o culto se esvazia. Jamais sera agradavel a Deus!

—A contemplagado da realidade com o olhar de Deus. A fé oferece uma perspecti-
vaparticular de confronto com a realidade. O profeta submete-a ao crivo do projeto di-
vino, pardmetro para julga-la. O discernimento profético da historia consiste, funda-
mentalmente, em verificar sua compatibilidade com o querer divino. O profeta é capaz
de perceber o menor atropelo do querer divino, cuja manifestagao histérica acontece
em forma de injustiga.

—A liberdade diante das tradi¢oes e das instituigdes. A fé torna o profeta livre di-
ante de quaisquer tradigdes ou instituigdes religiosas, sociais, econdmicas e politicas.
E, assim, abre-lhe a possibilidade de critica-las quando se tornam empecilhos para que
se cumpra a vontade divina. A postura profética vai na contramao da absolutizacgdo das
institui¢des que, em certos casos, podem se tornar contrarias a Deus. A preocupagao
continuada com o projeto de Javé impede-os de absolutizar a religido ou qualquer ou-
tra instituicdo, em detrimento das exigé€ncias éticas da fé.

— O direito e a justica como decorréncias da fé. O direito e a justica constitu-
em-se em apelo incontornavel da fé. Atendo-se ao direito (mispat), o individuo esta se-
guro de trilhar os caminhos de Deus, por se tratar do projeto divino. A fidelidade ao di-
reito abre espago para o surgimento da justica (sedaqah), sinal da existéncia da miseri-
cordia nas relagdes interpessoais. A fé, portanto, ndo se reduz a dimensao vertical de
relagdo com Deus. Antes, se concretiza na relagdo com o proximo, de modo especial,
as vitimas da injustica.
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—A percepg¢ao do descompasso entre o projeto de Deus e a realidade. Os profetas
tém sensibilidade especial para perceber as infidelidades ao projeto de Deus, facil-
mente detectaveis nas relagdes sociais desequilibradas, em que os exploradores sdo ir-
maos de fé. Para ai se voltam os olhares indignados dos profetas biblicos, com seus
oraculos e suas invectivas cortantes, sem margem para davidas. A dureza das palavras
tem como objetivo chamar a conversdo. A Javé ndo interessa a morte do pecador, mas
que se converta e tenha vida (Ez 18,30-32).

— A escuta do clamor dos empobrecidos e marginalizados. O clamor dos oprimi-
dos ecoa nos ouvidos dos profetas de maneira particular. E os deixa inquietos, pois a fi-
delidade a Deus nao os permite ficar calados. Enquanto os opressores seguem tranqui-
los, sem peso na consciéncia, os profetas cuidam de confronta-los com a realidade, ao
se tornarem porta-vozes do sofrimento dos pobres®’.

— A denuncia do pecado e a identificagdo de seus agentes. Os profetas sdo deno-
dados, quando se trata de denunciar impavidos os desmandos dos agentes da opressao.
Sem recorrer a meias palavras ou a discursos imprecisos, proclamam aos quatro ven-
tos o que identificam como afronta ao projeto de Deus, identificando quem sdo os pro-
motores. Embora sem se dirigir a individuos, a ndo ser quando se trata do rei, e, sim, a
categorias sociais, os destinatarios dos oraculos sdo, perfeitamente, identificaveis pe-
los ouvintes.

— O anuncio da sociedade querida por Deus. A esperanca ¢ um elemento sempre
presente na pregagao e faz parte da ética profética. Jamais o verdadeiro profeta sera
anunciador de castigo implacavel, sem antever uma margem para a conversao € a mu-
danca de vida, por parte de quem insiste em caminhar na contramao de Deus. A con-
versdo possibilita que o direito e a justi¢a voltem a ter lugar na sociedade e, com eles, a
misericordia e a paz. Se o profeta insiste em desmascarar a injustica e se confronta com
quem a produz, é por acreditar na possibilidade de ver o projeto de Deus se tornar pau-
ta de ag@o das relagdes interpessoais.

7. Jesus, a ética do profeta do Reino

O testemunho profético de Jesus constitui-se, para os cristdos, em referencial éti-
co incontornavel. Dai a necessidade de se voltar a ele, continuamente, no esfor¢o de
descobrir a maneira conveniente de construir um modo de proceder compativel com a
opgao pelo Mestre Jesus e sua proposta de discipulado. Eis alguns eixos do modo de
proceder cristdo, com consisténcia profética.

27. “Os profetas nos apresentam, de maneira clara e forte, o relacionamento profundo entre o crente e a pessoa compro-
metida em fazer justica. Para os profetas, o crente € aquele que pratica a justica. Este aspecto ¢ tdo forte que poderia
ser definido como o fio condutor da mensagem profética” (SELLA, A. Etica da justi¢a, p. 111).
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— A centralidade de Deus e do Reino™. Como os profetas de outrora, toda a vida
de Jesus esteve voltada para Deus, a quem chamava de Pai. A vontade do Pai dava con-
sisténcia a seu agir, a ponto de poder declarar que seu alimento consistia em fazer a
vontade do Pai (Jo 4,34) ou, entao, “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). Sem o Pai como
ponto de referéncia, a vida do Filho Jesus se esvaziaria e se tornaria uma existéncia ba-
nal. A prontiddo em acolher a palavra do Pai e coloca-la em pratica era marca caracte-
ristica de sua ag@o. Isto tem a ver com o Reino, que nada mais é do que a total submis-
sdo ao querer divino, para que Deus possa se constituir em senhor de tudo e de todos.

— A relativizacdo das criaturas. Arelativizacdo das criaturas decorre da centrali-
dade de Deus e do Reino na vida de Jesus (Mt 6,25-34). E pode ser definida como recu-
sa a qualquer tipo de idolatria, que transforma o ser humano em déspota do semelhan-
te. O coragdo de Jesus foi, inteiramente, desapegado de qualquer ambigao que pudesse
se constituir em absoluto em sua vida. Até mesmo a condicao de Filho de Deus foi vi-
vida com discri¢do, em total comunhao com o Pai.

— A liberdade diante das tradigoes e instituigoes religiosas. Como desdobramento
da relativizagdo das criaturas, Jesus mostrou-se, inteiramente, livre diante das tradi¢oes
e instituigdes religiosas, mesmo as mais venerandas (Mc 2,23-28; 7,1-13). Isto lhe valeu
ser considerado anarquista e, em situagdes de maior gravidade, blasfemo. A liberdade
diante da Lei mosaica parecia a seus conterraneos uma forma de blasfémia contra Deus,
como se estivesse atropelando a Lei divina (Lc 5,17-26). Jesus ndo era um contestador
incoerente e superficial. Pelo contrario, tinha plena consciéncia do que fazia, quando
atropelava alguma lei religiosa, dando-lhe pouca ou nenhuma importancia.

— A proximidade com os pecadores e marginalizados. A ética praticada por Jesus
comportava interesse especial pelos colocados a margem da sociedade e os pecadores,
com os quais se sentia em comunhao. Os lideres religiosos da época, moralistas intran-
sigentes, consideravam os pecadores rompidos com Deus, merecedores de severa pu-
nicdo. Dai evitarem o contato com eles! Jesus segue a diregdo contraria e exerce um
poder de atracdo sobre quem sofreu discriminagao religiosa e foi deixado de lado, com
o fito de trazé-los de volta a casa paterna (Mt 9,10; Lc 15,1).

— A preferéncia pelos pobres. Os pobres ocuparam lugar de destaque no coragao
de Jesus. Por palavras e por agdes, assumiu-lhes as dores e se tornou, junto deles, sinal
da bondade do Pai. Algumas expressoes sublinham o quanto Jesus se deixava afetar
pelos pobres e sofredores: “sentiu compaixdo”, “teve pena” (Mt 15,32). O verbo grego
splanchnizomai aponta para as entranhas (splanchna), como ponto onde Jesus era to-
cado pelo sofrimento dos pobres. “Movido de compaixdo”, dispde-se a fazer o bem,

tanto quanto os pobres necessitam.

28. “O aspecto mais distintivo do ensinamento moral de Jesus é o reinado de Deus” (MATERA, F.J. Etica do Novo
Testamento. Os legados de Jesus e de Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 49; cf. p. 84-85.121.151).
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— A fraternidade como ideal das relagcoes interpessoais. Jesus insistiu no amor
mutuo como projeto de vida da comunidade do Reino (Jo 13,34-35). A fraternidade
exige perdao e reconciliagdo (Mt 18,22.35), partilha generosa dos bens (Mc 6,33-44;
Lc 19,1-10) e a superagdo da mentalidade mundana (Mt 23,1-11).

Os cristdos de todos os tempos t€ém um referencial seguro de agdo no testemunho
profético de Jesus, no qual sdo chamados a se inspirar.

Conclusao

Redescobrir o projeto ético do profetismo biblico, culminado com o profeta Jesus,
torna-se um imperativo incontornavel para os cristaos de todos os tempos. A credibilida-
de do evento Cristo depende do testemunho de vida dos discipulos do profeta de Nazaré.
Sem profetismo, a fé perde a credibilidade! Reduzi-la a uma férmula a ser repetida me-
canicamente ou restringi-la aos limites do templo e do culto torna-a irrelevante, num
momento historico tdo carente de indicagdes confiaveis do caminho a ser seguido.

Entretanto, quando encarnada no direito e na justi¢a, como expressdo de uma
opgao ética, a fé cristd torna-se relevante para o mundo. Os cristdos, ao colocar em
pratica a vocagao de ser “sal da terra” e “luz do mundo” (Mt 5,13-16), tornam-se os
profetas de que o mundo necessita.
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