A BIBLIA RESPIRA PROFECIA
“Se calarem a voz dos profetas...”

Gilvander Luis Moreira'

Palavra de Javé: consolai os aflitos e afligi os consolados!
Ninguém pode tocar o corpo dos escritos proféticos sem sentir a
batida do coragdo divino.

Resumo

O autor convida seus leitores a visitar algumas profecias biblicas, especialmen-
te das parteiras egipcias, de Elias, Amos, Miqueias e de Jesus de Nazaré, na es-
peranga de que elas possam iluminar suas consciéncias e aquecer seus cora-
¢oes para discernir o que é preciso fazer e como fazer para um maior compro-
misso com a causa dos pobres. Contemplando como agiram profetisas e profe-
tas da Biblia — numa atitude anticonformista e de critica as causas das injusti-
¢as sociais —, uma orientagdo surgird para a nossa missdo na atualidade deste
mundo que ainda é uma terra com tantos males.

Abstract

Who reads this article is invited to visit some biblical prophecies, especially tho-
se regarding to Egyptian midwives, of Elias, Amos, Micah and Jesus. May those
women light the consciences warm the hearts in order to improve the commit-
ment towards the poor people. By contemplating the Bible prophets and prophe-
tesses a new orientation for our mission in this world full of evils, will rise.

1. Para comeco de conversa

A Biblia, se interpretada com sensatez e a partir dos pobres, nos educa para a vi-
véncia profética, o que passa necessariamente por construir uma convivéncia humana
e ecologica onde o bem comum seja um principio basico seguido.

Os grandes desafios da realidade social, eclesial e eclesidstica para as pessoas
cristds que se engajam nas lutas sociais e na constru¢io de uma sociedade justa, solida-
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ria, ecuménica e sustentdvel — também construcdo de uma igreja Povo de Deus —, me
fazem recordar de muitos profetas e profetisas da Biblia e de suas profecias.

Quando o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST — realiza
acoes radicais —nao extremistas, mas aquelas que, de fato, vao a raiz dos problemas e,
porisso, ferem o coragdo da idolatria ao capital, o 6dio dos poderosos despeja-se sobre
os militantes desse que € o maior movimento popular da América afrolatindia. Isso faz
acordar em mim profecias biblicas das parteiras do Egito, dos profetas Elias, Amos,
Miqueias e do Galileu de Nazar¢.

Antes de passar a palavra as profetisas e aos profetas da Biblia, pergunto: Quan-
tos de nds janos dispusemos a fazer a experiéncia de viver sob lonas pretas e gravetos —
em condicdes similares aos animais no meio do mato, ou em condi¢des piores do que
nas favelas? Quem de noés ja viveu a beira das estradas, em lugares ermos e remotos,
sujeitos aos ataques noturnos repentinos? Quantos ja permaneceram em um acampa-
mento do MST por mais de um dia, observando o que comem (e, sobretudo, o que dei-
xam de comer), o que lhes falta, como sdo suas condi¢gdes de vida? Quantos ja viram o
desespero das maes procurando, aos gritos, pelos filhos enquanto o acampamento arde
em fogo as 3 da madrugada, atacado por jagungos?

Sentindo-me na pele dos Sem Terra, convido vocé para visitar algumas profecias
biblicas na esperanca de que possam iluminar nossas consciéncias € aquecer nossos
coragdes para discernirmos o que € preciso fazer, como fazer para comprometer-
mo-nos, de fato, com a causa dos pobres que, com f¢ libertadora, lutam por direitos hu-
manos, por uma terra sem males.

1.1 Uma premissa basica: nosso Deus é transdescendente

Muitos perguntam: se Deus existe e ¢ todo-poderoso, por que permite tanta dor,
tanta violéncia e sofrimento no mundo? Deus ¢ sddico? Esta sentado na arquibancada,
de bragos cruzados, vendo o sangue do inocente verter na arena da vida? Deus nao faz
nada? Um sébio, ao ouvir essas interpelagdes, respondeu: Deus fez e faz todos nos
para sermos no mundo expressao do Deus que € infinito amor. A tnica forga que Deus
tem € o amor, que aparenta ser a realidade mais fragil, mas € a mais poderosa do mun-
do. S6 o amor constroi.

Jesus se tornou tdo humano que acabou se divinizando. Pelo seu relacionamento
intimo com o Pai, ao qual chamava de papai (abbd, em hebraico), Ele nos revela uma
caracteristica fundamental que perpassa toda a experiéncia do povo de Deus da Biblia:
o Deus comprometido com os pobres ¢ um Deus transdescendente, nao apenas trans-
cendente — sua transcendéncia se esconde na imanéncia, o divino no humano. A partir
do Exodo, constatamos como Javé é um Deus que ouve os clamores dos oprimidos e
desce para liberta-los (Ex 3,7-9). No inicio do Génesis, o Espirito esta nas aguas, per-
meia e perpassa tudo (Gn 1,2). Em Jesus de Nazar¢, tendo “nascido de mulher” (Gl
4,4), Deus se encarna, descendo ¢ assumindo a condi¢do humana. No Apocalipse,
Deus larga o céu, desce, arma sua tenda entre nos e vem morar conosco definitiva-
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mente (Ap 21,1-3). Logo, um movimento de transdescendéncia perpassa toda a Bi-
blia. Esta caracteristica se reflete em Jesus.

1.2 Profecia é sussurro de Deus

Os oraculos proféticos, normalmente, sdo introduzidos com uma férmula carac-
teristica: “Assim disse Javé...” ou “Oraculo de Javé” (Jr 9,22-23). A expressao “ne’m
Yahweh”, em hebraico, geralmente traduzida por “oraculo de Javé” ou “Palavra de
Javeé”, significa “sussurro, cochicho de Deus no ouvido do profeta ou da profetisa”.
Para entender um cochicho, um sussurro, € preciso fazer siléncio, prestar muita aten-
cdo, estar em sintonia, ter proximidade, ser amiga/o. Logo, Deus ndo falava claramen-
te aos profetas, como nds muitas vezes pensamos. Deus fala hoje para— e em —nos do
mesmo modo que falava aos profetas e as profetisas. Deus cochicha (sussurra) em nos-
sos ouvidos, sempre a partir da realidade do polo enfraquecido, na trama complexa das
relagdes e estruturas humanas.

Precisamos colocar nossos ouvidos e nosso coragao pertinho do coragdo dos vio-
lentados, para que nossas palavras possam refletir algo da vontade do Deus da vida.
Mais que fazer cursos de oratoria, precisamos de cursos de “escutatoria”. Para ouvir
os clamores mais profundos dos empobrecidos € necessario conviver com eles.

1.3 A forga e a fraqueza da palavra profética

Intervengdes proféticas que, no tempo deles, devem ter provocado calafrios, e
ter soado quase como blasfemas, hoje podem parecer insossas a muitos leitores.
Assim palavras de grande profundidade humana podem passar despercebidas para
muitos cristdos. Se os profetas biblicos ressuscitassem no nosso meio hoje e atualizas-
sem suas profecias, provavelmente, suscitariam mal-estar ou escandalo. Eis um exem-
plo: O profeta Amds, em pleno século VIII aC, fez a seguinte profecia:

“Ide-vos a Betel pecar, em Guilgal pecai firme;

oferecei pela manhd os vossos sacrificios

e no terceiro dia os vossos dizimos;

oferecei pdes fermentados, pronunciai a a¢do de gragas,
anunciai dons voluntarios,

pois é disso que gostais, israelitas,

ordculo de Javé” (Am 4,4-5).

Este texto ¢ quase incompreensivel para as pessoas que ndo sabem o que ¢ Betel
nem Guilgal, desconhecem a expressdo “oferecer sacrificios” (s6 ouviram falar de
“sacrificar-se”, “mortificar-se”), desconhecem o que sdo os 4zimos ¢ os dons volunta-
rios. Isso nos revela a fraqueza da palavra profética. Mas atualizando a profecia, acima

apresentada, poderemos, talvez, apresenta-la assim:

“Ide pecar em Aparecida no Norte,
em Juazeiro do Padre Cicero pecai firme.
Assisti a missa todos os dias,
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Oferecei vossas velas e oferendas.
Queimai o incenso da bajulagdo,
Ardam os incensorios,

Anunciai novenas,

Pois ¢ disso que gostais, catdlicos.
Oraculo do Senhor”.

Aquinotamos a forca da mensagem, sua clareza, brevidade e concisao. Também
¢ patente a dureza e ironia com a qual se expressa. Em Am 4,4-5 o profeta usa o género
“instrucdo”, tipico dos sacerdotes. Assim Amos, usando o estilo de linguagem dos sa-
cerdotes, critica-os com uma ironia fina e os ridiculariza.

O exemplo acima nos mostra a forca e a fraqueza da palavra profética. Fraca,
porque ficou aprisionada por uma linguagem, uma historia, uma cultura, que ndo € a
nossa. Forte, porque resplandece com todo vigor quando lhe arrancamos as “sujeiras”
do tempo e encontramos o seu sentido “em si” e a sua mensagem “para nos”.

Para entendermos bem o sentido “em si” de Am 4,4-5 devemos estudar exegeti-
camente o texto. Para percebermos a veeméncia da critica do profeta Amos ao culto,
explicitando assim a relacdo de Israel com o culto, devemos considerar o seguinte:

Os versiculos 4 ¢ 5 do capitulo quatro de Amos sdo uma irénica exortacao (seis
verbos no imperativo) a caminhar para os santuarios de Betel e Galgala para multipli-
car as transgressoes, mais do que para adorar Deus. O carater irénico dos versiculos ¢
sublinhado pela exortagdo para oferecer um sacrificio cada manhd, e, pior ainda, o di-
zimo (= a décima parte) a cada trés dias. Dt 14,28 ¢ Dt 26,12 sdo dois textos que regu-
lam esta obrigagao, estabelecem que a décima parte deve ser paga a cada trés anos.
Portanto, pedir para pagar a cada trés dias o que deve ser pago a cada trés anos é, no mi-
nimo, uma ironia sarcastica.

Também a acdo de gracas com a oferta do pdo fermentado (v. 5) contradiz for-
malmente o que ¢ indicado em Ex 12,15.39; 13,7; Dt 16,3. Da celebragdo da Pascoa
(Ex 13,3;23,18; 34,25) até as pequenas “ofertas vegetais” (Lv 2,4.5.11), tudo deve ser
feito sempre com pdes dzimos, e ndo com pao fermentado. Se compararmos esta ironia
com Os 8,13, segundo a interpretagio proposta por alguns autores’, a ironia nio se re-
fere, portanto, a uma falsa celebracdo da Pascoa somente. “Cada manha” (v. 4) ndo
deve ser traduzido por “na manha”, como critica de uma celebragdo pascal que devia
acontecer a tarde.

Com relagdo as ofertas voluntarias pode-se encontrar um tratamento irénico no in-
citamento a proclamar e fazer conhecé-las. Essas ofertas, justamente porque volunta-
rias, ndo eram provavelmente reguladas por especificas disposi¢des’. As concessdes so-
bre a imperfeita qualidade da oferta voluntaria, ndo permitida para outros sacrificios (Lv

2. SIMIAN-YOFRE, H., El desierto de los Dioses, Cordoba, 1992, p. 86.

3. Cf. as referéncias bastante gerais em 2Cr 31,14; S168,10; 119,108 —no singular e no sentido “profano”, ofertas vo-
luntérias para a constru¢do do templo, cf. Ex 35,29; 36,3.
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22,23), nas regras mais amplas sobre o tempo para consumir a oferta (Lv 7,16; 22,21),
assim como a mengao delas no tltimo lugar no resumo de Lv 23,37-38, depois dos “sa-
crificios para o fogo”, holocaustos, oblacdes, vitimas, libacdes, dons e votos. Tudo su-
blinha o carater privado desses sacrificios. Proclamar essas ofertas destroi o seu carater
e finalidade. Néo parece que nem o anuncio (retorico) do salmista dos sacrificios que
farda nem da proclamacao das gragas recebidas por Deus (S166,15-16) pode ser interpre-
tado como justificacdo ou explicacdo do relacionamento indicado em Am 4,5.

Vamos contemplar como agiram profetisas e profetas da Biblia. Isso podera ser
uma bussola para a nossa missdo na atualidade.

2. “Se calarem a voz dos profetas...”
2.1 No inicio, mulheres lutadoras

As mulheres parteiras do Egito—a Biblia registra os nomes de duas: Séfora e Fua
(Ex 1,8-22) —, diante de um Ato ditatorial (Medida Provisoria = “Decreto-Lei”) que
mandava matar as criancas do sexo masculino, se organizaram ¢ fizeram greve ¢ deso-
bediéncia civil-religiosa. “Nao vamos respeitar uma lei autoritaria do império dos fa-
rads. O Deus da vida quer respeito a dignidade humana e ndo concorda com a matanga
de criangas e com nenhuma opressao”, diziam em seus coragdes Mulheres do “sistema
de satde” do Egito. Diz a Biblia: “Deus estava com as parteiras. O povo se tornou nu-
meroso e muito poderoso” (Ex 1,20), isto é, crescia em quantidade e em qualidade. O
Movimento das Mulheres campesinas, a Marcha Mundial das Mulheres, as guerreiras
de Dandara, o Movimento Feminista, todos s3o legitimos herdeiros do Movimento
das parteiras do Egito. O mesmo Deus que impulsionou as parteiras estava com as mil
Mulheres da Via Campesina que expuseram a farsa da Aracruz celulose em 08 de mar-
¢o de 2006°. Ontem, lutavam contra o império dos faraés; hoje, lutam contra o império
das multinacionais.

2.2 Profeta Elias, intransigente defensor dos pequenos

Em meados do século IX aC, o profeta Elias ferveu o sangue de indignacao quan-
do ouviu e viu que o rei Acab, a primeira dama Jezabel e latifundidrios estavam refor-
cando a latifundiarizagdo da terra prometida pelo Deus da vida ao povo Sem Terra, fi-
lhos/as de Abrado e Sara. Aterra para o povo da Biblia ¢ heranca de Deus, deve ser pas-
sada de pai para filho para usufruto; jamais ser considerada uma mercadoria. “Javé me
livre de vender a heranga de meus pais” (1Rs 21,3), respondeu Nabot, um pequeno
agricultor, ao receber uma proposta indecorosa do rei que desejava comprar seu sitio
para anexa-lo ao grande latifundio que ja tinha acumulado. O rei Acab se irritou com a
resisténcia de Nabot. Jezabel, rainha adepta ao idolo Baal, manipulou a religido e a
justica para roubar a terra do sitiante. Caluniou, criminalizou e demonizou Nabot que,

4. Cf. o video-documentario Rompendo o Siléncio. As mudas passaram a falar. (Luta das mulheres da Via Campesina
destruindo um viveiro de Mudas da Aracruz Celulose e povos indigenas do Espirito Santo lutando para resgatar suas
terras invadidas pela Aracruz.)
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com o beneplacito do poder judiciario da época, foi condenado a pena de morte na for-
ma de apedrejamento. Morte que mata aos poucos. Hoje, o “apedrejamento” aos em-
pobrecidos acontece por meio de caliinias, humilha¢des e, muitas vezes, com o vere-
dicto da justica. Mais de seis milhdes de indigenas e outros seis milhdes de negros ja
foram os Nabots no Brasil. Com a cumplicidade da classe dominante e a omissao de
muitos, cerca de 30 mil jovens estdo sendo exterminados no Brasil anualmente, na
guerra quimica, nao declarada, do crack.

Mas, a opressao dos pobres e o sangue dos martires suscitam profetas. O profeta
Elias, ao ouvir que o rei Acab estava invadindo o pequeno sitio de Nabot, apds o ter
matado, em alto € bom som, profetizou: “Vocé matou, e ainda por cima esta rouban-
do? Por isso, assim diz Javé (Deus solidario e libertador): No mesmo lugar em que os
caes lamberam o sangue de Nabot, lamberdo também o seu. Farei cair sobre vocé a
desgraca” (1Rs 21,19.21). Acab desencadeou uma grande perseguicao ao profeta Elias,
que fugiu, mas refez sua opg¢ao pelo Deus da vida e continuou lutando ao descobrir que
ndo estava sozinho. Outros sete mil profetas conspiravam com ele e ao lado dele. Elias
inspirou Eliseu, que inspirou Jesus de Nazaré, que inspira milhdes de pessoas cristas
pelo mundo afora. Acab teve morte sofrida, parecida com a do ditador Garrastazu M¢é-
dici no Brasil.

2.3 Profeta Miqueias, um camponés que clama por justica

Camponés de origem, o profeta Miqueias captou os sussurros do Deus da vidano
final do século VIII aC, quando o territorio de seu povo estava sendo devastado pelos
assirios imperialistas. Para Miqueias, a cobi¢a e as injusticas sociais deixam Deus pos-
suido por uma ira santa. “Sdo vocés os inimigos do meu povo: de quem estda sem o man-
to (como os Sem Terra e sem casa, de hoje), vocés exigem a veste; vocés expulsam da

felicidade de seus lares as mulheres do meu povo (como milhares de meninas que sdo
empurradas para a prostituicao infantojuvenil), e tiram dos filhos a liberdade que eu
lhes tinha dado para sempre (Mq 2,8-9).

Apos se libertar das garras dos farads no Egito e marchar 40 anos pelo deserto, o
povo oprimido da Biblia conquista a terra prometida que estava em maos de cananeus.
Os territdrios foram sorteados fraternalmente, para que cada familia tivesse o seu lote.
Fizeram reforma agraria. Mas apds alguns séculos, os enriquecidos, pouco a pouco, fo-
ram invadindo cada vez mais campos e territorios. Assim, multiddes de sem-terra foram
jogados na miséria e impossibilitados de ter a sua parte na terra do povo de Deus.

Vindo da roga, Miqueias, ao chegar a capital Jerusalém, se defronta com os enri-
quecidos — politicos profissionais e religiosos funcionarios do sagrado — e os acusa de
roubar casas e campos para se tornarem latifundiarios. “Ai daqueles que, deitados em
seus leitos de marfim, ficam planejando a injustica e tramando o mal! E s6 o dia ama-
nhecer, ja o executam, porque tém o poder em suas maos. Cobigam campos, e os rou-
bam” (Mq 2,1-2).

Miqueias mostra que a riqueza deles se baseia na miséria de muitos e tem como
alicerce a carne e o sangue do povo.
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“Essa gente tem mdos habilidosas para praticar o mal: o principe exige, o juiz
se deixa comprar, o grande mostra a sua ambigdo. E assim distorcem tudo. O
melhor deles é como espinheiro, o mais correto deles parece uma cerca de espi-
nhos! O dia anunciado pela sentinela, o dia do castigo chegou: agora é a ruina
deles” (Mq 7,3-4).

2.4 Profeta Amos, a luta contra a injusti¢a social

Provavelmente as composi¢des mais antigas do livro do profeta Amoés (Am 1-6;
7-9) datam de meados do século VIII aC, e surgiram como literatura de protesto e re-
sisténcia. “O acento principal da mensagem de Amas esta na critica social e no antin-
cio de um juizo iminente de Deus na historia, bem como na té€nue, mas clara exigéncia

do restabelecimento da justica como alicerce das relagdes sociais™”.

Amos € um profeta precursor, radical, exemplar e paradigmatico. A profecia de
Amoés €, em certo modo, um divisor de aguas na historia da profecia no sentido de que
instaura um novo jeito de ser profeta.

O livro de Amos esta organizado em duas grandes unidades literarias: I) Am
1-6: Palavras ¢ II) Am 7-9: Visdes.

2.4.1 Endurecimento ou perddo?

Amés, em 4,4-13°, reflete sobre culto, histéria, endurecimento e perddo e nos
ajuda a refletir sobre trés aspectos intimamente entrelagados, fundamentais na ética
profética sobre a concepcao de pecado em relagdo ao culto, a historia e aos limites de
uma possivel reconciliacdo com Deus. Diante do “pecou, pecou... endureceu, endure-
ceu..., havera castigo ou perdao? A conclusio que se coloca na base e no fim do estudo
de Am 4,4-13 € “Prepare-se Israel, para encontrar-se com seu Deus!” Trata-se de um
anuncio de punicao in extremis diante da incapacidade de Israel de reagir, ou de uma
velada promessa de perdao? Ou existe outra interpretacao possivel?

A declaragao final de Javé ao ser humano que fecha a unidade Am 4,4-13 consti-
tui-se quase como uma nova revelacdo do Sinai, que deve pdr fim ao conflito entre o
ser humano e a divindade, em favor do ser humano. As puni¢des pedagogicas de Javé
deixam lugar a um esclarecimento que abre o coragao do ser humano para que veja o
conjunto da sua histdria e reconheca o processo de endurecimento de seu coragao.

Am4,4-13 evoca, portanto, uma situagao em que ha certa semelhanca com aque-
la do relato das pragas do Egito, mas ndo ¢, obviamente, a recordagdo daqueles fatos.
O discurso de Amos menciona, talvez, um passado histdrico ndo identificavel nem
pela forma e nem pelo contetido do texto. As pragas do tempo do Exodo feriam o Egi-

5. HAROLDO REIMER, “Amos — profeta de juizo e justica”, em Os livros proféticos: a voz dos profetas e suas relei-
turas, RIBLA 35-36, Ed. Vozes, Petropolis ¢ Ed. Sinodal, Sao Leopoldo, 2000, p. 171.

6. Sugiro que antes de vocé continuar a leitura do texto, leiana Biblia Am 4,4-13. Assim vocé entendera melhor a refle-
x40 que se segue.
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to, ndo Israel, e de uma maneira diferente da relatada em Am 4. Além do mais, as tais
“pragas” eram no mundo antigo o resultado de situagdes criticas naturais ou politicas:
a fome era o resultado de toda estiagem prolongada e peste nas plantagdes, assim
como a morte dos jovens (v. 10) é o efeito de toda acdo militarista, no mundo antigo e
moderno.

As pragas ou puni¢des descritas se retinem ainda a mengao de Sodoma e Gomor-
ra. O discurso de Am 4 quer, portanto, dar conta de toda a antiga historia de Israel, tam-
bém de Israel patriarcal, para aplica-la a uma nova situacao.

Um ponto particular de relagio com o Exodo é a presenca do refrao “mas néo re-
tornastes a mim” que estrutura o texto de Am 4,4-13. Assim, como no relato das pra-
gas o endurecimento do coragdo do Farad ¢ o motivo estruturante que faz aumentar as
pragas.

No relato do Exodo, um primeiro grupo de textos, atribuidos tradicionalmente &
fonte Javista (J), apresenta de fato o farad como responsavel pelo seu proprio endure-
cimento, como havia predito Deus’. O outro grupo de textos (os chamados “eloistas™)
atribui a obstinagao ora ao fara6 (Ex 9,35) ora a Deus mesmo (Ex 10,20.27). O relato
sacerdotal (P) o atribui habitualmente a Javé.

Esta diversidade de concepgdes ao atribuir a responsabilidade pelo pecado apa-
rece também em outros textos fora do Exodo, com diferente vocabulario e probleméti-
ca. Em2Sm 24,1, Javé é o responsavel direto pelo pecado de Davi devido ao recensea-
mento. Segundo 1Cr 21,1 aresponsabilidade é, ao invés, de Satanas. O verbo hebraico
usado é o mesmo: swt (= incitar, seduzir).

Tanto em Exodo como em Am 4,4-13 se coloca um grande problema exegético e
teoldgico: é possivel e legitimo que Deus continue a aplicar puni¢des que levam a um
endurecimento sempre crescente? Nao se comporta Javé assim como o pai que exage-
ra, com sua punicdo ao seu filho e o forca a se rebelar (cf. Ef 6,4)?

E necessario reconhecer que por tras dos textos de endurecimento ha o mistério
da liberdade humana e “onipoténcia” divina: amor infinito de Deus. Em relacdo a
Deus, ha uma consciéncia profética de que as obras e a Palavra de Deus nao podem
permanecer sem efeito (cf. Is 55,11), mas é sempre eficaz (diferente de eficiente). Se
ndo produzem imediatamente a conversao, devem amadurecer o sujeito para um novo
castigo, o que, em ultima analise, ndo exclui a possibilidade de conversao.

Em relagdo ao “castigado”, ha consciéncia do fato que a exortag@o a conversao,
quando ndo ouvida, se torna uma condenacao. Isto é, nada mais, nada menos, que a di-
namica das relagdes interpessoais. Quando duas pessoas se encontram € comegam a se
conhecer, a relacdo pode progredir, parar ou eventualmente morrer. Mas enquanto
existe, cada agdo e reagdo levam ao crescimento ou diminuigdo daquela relagdo. Todo
ato (ou omissdo) nas relagdes interpessoais soma e cultiva a relagdo ou a empobrece
descultivando-a. Nenhum ato fica neutro.

7. Ct.Ex 7,14.22; 8,11.15.28; 9,7.34.
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De modo semelhante, na relagdo do ser humano com Deus, cada agdo que nao
melhora arelagdo, a piora, mas jamais a deixa igual. Se ndo se aceita um convite a con-
versdo, como uma oferta de amizade, o recusa. E esta recusa tornard mais dificil que
aconteca um novo convite®. Além disso, aceitar uma nova oferta de amizade implica-
riaem reconhecer o erro precedente, o que pode exigir um grau maior de humildade.

Em relagdo aos profetas e profetisas, este processo se explica na medida em que
os/as “intérpretes de Javé” sabem do paradoxo da missdo deles. Os profetas e profeti-
sas sabem que a palavra profética conduz as vezes a conversao de alguns poucos, mas
na maioria das vezes leva ao endurecimento de muitos. Os oraculos de condenagao no
futuro, pronunciados com absoluta seguranga, refletem a consciéncia dos profetas de
que a adverténcia seria inttil.

A consciéncia que os profetas e profetisas tém das trés realidades descritas acima
se apresenta, de modo muito claro, em Is 6,9-11:

“Entdo disse ele: Vai, e dize a este povo: Ouvis, de fato, e ndo entendeis, e vedes,
em verdade, mas ndo percebeis. Engorda o coragdo deste povo, e faze-lhe pesa-
dos os ouvidos, e fecha-lhe os olhos; para que ele ndo veja com os seus olhos, e
ndo ouga com os seus ouvidos, nem entenda com o seu coragdo, nem se converta
e seja sarado. Entdo disse eu: Até quando, Senhor? E respondeu: Até que sejam
desoladas as cidades e fiquem sem habitantes, e as casas sem moradores, e a
terra seja de todo assolada”.

2.4.2 Amos, conspirador e subversivo?

Em Am 7,14 Amos se recusa a ser considerado profeta segundo a dtica de um sa-
cerdote vassalo do poder politico. Amos se define como “vaqueiro” e cultivador de si-
comoros. No v. 15 Amods parece ser um pastor que cuida do rebanho mitido (ovelhas e
cabras), mas ndo um vaqueiro. Em Am 7,10-17 ndo ha a intengdo primeira de descre-
ver pessoalmente a profissao do profeta, mas enfatiza o fato de que Amos foi retirado
da sua vida precedente, do seu mundo, das preocupagdes domésticas para proclamar a
Palavra de Deus.

Am 7,10-17 quer legitimar o contetido da profecia de Amos e ajudar a comunida-
de a superar todos os preconceitos que possam existir contra o profeta por causa da sua
origem humilde, como se fosse um “nordestino”, um sem-terra, um menor de rua, um
portador do virus HIV etc. O relato de Am 7,10-17 quer nos dizer que a profecia vem
damargem, da periferia, do meio dos marginalizados e excluidos. So estes, por exce-
léncia, os “intérpretes de Javé”.

Na Biblia esse “género” ¢ utilizado para descrever de maneira diferente as voca-
¢oes de Moisés, Gededo, Eliseu, Saul. Mas uma estreita relacdo se encontra em 2Sm
7,8. Nata transmite a Davi a mensagem de Javé: “Eu te tirei das pastagens, pastorea-
vas as ovelhas”. O elemento que caracteriza estas situagdes ndo ¢ o fato do convocado

8. Gato escaldado com dgua quente tem medo até de dgua fria, diz a sabedoria popular.
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pertencer a um grupo, mas, ao contrario, o fato de ele ser um “de fora”, um excluido.
Assim Am 7,14 quer exprimir a distancia de Amos das formas institucionais da profe-
cia e dos profetas “da corte”.

O relato do confronto entre o sacerdote Amasias ¢ Amos (com a implicada pre-
senga do rei) oferece a justificagdo da decisao de Javé. O povo ndo somente ndo ouviu
as diversas palavras transmitidas por Amos, mas decidiu silencia-lo, expulsando-o
para sua terra. Ja ndo ha nada mais a esperar senao o fim definitivo, e diante disso resta
somente a lamentagdo. O profeta anuncia a necessidade de conversdo; pede perdao a
Deus pelo povo; pede para parar a punicdo. O rei (e amonarquia) e o Templo expulsam
o profeta, silenciando-o. O povo sofrerd muito mais. Ai de um povo que ndo escuta
seus profetas e profetisas, e, pior ainda, que os persegue, expulsa e os silencia.

Em Am 7,10-17 revela a interpretacao que setores da classe dirigente tinham do
conteudo da profecia de Amos. Aos olhos da elite, o profeta ¢ um “conspirador”, inte-
ressado em “golpe de estado”. Para Javé e o povo empobrecido Amos ¢ um profeta.
Para a elite ele ¢ um “subversivo”, um agitador.

2.4.3 Vacas de Basa s@o mulheres ou homens opressores?
Em Am 4,1-3 temos a seguinte profecia:

“Ouvi esta palavra, vacas de Basd, que estais sobre monte de Samaria, que opri-
mis os fracos, que esmagais os excluidos, que dizeis aos vossos senhores: “Tra-
zei-nos o que beber!”. O Senhor Javé jurou, pela sua santidade: sim, dias virdo
sobre vos, em que vos carregardo com ganchos e a vossos descendentes com ar-
poes (de pesca). E saireis pelas brechas que cada uma tem diante de si, e sereis
empurradas em dire¢do ao Hermon, oraculo de Javé”.

Segundo uma interpretagdo mais tradicional, Am 4,1-3 seria uma investida do
profeta Amos contra as mulheres ricas de Samaria, designadas como “vacas de Basa”,
mulheres de personagens importantes, que ocupam o tempo em luxuosos banquetes, €
ao mesmo tempo sdo responsaveis pela opressdo e exploracao dos empobrecidos. A
imagem de um banquete s6 de madames é, no minimo, algo curioso em uma sociedade
reconhecidamente machista e patriarcal, assim como atribuir as mulheres a responsa-
bilidade pela opressdo ¢ pela injustica.

Aregido de Basa, como o Libano e o Carmelo, ¢ famosa pela fertilidade do solo.
A tristeza causada pela punicdo divina se manifesta na debilidade do Libano, do Basa,
do Carmelo e do Saron (Is 33,9). Ao contrario, a generosidade divina se expressa no
nutrimento do povo com a “manteiga das ovelhas e dos touros de Basa” (Dt 32,14). O
anuncio messianico, com o qual se conclui o livro de Miqueias, inclui a promessa de
um pasto abundante “em Basd e em Galaad, como nos dias antigos” (Mq 7,14). No am-
biente de louvor do SI 68, “Basa” sdo os montes (v. 16) que testemunham, junto com o
Sinai e a natureza, a grandeza das obras de Javé. Logo integrar “Bas3” numa imagem
depreciativa € algo estranho ao uso corrente de “Basa” na Biblia.
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De “vaca de Basa” ndo se fala em nenhum outro lugar no Primeiro Testamento da
Biblia. As montanhas de Basa sdo famosas pelos seus touros, cabritos e carneiros (mas
nao vacas; cf. Dt 32,14). Por isso os touros de Basa podem ser imagens dos inimigos
poderosos (cf. S122,13 e, sobretudo, Ez 39,18).

A expressao “vacas de Basa” adquire um sentido mais verdadeiro dentro da cul-
tura biblica se o termo “vacas” ndo for utilizado em relacdo a mulheres, mas a homens,
aqueles que quiseram ser como os touros de Basa, pela forga deles, autoridade e digni-
dade se tornaram “‘vacas”, com as conotagdes depreciativas que as formas femininas
podem ter no Primeiro Testamento.

Neste contexto, os “seus senhores” (Am 4,1b, com sufixo masculino) se referem
provavelmente ndo aos “maridos”, como propdem algumas tradugdes, um uso pelo
qual ndo se tem nenhuma outra ocorréncia, mas refere-se a uma pessoa de mais autori-
dade (politica). “Senhor”, além do frequente uso como titulo divino, se refere a Acab
(2Rs 10,2.3.6), a0 Fara6 (Gn40,1), ao Rei da Babilonia (Jr27,4), e em casos isolados a
varias pessoas: “outros senhores...” (Is 26,13).

A interpretacao que propomos de “vacas de basa”, acima, esta em sintonia com a
hipotese de que “vacas de basa” seja também uma alusao as estatuas cultuadas. Logo,
em Am 4,1-3 estd uma forte dentincia do poder opressor de um “senhor” com poder
politico de dominagao respaldado por uma legitimagao religiosa.

2.4.4 Amos: “Restabelecam a justiga!”

A profecia de Amos ¢ “uma critica veemente e contundente aos agentes e meca-
nismos de exploragdo e opressao dos camponeses empobrecidos sob o governo expan-
sionista de Jerobo@o II e sob as condi¢des de um incremento de relagdes de emprésti-
mos e dividas entre pessoas do proprio povo no século VIII aC’”. Em outros termos, o
profeta Amos ndo apenas critica pessoas corruptas, mas questiona também de modo
muito forte o sistema gerador de pessoas corruptas. Nao somente as mazelas pessoais
estdo na mira do “camponés” que entrou para a histdria como um grande profeta.
Amos tem consciéncia de que o problema fundamental da injustica reinante na socie-
dade ndo ¢ fruto somente de fraquezas pessoais, mas tem como causa matriz estruturas
socio-econdmico-politico-culturais e religiosas que engrenam uma maquina de moer
pessoas. Na mira de Amds também estdo relagdes comerciais que causam endivida-
mento, aprisionam pessoas ¢ escravizam, retirando a liberdade de ser pessoa humana.

Além das dentincias sociais, a profecia de Amos destaca-se com o anuncio de um
juizo iminente de Javé na historia do seu povo. Amos inverte as expectativas quanto a
um t2o sonhado “dia de Javé” (Am 5,18-20). Este ndo sera mais uma “ideologia de se-
guranca politico-religiosa” pelos fortes de Israel. A perversdo da justica para os po-
bres, a opressao dos empobrecidos e a exploracdo das pessoas mais enfraquecidas cla-

9. HAROLDO REIMER, “Amos — profeta de juizo e justica”, em Revista de Interpretagdo Biblica Latino-americana,
n. 35/36, Ed. Vozes, Petropolis e Ed. Sinodal, Sdo Leopoldo, 2000, p. 188.

47



mam pelo juizo divino. O “dia de Javé” sera um “dia mau” sobre os fortes de Israel, so-
bre o estado tributario, suas instituicdes e seus agentes'’.

Amos critica com coragem a “corrida armamentista” de Israel. Ele anuncia que
serdo desmanteladas as forgas militares dos estados vizinhos (Am 1,5.8b.14b; 2,2b) e
sobretudo de Israel (Am 2,13-16; 3,11b; 5,2-3; 6,13-14).

O profeta Amos denuncia duramente também as instituigdes religiosas que estao
justificando o processo de extorsdo de tributos da populagdo camponesa (Am 4,4-5;
5,21-23). Pelo conluio com a opressdo econdmica, sera dizimada a religido oficial
(templos) e seus agentes (Am 5,27;7,9; 9,1). “Odeiem o mal e amem o bem: restabele-
cam no portdo ajustica!” (Am5,15). “Aqui esta a exigéncia positiva por excelénciana
profecia de Amos. Os israclitas sdo conclamados a reconstruir as relagdes sociais ba-
seadas na justica e no direito (mispat / sedagah). S6 assim sera possivel escapar do jui-
zo vindouro anunciado. O futuro de um “resto” passa pela pratica de Justi¢a™'". O juizo
abre caminho para a justi¢a. A presenca dos profetas e profetisas no meio do povo dei-
xa Javé livre de qualquer responsabilidade diante da puni¢do que o povo merece.

2.5 Profeta Oseias, o profeta das relagdes de amor e da anti-idolatria religiosa
2.5.1 Chao histérico do livro de Oseias

A data provavel da profecia de Oseias ¢ 755 a 721 aC. Trata-se do final do reino do
Norte, ultimos anos do reinado de Jerobodo II até o reinado de Oseias, filho de Ela. No
primeiro capitulo de Oseias esta uma forte critica contra a dinastia de Jeu. Os capitulos 2
e 3 refletem certa prosperidade de producao e tranquilidade politica, marcas do reinado
de Jeroboao II. Do capitulo 5 em diante, estdo os reflexos da crise que se instaura em
Israel, devido a pressoes externas vindas do Império Assirio. Com a chamada guerra si-
ro-efraimita e a subjugacao de parte do territorio por Teglat-Falasar 111 (rei da Assiria),
por voltade 733 aC, aumentam significativamente na palestina o clima de violéncia e in-
seguranca interna. Os capitulos finais de Oseias testemunham os acontecimentos em
torno do ano 724 aC, data do cerco a cidade de Samaria e da destruicao do reino do Nor-
te, com o consequente exilio do povo para a Assiria, poténcia imperialista da época.

2.5.2 Chaves que destrancam as profecias de Oseias

A profecia atribuida a Oseias ¢ composta de catorze capitulos, organizados em
duas grandes unidades: Os 1-4 e Os 5—14. O capitulo 4 parece ser o grande elo das
duas partes, pois faz uma ligacéo entre o contetido de Os 1-3 ¢ o de Os 5-14.

Para entendermos bem a profecia de Oseias, precisamos levar em consideragao
as implicagdes dos géneros literarios presentes no texto. Precisamos também cuidar

10. A fé em um Deus que ¢ infinito amor ndo coaduna com a existéncia de inferno como um lugar de punicao. No en-
tanto, se ndo ha algum tipo de inferno, os opressores ficardo sem nenhuma punigido?

11. HAROLDO REIMER, “Amos — profeta de juizo e justica”, em Revista de Interpretagdo Biblica Latino-america-
na, n. 35/36, p. 189.
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para ndo cair na armadilha da interpretagdo simplesmente alegorica, com base em pola-
rizagdes como Javé-Israel, marido-mulher e fidelidade-infidelidade. Isso reduz tremen-
damente a realidade gritante que lateja por tras do texto. Por isso para compreender bem
as profecias de Oseias € preciso levar no coragdo as angustias das pessoas marginaliza-
das e excluidas e, particularmente, o clamor das mulheres, que resistem, apesar de tudo,
frente a violéncia patriarcal e outras agressdes dos mais diversos matizes.

Os primeiros quatro capitulos focalizam o ambito da casa e suas relagdes peculiares.
Oseias, nos capitulos de 5 a 14, amplia o foco, detendo-se no mo(vi)mento promovido
em varias instancias do Estado monarquico (a corte do rei, seu exército, sacerdotes e
funcionarios). Isso nos mostra que a profecia de Oseias vai do mitdo da vida para o ma-
cro, do cotidiano para as questdes globais, mas revelando a interdependéncia e o entrela-
camento das varias dimensdes da vida humana e social. Oseias denuncia o poder opres-
sor localizado nas grandes instituicdes, mas também desvenda a microfisica do poder:
todas as relagdes interpessoais (sociais etc.) sdo permeadas de relagdes de poder. O po-
der ndo esta localizado somente nas grandes institui¢des, mas esta presente nas micror-
relagdes. Estdo permeadas de poder as relagdes homem-mulher, adulto-crianga, profes-
sora-estudante, governante-governados, branco-negro, sadio-doente...

O quarto capitulo de Oseias versa sobre o cotidiano da colheita, com uma veemen-
te critica aos sacerdotes, ja que eles representavam o Estado monarquico. A idolatria jus-
tificava religiosamente as estruturas e relacdes de opressao e exploracdo. A isso Oseias
chamava de prostitui¢ao e de adultério. Eram frequentes em Israel e afetavam as rela-
¢Oes entre mulheres e homens dentro de casa. Em Os 4,1-19 temos uma profecia que de-
nuncia a macro-opressao realizada pelos “sacerdotes”, e outra que pde o dedo na ferida
da micro-opressdo que acontece nas relagdes interpessoais, particularmente entre ho-
mem ¢ mulher, entre adultos e criangas. O mitdo da vida (o cotidiano) ¢ 0 macro da vida
sdo as duas pernas presentes na profecia de Oseias. Elas se entrecruzam no texto.

Em particular, a profecia de Oseias revela para as pessoas o que significa viver
sob as guerras e aliangas de Israel com o Império Assirio (cf. Os 5,13; 7,11; 8.,9), em
um ir e vir sem rumo que foi corroendo as for¢as da nagéo até chegar ao seu final (cf.
0s5,12;7,9; 8,8). Isso sem falar da violéncia que rasgou ventres de mulheres gravidas
(cf. Os 14,1) e tirou a vida de criangas de peito (cf. Os 9,11-14).

A biblista Tania Mara, com fina sensibilidade e intui¢ao feminista, nos diz que
em Oseias “movimentos de corpos prostituidos abrem a profecia... movimentos de
corpos em resisténcia atravessam a profecia... movimentos de corpos transgressores

desafiam a leitura da profecia e proclamam novidades™".

Prostitui¢ao, em Oseias, ndo ¢ uma questdo sexual-moral, mas uma questao de
idolatria. Oseias ndo faz censura moral e muito menos € moralista. Nao se refere a pes-
soas individualmente prostituidas, mas ao “pais que foi prostituido”.

12. Cf. SAMPAIO, TANIA MARA VIEIRA, “Oseias: uma outra profecia”, em Revista de Interpretagdo Biblica Lati-
no-americana, n. 35/36, Ed. Vozes, Petropolis, Ed. Sinodal, Sdo Leopoldo, 2000, p. 157.
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O livro de Oseias ndo qualifica Gomer como prostituta. Afirma, ao contrario, que a
“nacao se prostituiu” (Os 1,2). Assim, a énfase recai sobre a nagdo, e nao sobre Gomer.
Muitas outras mulheres se encontravam em situagdo parecida. Oseias 4,14 menciona
que as filhas se prostituiam e as noras praticavam adultério nos tempos da colheita. Mas
faz bem precisar que a prostituicao em Oseias € “um dado de realidade que atinge o cor-
po de homens, mulheres, criangas e lhes expropria a vida. Mais do que isto, é fundamen-
tal identificar que as crescentes criticas ao longo da profecia dirvigem-se ndo as mulhe-

. ’ . 13
res, mas aos sacerdotes, aos reis e aos principes (ct. Os 5,1-2.4...)”".

Segundo a profecia de Oseias, os sacerdotes sdo os grandes culpados pela vio-
léncia reinante. O povo percebe que os sacerdotes haviam se transformado em assassi-
nos e se comportavam como bandidos em emboscada (Os 5,9). O povo percebe a ilu-
sdo que ¢ acreditar no Império Assirio como caminho de salvagdo (Os 14.,4). O povo
cainareal e consegue ver que os reis e principes sao insensatos, mentirosos e se matam
por disputas internas (cf. Os 7,1-7) e por disputas politicas externas (cf. Os 5,1-15;
7,8-16; 8,8-14; 10,6-15). Diante dessa dramatica mafia religiosa e politica, o povo,
passando por um processo sofrido de conversdo, conclui, voltando-se para o Deus
Javé: “é em Ti que o orfdo encontra misericordia” (Os 14,4). A hipocrisia e o cinismo
dos sacerdotes na condugédo do culto fazem o povo descobrir que o caminho para a li-
bertagdo ndo passa pelos sacrificios, mas pela misericordia. A conclusédo é: “Miseri-
cordia, sim; sacrificio, nao!” (Os 6,6).

A profecia de Oseias ndo tolera os pecados que estio desfigurando o povo. Quan-
do ouvimos a palavra “pecado” quase automaticamente somos levados para o episo-
dio biblico da queda de Adao e Eva. Assim, fazemos uma separacao entre pecado e
histdria das sociedades. Pecado ndo ¢ ofensa a Deus, sem ter nenhuma relacdo com as
relagdes humanas e historicas. Oseias ajuda-nos a perceber o “pecado” como vindo
das entranhas das rela¢des historicas e, muitas vezes, apoiado por funcionarios das
instituicdes religiosas.

Em Oseias transparece um Deus que ¢ s6 misericordia. Oseias ¢ radicalmente
contra nao somente os sacrificios, mas contra todo e qualquer sacrificialismo. O desfe-
cho da profecia de Oseias reconhece Deus como sendo s6 misericordia. “Misericordia
quero, sacrificio, ndo” (Os 6,6). Oseias ouviu os sussurros de Javé que dizia: “Eu vou,
eu mesmo, persuadir o povo, conduzi-lo ao deserto e convencé-lo” (Os 2,16).

Hoje, de forma disfargada, a industria do sacrificialismo e da idolatria, denuncia-
da com ira profética por Oseias, esta funcionando a todo vapor em realidades tais
como o agronegocio, a minerac¢ao depredadora, o neoliberalismo politico e o funda-
mentalismo religioso. Enfim, na idolatria do mercado e do capital.

2.6 Jesus de Nazaré, um profeta que se tornou Cristo

Jesus, o galileu de Nazaré, se tornou Cristo, filho de Deus. Como campongs,
deve ter feito muitos calos nas méos, na enxada e na carpintaria, ao lado de seu pai

13. Ibidem, p. 158.

50



José. Os evangelhos fazem questao de dizer que Jesus nasceu em Belém (em hebraico,
“casa do pdo” para todos), cidade pequena do interior. “Es tu, Belém, a menor entre to-
das as cidades, mas é de ti que vira o salvador”, diz o evangelho de Mateus (2,6), res-
gatando a profecia de Miqueias (Mq 5,1).

2.6.1 De forma radical, Jesus mostra como resolver o problema da fome

A fome era um problema tao sério na vida dos primeiros cristaos e cristas, que 0s
quatro evangelhos da Biblia relatam Jesus partilhando paes e saciando a fome do povo'*.
E 6bvio que ndo devemos historicizar os relatos de partilha de paes como se tivessem
acontecido tal como descrito. Os evangelhos foram escritos de quarenta a setenta anos
depois. Logo, sdo interpretagdes teologicas que querem ajudar as primeiras comunida-
des aresgatar o ensinamento e a praxis original de Jesus. Nao podemos também restrin-
gir o sentido espiritual da partilha dos paes a uma interpreta¢do eucaristica, como se a
fome de pao se saciasse pelo pao partilhado na eucaristia. Isso seria espiritualiza¢ao do
texto. Eucaristia, celebrada em profunda sintonia com as agruras da vida, ¢ uma das fon-
tes que sacia a fome de Deus, mas as narrativas das partilhas de paes tém como finalida-
de inspirar solugdo radical para um problema real e concreto: a fome de péo.

A beleza espiritual das narrativas de partilha de paes esta no processo seguido.
Em uma série de passos articulados e entrelagados que constituem um processo liber-
tador. O milagre ndo esta aqui ou ali, mas no processo todo. Ei-lo:

Mateus mostra que o povo faminto “vem das cidades”, ou seja, as cidades, ao in-
vés de serem locais de exercicio da cidadania, se tornaram espacos de exclusdo e de vio-
léncia sobre os corpos humanos.

“Jesus atravessa para a outra margem do mar da Galileia” (Jo 6,1), entra no mun-
do dos gentios, dos pagaos, dos impuros, enfim, dos excluidos. Jesus nao fica no mun-
do dos incluidos, mas estabelece comunicacéo efetiva e afetiva entre os dois mundos,
o dos incluidos e o dos excluidos. Assim, tabus e preconceitos desmoronam-se.

Profundamente comovido, porque “os pobres estdo como ovelhas sem pastor”
(Mc 6,34), Jesus percebe que os governantes e lideres da sociedade ndo estavam sendo
libertadores, mas estavam colocando fardos pesados nas costas do povo. Com olhar
altivo e penetrante, Jesus vé uma grande multiddo de famintos que vem ao seu encon-
tro; so no Brasil sao milhdes de pessoas que tém os corpos implodidos pela bomba si-
lenciosa da fome ou da ma alimentagéo.

Jesus ndo sentiu medo dos pobres, encarou-os e procura superar a fome que os
golpeava e humilhava. Apareceram dois projetos para resgatar a cidadania do povo fa-
minto. O primeiro foi apresentado por Filipe: “Onde vamos comprar pdo para alimen-
tar tanta gente” (Jo 6,5)? No mesmo tom, outros discipulos tentavam lavar as maos:

14. Cf. Mt 14,13-21; Mc 6,32-44; Lc 9,10-17 e Jo 6,1-13.
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“Despede as multiddes para que vao aos povoados comprar alimento para si” (Mt
14,15). Filipe esta dentro do mercado e pensa a partir do mercado. Esta pensando que o
mercado ¢ um deus capaz de salvar as pessoas. Cheio de boas intengdes, Filipe ndo
percebe que esta enjaulado na idolatria do mercado.

O segundo projeto € posto a baila por André, outro discipulo de Jesus, que, mes-
mo se sentindo fraco, acaba revelando: “Eis um menino com cinco paes e dois peixes”
(Jo 6,9). Jesus acorda nos discipulos e discipulas a responsabilidade social, ao dizer:
“Vocés mesmos devem alimentar os famintos” (Mt 14,16). Jesus quer maos a obra.
Nada de desculpas esfarrapadas e racionalizagdes que tranquilizam consciéncias. Je-
sus pulou de alegria e, abracando o projeto que vem de André (em grego, andros = hu-
mano), anima o povo a “sentar na grama” (Jo 6,10). Aqui aparecem duas caracteristi-
cas fundamentais do processo protagonizado por Jesus para levar o povo da exclusdo a
cidadania. Jesus convida o povo para se sentar. Por qué? Na sociedade escravocrata do
império romano somente as pessoas livres, cidadas, podiam comer sentadas. Os escra-
vos deviam comer de pé, pois ndo podiam perder tempo de trabalho. Era s6 engolir e
retomar o servico arduo. Um terco da populagcdo era escrava e outro terco, se-
miescrava. Logo, quando Jesus inspira o povo para sentar-se, ele estd, em outros ter-
mos, defendendo que os escravos tém direitos e devem ser tratados como cidaddos.

Por que sentar na grama? A referéncia a existéncia de “grama’ no local indica
que 0 povo esta no campo, na zona rural, ¢ € a partir de uma reorganizagdo da vida no
campo que podera advir uma solug@o radical para a fome que aflige o povo nas cida-
des. Em outras palavras, o combate que liberta da fome passa necessariamente pela
realizac¢do de uma auténtica Reforma Agraria. Nao dé para continuar a iniqua estrutura
fundiéria no Brasil".

Jesus estimula a organizacdo dos famintos. “Sentem-se, em grupos de cem, de
cinquenta, [...]” (Mc 6,40). Assim, Jesus e 0os primeiros cristdos nos inspiram que a re-
solu¢do do problema da fome so6 sera resolvido de forma justa quando o povo margina-
lizado e excluido se organizar.

“Jesus agradeceu a Deus...” A dimensao da mistica foi valorizada. A luz e a forca
divinas permeiam os processos de luta. Faz bem reconhecer isso.

Quem reparte o pao nao é Jesus, mas os discipulos. Jesus provoca a solidariedade
conclamando para a organizagdo dos marginalizados como meio para se chegar a cida-
dania de e para todos.

15. Dados e informagdes comparativas do Movimento dos Pequenos Agricultores — MPA —revelam a sintese da estru-
tura fundiaria Brasileira em 2003: como agricultura familiar, abaixo de 200 hectares, ha 3.895.968 de imoveis rurais
(91,9% dos imdveis) compreendendo uma area de 122.948.252 hectares (29,2% do territorio), enquanto apenas
32.264 propriedades rurais (0,8% dos iméveis rurais) tém acima de 2 mil hectares, constituindo um territorio de
132.631.509 de hectares. Essas grandes propriedades tém em média 4.110,8 hectares, correspondendo a 31,6% do
territorio. CF. LAUREANO, Delze dos Santos, O MST e a Constituicdo, um sujeito historico na luta pela reforma
agraria no Brasil, Ed. Expressao Popular, Sdo Paulo, 2007, p. 60.
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“Recolham os pedacos que sobraram, para ndo se desperdigar nada” (Jo 6,12).
Economia que evita o desperdicio. Quase um ter¢co da alimentagao produzida atual-
mente no mundo ¢ jogado no lixo, enquanto tantos passam fome.

Aspessoas perceberam a profecia realizada por Jesus nas entranhas dos fatos hu-
manos. Jesus ndo quis ser bajulado e retirou-se, de novo, para uma montanha. Exercer
a solidariedade de forma gratuita e libertadora. Nao estabelecer vinculos que geram
dependéncia em quem ¢ ajudado e consciéncia tranquila em quem da coisas.

2.6.2 De forma clandestina, Jesus € os seus entram em Jerusalém

Apds uma longa marcha da Galileia a Jerusalém (Lc 9,51-19,27), Jesus e seu
movimento estdo as portas de Jerusalém. De forma clandestina, ndo confessando os
verdadeiros motivos, Jesus e o seu grupo entram em Jerusalém, narra o Evangelho de
Lucas (19,29-40). De alguma forma deve ter acontecido essa entrada de Jesus em Jeru-
salém, provavelmente ndo tal como narrado pelo evangelho, que tem também um tom
midraxico, ou seja, quer tornar presente e viva uma profecia do passado.

Dois discipulos recebem a tarefa de viabilizar a entrada na capital, de forma hu-
milde, mas firme e corajosa. Deviam arrumar um jumentinho —meio de transporte dos
pobres —, mas deviam fazer isso disfargadamente, de forma “clandestina”. O texto re-
pete o seguinte: “Se alguém lhes perguntar: “Por que vocés estdo desamarrando o ju-
mentinho?”” digam somente: ‘Porque o Senhor precisa dele’”. A repeti¢o indica a ne-
cessidade de se fazer a preparacdo da entrada na capital de forma clandestina, sutil,
sem alarde. Se dissessem a verdade, a entrada em Jerusalém seria proibida pelas forgas
de repressao.

Com os “proprios mantos” prepararam o jumentinho para Jesus montar. Foi com
opouco de cadaum/a que a entrada em Jerusalém foi realizada. A alegria era grande no
coracdo dos discipulos e discipulas. “Bendito o que vem como rei...” Viam em Jesus
outro modelo de exercer o poder, ndo mais como dominagdo, mas como gerenciamen-
to do bem comum.

Ao ouvir o anuncio dos discipulos — um novo jeito de exercicio do poder — certo
tipo de fariseu se incomoda e tenta sufocar aquele evangelho. Hipocritamente chamam
Jesus de mestre, mas querem domestica-lo, doma-lo. “Manda que teus discipulos se ca-
lem”, impunham os que se julgavam salvos e os mais religiosos. “Manda...!”” Dentro do
paradigma “mandar-obedecer”, eles sdo os que mandam. Nao sabem dialogar, mas s6
impor. “Que se calem!”, gritam. Quem anuncia a paz como fruto da justica testemunha
fraternidade e luta por justiga, o que incomoda o status quo opressor. Mas Jesus, em alto
e bom som, com a autoridade de quem vive o que ensina, profetisa: “Se meus discipulos
(profetas) se calarem, as pedras gritardo” (Lc 19,40). Esse alerta do galileu virou refrao
de musica das Comunidades Eclesiais de Base: “Se calarem a voz dos profetas, as pe-
dras falardo. Se fecharem uns poucos caminhos, mil trilhas nascerdo... O poder tem rai-
zes na areia, o tempo faz cair. Unido é a rocha que o povo usou pra construir...\”
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2.6.3 Jesus derruba o deus capital

Os quatro evangelhos da Biblia' relatam que Jesus, proximo a maior festa judai-
co-cristd, a Pascoa, impulsionado por uma ira santa, invadiu o templo de Jerusalém,
lugar mais sagrado do que os templos da idolatria do capital que muitas vezes tem a
cruz de Cristo pendurada em um ponto de destaque. Furioso como todo profeta, ao
descobrir que a institui¢do tinha transformado o templo em uma espécie de Banco
Central do pais + sistema bancario + bolsa de valores, Jesus “fez um chicote de cordas
e expulsou todos do templo, bem como as ovelhas e bois, destinados aos sacrificios.
Derramou pelo chao as moedas dos cambistas e virou suas mesas. Aos que vendiam
pombas (eram os que diretamente negociavam com os mais pobres porque os pobres
s0 conseguiam comprar pombos e ndo bois), Jesus ordenou: ‘Tirem estas coisas daqui
e nao facam da casa do meu Pai uma casa de negécio’”. Essa acdo de Jesus foi o esto-
pim para sua condenacdo a pena de morte, mas Jesus ressuscitou e vive também em
milhdes de pessoas que ndo aceitam nenhuma opressao.

3. E agora, José? E agora, Maria?

Enfim, os tempos sdo outros, mas uma engrenagem de moer vidas esta em pleno
funcionamento. O capitalismo, como um castelo de areia, esta podre. A idolatria do
mercado e do capital esta levando a humanidade e todas as criaturas da biodiversidade
ao abismo. A maior devastagdo ambiental da historia da humanidade cresce em pro-
gressdo geométrica. As mudancas climaticas estdo cada vez mais afetando a vida hu-
mana, vegetal e animal. “O tempo esta doido”, dizem muitos. Doidos mesmos sdo os
egocéntricos que mandam e desmandam acrisolados no proprio umbigo.

Intuo que as profecias das parteiras do Egito, de Elias, Miqueias, Amos, Oseias e
de Jesus de Nazaré estdo vivas, hoje, no ensinamento e na pratica do MST, de Dandara
(ocupagdo que se tornou comunidade), do Movimento dos Atingidos por Barragens
(MAB), da Via Campesina, de muitos sindicatos que ainda continuam combativos, de
milhares de Comunidades Eclesiais de Base que, mesmo silenciadas e perseguidas,
continuam testemunhando um jeito rebelde de encarnar o evangelho do Galileu de Na-
zaré. Em tantos movimentos populares vejo a profecia viva. No Movimento dos Ne-
gros, dos indigenas, dos deficientes, das mulheres ... Por isso vejo que a Biblia respira
profecia. Quem tem ouvidos para ouvir, ouga!
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