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Resumo

Procura-se ver como a literatura profética se debate com estruturas imperialis-
tas que geram violéncia, criam dependéncia e opressao, quando nao humilham
povos inteiros, chegando a destrui-los com seu patrimonio cultural que lhes ga-
rantia a identidade. Nas colegoes de ditos dos profetas, trazidos entre os pou-
cos pertences de judaitas deportados para a capital do império babilonico,
busca-se inspiragdo para elaborar teologia politica. Fruto dessa busca de uma
comunidade fragilizada, correndo risco de ser varrida do palco da historia, é o
poema construido em forma de drama que se encontra em Is 10,5-15. Com vi-
vacidade e criatividade o poema faz alternar fala de Deus e fala humana. Em
forma de lamento funebre, a voz divina confronta a missdo original confiada a
poténcia estrangeira com o servigo prestado. Através de longos monologos, co-
locados na boca do governante, cheio de si e de toda arrogdncia, o poema des-
mascara a agdo do instrumento, do qual o Deus de Israel originalmente se
servira, e que agora estava extrapolando todos os limites do toleravel. A potén-
cia estrangeira arrogara-se o direito de juntar povos e Estados sob a sua batuta
exploradora. O poema encerra com duas perguntas retoricas e diddticas de-
monstrando a irracionalidade da agcdo daquele que deveria limitar-se ao servi-
¢o para o qual havia sido contratado, mas agora usurpara o poder reservado
unicamente a Deus. Os destinatarios do poema, ouvintes ou leitores, até entdo
vitimas dos desmandos imperialistas, ao tomarem conhecimento da noticia fii-
nebre, por antecipagdo, poderdo assumir uma nova postura marcada pela ou-
sadia de quem sabe: a poténcia exploradora esta com seus dias contados.

Abstract

An overview about the prophetic literature and its contest against imperialist
structures which cause violence, dependence and oppression in order to ruin a
whole people historical and intellectual heritage and their identity. In the prophets
sayings compilation, brought by few Jews deported to the Babylonian empire,
it’s possible to achieve inspiration for a political theology. An example of wea-
kened community, taking risks of being banished from history is found on the
poem at Isaiah 10,5-15. The poem switches the speeches between God s voice
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and human's one. The divine voice as a funeral lament confronts the original
mission entrusted to the Foreign Empire and its current situation. Trough long
monologues, placed as the governor speech full of arrogance, the poem reveals
the real action of this instrument, originally served by God, and how it has ex-
trapolated all tolerable limits. The foreign power claims the right to gather peo-
ple and states under its exploitative baton. The poem ends with two questions
showing off the irrationality of those who should provide the service for which
they were charged instead to usurp a power reserved for God. The recipients of
the poem, listeners or readers, victims of imperialist excesses, after to know
about the funeral news, they will be able to take a new stance marked by bold-
ness of who knows: the exploitative power is near to the end.

Fazer teologia politica com os profetas

Surpreende ver com que liberdade a literatura profética do antigo Israel trata de
temas como fé e politica, conjuga o falar de Deus com perguntas pelo sentido das rela-
¢des sociais no cotidiano, mas também ensina a questionar as macroestruturas politi-
cas e econdmicas de seu tempo. Longe de reservar a fé para a esfera intima e particular
do individuo, textos proféticos convidam leitores e ouvintes de seus pronunciamentos,
oréaculos e reflexdes a subir no palco da historia contemporanea para ali mover-se com
desenvoltura e responsabilidade inusitadas.

Geragdes inteiras produziram seus textos, a partir do legado escrito desses inco-
modos anunciadores de desgraga, para com eles viver e sobreviver em meio as crises
que a historia lhes reservava. A leitura de textos proféticos deve ter conquistado, pau-
latinamente, seu espaco ja nas comunidades improvisadas de contingentes de deporta-
dos, apos a queda do reino de Judd em 587 aC. Colecdes de ditos de Amos, Oseias, Isa-
ias, Miqueias, do 8° século, ou ainda de Jeremias e outros, do 7° século, devem ter tido
o lacre dos seus rolos escritos (cf. Is 8,16), finalmente, rompidos para que essas vozes,
muitas vezes silenciadas (Am 7,10-17; Is 7,10-25; Jr 36), pudessem ser ouvidas atra-
vés de textos preservados por circulos de discipulos.

Aleitura de textos proféticos, possivelmente praticada em reunides dos sobrevi-
ventes judaitas (Ez 8,1), assentados em coldnias junto as margens do rio Eufrates e de
seus canais de irrigag¢do (Ez 1,1), deve ter desempenhado um papel importante para
que das cinzas de um povo destrogado pelo império dos babilonios nascesse a comuni-
dade, cujaidentidade gravitaria em torno das tradi¢des religiosas reunidas na Tora, du-
rante o dominio persa. Dessa pratica de leitura e estudo das palavras de profetas surgi-
ria o que mais tarde, séculos depois, foi chamado de haftara — pericopes de livros pro-
féticos lidos para complementar e iluminar a leitura da Tora na comunidade sinagogal.

Esse papel de destaque que a literatura oriunda da pratica de profetas e videntes
desempenha na elaborag@o da religido do antigo Israel e do judaismo incipiente chama
aateng¢do de qualquer estudioso da historia das religides. O patrimonio da classe sacer-
dotal, por via de regra, ¢ determinante para servir de base para uma religido na antigui-
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dade e ndo a heranga deixada por um circulo de videntes e profetas, muitas vezes, ins-
pirados involuntariamente por alguma divindade. O saber administrado por sacerdo-
tes, passado de geracdo em geracao, era tido como mais confiavel.

Em todos os casos, profetas tiveram um papel decisivo desde os embates com o
culto a Baal (1Rs 18,22; Os 4,10-13), mas, especialmente, ap6s o fim da estrutura esta-
tal em 587 aC; ¢ sua heranga literaria que ajudou a configurar o culto exclusivo ao
Deus de Israel, Yahweh, numa comunidade de exilados que sobrevivia nas condi¢des
mais adversas.

E nessa provisoriedade que os sobreviventes dos antigos reinos de Israel e Juda,
vivendo em terra estranha, elaboram o alcance de sua confissao de fé, algo inimagina-
vel sem a autocritica aprendida na literatura profética e trazida nos poucos pertences
dos judaitas deportados para a Babilonia no 6° século antes da era crista.

Em que sentido vale uma consulta a estante da literatura profética da Biblia He-
braica? Podemos falar de uma analogia estrutural e existencial, mantidas as devidas
proporgdes, que nos une aos profetas e suas escolas de simpatizantes que nos legaram
o que hoje conhecemos como escritos proféticos (Gunneweg, 2003:183,193). Situa-
¢oOes analogas em nosso tempo, crises profundas nas quais lutamos por sobrevida, po-
dem criar relagdes de cumplicidade com comunidades do antigo Israel, que sempre de
novo tentaram decodificar os desafios de seu tempo a partir da leitura dos nebi’im/
profetas. Quando precisamos elaborar a dificil relagdo a ser estabelecida com as gran-
des estruturas impessoais e andonimas de nosso tempo, sentimo-nos muitas vezes to-
mados pela total sensacdo de impoténcia. Assistimos inertes aos desmandos de esferas
de poder que geram injustica, violéncia e desigualdade, vitimando contingentes consi-
deraveis do nosso convivio social ou do concerto nada harmonioso dos povos. Pode-
mos reassumir uma postura de inconformidade, justificar nossa rebeldia e fundamen-
tar nossos gestos na construgao de esperanga, dispondo-nos ao didlogo com profetas e
discipulos de profetas, por exemplo, num poema como o encontramos em Isaias
10,5-15. Com certeza esse didlogo tera as marcas de momentos de impasses descon-
fortaveis, mas também de encontros surpreendentes.

1. Um poema dramatizado

O poema assume formas tipicas de um drama cheio de vivacidade, emprestando a
VOz ora a uma ora a outra personagem, para buscar seu auditorio ou sua sala de leitura:

v.5-6  Um grito finebre sobre Assur

v. 7-8  Um mondlogo egocéntrico: Memorias inconvenientes |
v. 10-12 Um excurso a idolatria condenavel

v. 13-14 Um mondlogo egocéntrico: Memorias inconvenientes 11

v. 15 Perguntas retéricas ao publico

20



As partes que compdem o poema ja revelam as muitas maos que ajudaram a
construi-lo durante o longo percurso desde suas primeiras inspiragdes nas colegdes de
ditos de Isaias da Jerusalém do 8° século até os contornos finais da composi¢ao do li-
vro no 4° século aC.

Ja as colecdes dos ditos de [saias revelam que a poténcia mundial, que estendera
seus tentaculos até a Siria e Palestina, estivera na agenda da atuagdo conturbada do
profeta jerusalemita (Is 8,5-8; 22,1-14). Nem a realidade da politica interna com os
seus desafios na administragdo do direito dos mais fracos (Is 1,21-24; 10,1-3),nemada
politica que trata das relagdes exteriores escapavam a sua critica profética (Is 7,1-9).
Nessas esferas da vida publica tera que ficar evidente onde governantes e governados
encontram a necessaria firmeza para as suas ac¢des sociais e decisdes politicas.

Sua confianga tltima e irrestrita funda-se nos bens acumulados (Is 5,8) e especi-
almente naqueles roubados de seus concidaddaos empobrecidos (Is 3,12-15; 10,1-3),
denuncia o profeta inquieto.

Isaias desmascara o seu tempo, ou melhor, os dirigentes politicos e sua confianca
construida sobre os fundamentos enganosos de tratados e acordos com as poténcias do
Nilo e do Tigre-Eufrates (Is 28,14-15).

Perguntamos com os interpelados de Isaias: E possivel fazer politica assentados
sobre “apedra de alicerce bem firmada” pelo Deus invisivel que elegera Sido como lu-
gar de sua governanga (Is 28,16)?

Ficaainterrogagdo: Arazao politica ndo ¢ mais confiavel do que a certeza de que
Deus esta no comando da histéria doméstica de seu povo, bem como no dominio da
historia do mundo conhecido e desconhecido de entdo (Is 28,21)?

Isaias, como os demais profetas classicos, sente-se impelido por seu Deus (Is
8,11, cf. Is 6,1-11) para afirmar ¢ sustentar a sua reivindicagdo ousada de ser-deus so-
bre todas as esferas da realidade.

E Isaias o fara sabendo que seu Deus esta com seu trono terreno estabelecido em
Jerusalém. Mas como lidar com esse fundamento colocado em Sido quando tudo desa-
ba: estruturas governamentais, templo e sacerdocio, o territorio de Juda e sua historia e
até a propria cidade de Jerusalém com suas tradi¢des seculares? Quem seria o autor
dessa desconstrucdo das estruturas fundamentais que garantem autonomia e o espago
vital para todo um povo? O Yahweh seba’ot, acompanhado de exércitos, como sugere
seu atributo divino, teria desfeito os fundamentos que ele mesmo erguera no meio de
sua cidade (Is 1,21-24)? Se ele o fez, qual seria a causa de tamanha reviravolta na rela-
¢do com sua cidade, seu povo e governantes? O que o levou a deixar de ser o patrono
incondicional de seus protegidos na regido montanhosa de Juda, em especial, de sua
cidade Jerusalém?

Com essas e muitas outras perguntas estonteantes grupos de exilados cambalea-
vam pelas ruas da capital do império dos babilonios e pelas estradas nas colonias agri-
colas junto aos canais do Eufrates onde seus novos senhores os haviam assentado.
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O legado da atuagao do profeta Isaias, que reunia pronunciamentos com acusa-
¢des graves e anincios de desgraca em relacdo a sua geracdo do 8° século, serviu de
ponto de partida para pensar o novo momento critico.

A poténcia mesopotamica da Babilonia adonou-se desse contingente de deporta-
dos trazidos do extinto reino de Juda e especialmente aqueles provenientes da estrutu-
ra administrativa de Jerusalém.

Sua historia teria encerrado com a queda de Jerusalém em 587 aC?

Existe alguma perspectiva de recomeco ou estariam definitivamente entregues
aos interesses expansionistas do império?

Destinatarios e autores do poema de Isaias 10,5-15 perfazem essa comunidade
em vias de desintegra¢do ou ainda juntando seus ltimos recursos para manter a sua
identidade e sua chama de esperanca acesa diante das estruturas onipotentes e onipre-
sentes do império. Inconformados com sua condigdo de vitimas de violéncia ¢ opres-
sdo do império, os sobreviventes judaitas ensaiam seu papel de discipulos do profeta
Isaias, valendo-se de recursos de um verdadeiro drama.

2. Um grito finebre sobre Assur (v. 5-6)

Para a abertura do poema, selecionou-se um expediente oriundo do contexto dos
anuncios de desgraga do profeta Isaias. Nas cole¢des de ditos havia um poema com
sete gritos de 40y / ai! Todos oriundos da critica voltada para o interior da sociedade ju-
daita e jerusalemita; denunciam comportamentos e posturas condenadas pelo profeta
como antissociais, criando uma verdadeira sociedade de despossuidos e de direitos vio-
lados por parte da classe dirigente (Is 5,8-24+10,1-3). O grito funebre transferido para
o contexto em que o profeta anuncia a sentenca de morte para seus contemporaneos
serve a conscientizacdo de culpa e a fundamentagao da desgraga iminente.

Aquiem Is 10, o poema empresta da pratica profética um dos expedientes mais ra-
dicais de interpelar seu publico. O oitavo 49y introduz o poema e o pde em relacao a
nada menos do que a uma grandeza denominada ‘assur! A reproducdo automatica desse
nome proprio por Assiria pode ocultar dimensdes que os autores quisessem evocar.
Antes de designar o reino neoassirio, que adquirira dimensdes mundiais, chegando a to-
mar temporariamente até o delta do Nilo, Assur € nome de cidade-estado, de onde se for-
mara o reino que mais tarde teve Ninive como sua nova capital, localizada as margens do
Tigre. Agora, associa-se a0 nome Assur também a designacgao da principal divindade do
pantedo assirio, em cujo nome 0s sucessivos governantes empreendiam suas missoes
militares e a quem tributavam os sucessos que os fizeram chegar ao Mar Mediterraneo,
dominando sobre seus vizinhos os babildnios, sobre os arameus e os estados aliados, in-
cluindo cidades-estado do norte da Siria, além de Israel, Juda e Filisteia na Palestina.

Entoar um cantico fiunebre ndo visava apenas a grandeza politica e imperial, mas
também tinha como alvo a divindade patrono do grande empreendimento dos assirios.
Divindade e estrutura do grande reino se confundiam, o reino divino de Assur e as
fronteiras do dominio assirio eram idénticos.
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Se na fala condenatoria de Isaias o 46y significava um funeral simbélico e ante-
cipatorio em relagao aos responsaveis pelos focos de injusti¢a na critica social, 0 ai/ no
poema desempenha uma nova funcao.

Além de outra autoria, desta vez discipulos distantes de Isaias, vivendo na condi-
¢do de vitimas de uma superestrutura exploradora, também os destinatarios do poema
ndo sao mais idénticos com os responsaveis pelos desmandos do poder assirio. Nao se
trata de um panfleto que quer alcangar os ouvidos dos poderosos governantes de Nini-
ve. O endereco deste poema sdo os ouvidos de um grupo que se pergunta pelo sentido
de sua historia de deportagdo, de perdas incalculdveis e que ndo vé nenhuma perspecti-
va de que algo possa reverter esse quadro desolador. Destinatario do poema é um gru-
po destituido de todo poder, vivendo as margens do centro do grande reino explorador.
As ameacgas feitas pelos profetas, registradas nas cole¢des de ditos, se concretizaram
em 587 com a queda de Jerusalém; os golpes sofridos eram golpes autorizados por seu
Deus, por causa de culpa e por isso da inteira responsabilidade de Juda. As ameagas fo-
ram materializadas pelas maos da poténcia mundial, primeiramente pela Assiria no 8°
século e em seu seguimento pela Babilonia no 6° séc. aC’.

No contexto literdrio imediato, o ultimo Ady isaidnico (10,1-3), absolutamente
seguro da desgraca iminente, perguntava desesperadamente: £ que fareis no dia do
castigo, quando o temporal (56°ah) vier de longe? A quem recorrereis em busca de so-
corro? Onde deixareis os vossos bens?

O novo /4oy em 10,5 confirma que no longinquo 8° século ndo havia como escapar
a poténcia estrangeira Assur com os seus tentaculos alcangando os estados e reinos do
corredor siro-palestinense. E mais, a poténcia assiria fora convocada pelo Deus Yahweh
seba’ot do Sido para fazer o servigo, representando o temporal que veio de longe.

Se a autoria do poema deve ser procurada entre os sobreviventes da catastrofe de
587 aC, por que falar de Assur e nao de Babel, a poténcia mundial do 6° século aC?

O que a geragdo de Isaias nem sonhara ja eram aguas passadas para quem vivia
sob o dominio dos caldeus/babilonios: ascensao e queda do império assirio ja perten-
cia a histéria. Sem esquecer-se da missdo confiada a Assur pelo Deus de Israel, o poe-
ma faz o proprio governante apontar para as causas do fim do império com a queda de
Ninive em 612 aC. Assur representaria veladamente o império caldeu, a poténcia que
também terd seus dias contados, conforme a li¢ao aprendida no legado dos profetas.

2. A pesquisa tem se ocupado intensivamente com os textos em que ocorre a grandeza Assur. Uma parte dos comen-
taristas defende uma autoria isaiana de 10,5-15, excluindo apenas os v. 10-12, oriundos de uma redagao exilica
(cf. Wildberger, 1972:393; Croatto, 1989: 82 e outros); dos comentarios recentes, Otto Kaiser (1981:223) defen-
de uma autoria como a que aqui se propde. A posi¢ao do poema com sua condenagao ao império distancia-se em
muito de uma das Gltimas declara¢des isaianas como a encontramos em Is 22,1-14 (701 aC) e aproxima-se mais da
visdo que novamente pode anunciar salvagao para o proprio povo. Uma mudanga da condenagéo (22,14) para uma
salvagdo do proprio povo que se dara com o fim do império assirio ainda durante a atuacao de Isaias é pouco prova-
vel. Uma tese que vem ganhando adeséo é a de Hermann Barth (1977: 203ss) que admite uma “Assur-Redaktion”
do livro (colegdes de ditos?) de Isaias no fim do 7° século quando da decadéncia do império assirio durante o tem-
po de Josias (640-609 aC). Teria se valido de material isaidnico, provendo-o com complementos antiassirios:
7,8b.18-19; as glosas “rei de Assur” em 7,17.20; 8,4; 8,7; as pericopes 8,23-9,6; 10,16-19; 14,4b-21%; 14,24-27;
30,27-33; 31,5.8b.9.
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A ideia de que Yahweh chame inimigos de Israel, e ainda a poténcia mundial de
plantdo, para servirem de executores de agdes punitivas contra o proprio povo, até en-
tao protegido de seu Deus, pertence aos expedientes mais desconfortaveis usados pela
critica profética.

Grandezas neutras como fendmenos da natureza — temporais arrasadores, terre-
motos que tudo pdem abaixo, inunda¢des devastadoras, secas interminaveis — podiam
ser interpretadas como teofanias ou agdes destruidoras no dia do Senhor (Is 2,11-17;
10,3; 28,17-22).

Ja para o profeta Oseias, um povo que rompe a fidelidade com o seu Deus ou es-
quece que deve sua existéncia a Ele sofrera a resposta divina como negacdo dos bens
essenciais para a vida do coletivo (Os 2,1-11).

Para o profeta Amds nao acontece desgraga “a cidade” que nao tenha sua origem
em Deus (Am 3,6b). Profetas levam as ultimas consequéncias que Deus ¢ autor de gra-
¢abem como de desgraga, de felicidade e fartura quanto de tempos dificeis e de cares-
tia. Na boca de profetas, o anuncio de desgraga quer reconduzir seus destinatarios ao
ponto zero da situacdo inaugural em que Yahweh iniciara sua trajetdria com seu povo,
acreditando que talvez ali possa dar-se um novo comeco sob a adoragdo exclusiva a
seu Deus (Schmidt, 1969: 35). Para Oseias isso significa que Deus reconduzira seu
povo de volta ao deserto (Os 2,16); ja Isaias confronta seus destinatarios com a derru-
bada dos muros da vinha, apontando para a possibilidade do fim da cidade e do des-
monte de todas as estruturas do estado e da terra de Juda (Is 5,6-7).

O que fazer quando a desgraca é provocada por invasores avidos, insaciaveis por
estender seu poder sobre o maior nimero possivel de povos e suas riquezas?

Isaias para referir-se a poténcia estrangeira vale-se da metafora “aguas fortes e
impetuosas” (8,7) que arrasardo os que desprezaram “as aguas de Silo¢ correndo bran-
damente” (= Deus, 8,6).

Quando da invasao dos exércitos assirios em 701 aC, que pds abaixo a terra de
Juda e suas principais cidades (como Laquis, na Shefela judaita), deixando apenas a
capital “como choga no pepinal” (1,8), o profeta jerusalemita acusa seus concidadaos
de ndo terem voltado seu olhar “para aquele que suscitou essas calamidades” (Is
22,1-14). A capital em festa por causa do inesperado fim do cerco assirio a Jerusalém
para o profeta ¢ culpa imperdodvel (22,14). Ao invés de chorar a perda de quase toda a
terra de Juda e de entender a catastrofe como a acdo punitiva divina, os moradores da
capital festejam egoisticamente o fato de terem escapado ilesos. A geracdo de Isaias
simplesmente ndo entendeu a presencga assiria diante dos muros de Jerusalém como
acdo de seu Deus com o objetivo de punir seu povo protegido.

Pelo contrario, o poderoso exército assirio em retirada, sem ao menos ter violado
os portdes de Jerusalém, torna-se um evento da maior relevancia, assumindo propor-
¢oes lendarias, a ponto de criar uma histéria fantastica de salvamento divino em prol
de seu povo ameacado (Is 36-37). Yahweh seba ot e sua cidade tornaram-se inatacaveis,
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até mesmo a Assiria e seu Deus maior Assur ndo puderam com ela. De fato, o pequeno
reino de Juda ganha uma sobrevida que se estenderia até o ano 587 aC, assistindo mes-
mo a queda do império ¢ a destruigdo da capital Ninive em 612 aC. Néo teria sido essa
saga (Is 36-37; 2Rs 18-19) que fortalecera a fé em Yahweh seba’ot, entronizado no
Sido, dando coesio ao reino de Juda por mais de um século? E dessa saga que deve ter
se desenvolvido o mito de tracos apocalipticos, autenticamente israelita, do ataque dos
muitos povos a cidade de Deus e seu povo que sera frustrado porque novamente o
Emanuel/Deus conosco garantira o salvamento (Is 8,9-10; 17,12-14).

Em todos os casos, um profeta como Jeremias tem 14 suas dificuldades para erradi-
car essa ideologia religiosa da seguranga nacional, garantida por Yahweh a partir do Sido
(Jr 7). Profetas como Jeremias e Ezequiel mantém a conviccdo de que Yahweh nao de-
fende incondicionalmente sua cidade e seu povo. A exemplo de seus antecessores no 8°
século, esses profetas veem Yahweh incitando os neobabildnios como instrumentos de
punigao, chegando a condecorar o rei Nabucodonosor com o titulo de “meu servo” (Jr
27,5; cf. Ez 29,19-20). A poténcia mundial ndo s6 faz as vezes de instrumento de puni-
¢do, mas pode também ser mediadora de salvacao, como € o caso da figura do rei persa
Ciro na transi¢ao dos babilonios (caldeus) para os persas (aqueménidas). Desta vez o
profeta do exilio (Déutero-Isaias) lhe confere o titulo de “meu ungido” (Is 45,1).

Quando finalmente o deus dos profetas descobrira que seus assessores imperia-
listas ndo sdo tdo confiaveis assim?

Além de instrumentos de punigdo nas maos do Deus cujo povo e cuja terra acabam
de invadir, continuam a servico das divindades que sustentam seu proprio projeto impe-
rialista. Vivem, por assim dizer, um verdadeiro conflito de interesses e de ideologias.

Textos proféticos reivindicam os servigos do invasor para Yahweh, anais da corte
assiria registram que o governante assirio recebeu forga, destemor ¢ o pavor que cle
provoca nas regides que ele domina da parte dos deuses que o enviaram para a missao
rumo ao ocidente. Sua trajetoria de sucesso, com suas armas imbativeis, ele deve as di-
vindades encabegadas pelo poderoso Assur, assessorado pelas demais divindades
como o lunar Sin, o solar Shamash, o rei dos deuses Marduc e a poderosa e belicosa
Ishtar (Kaiser, 1981: 226).

Como o poema das vitimas dos desmandos imperialistas avalia o desempenho
dos executores das a¢des divinas?

A ousadia de entoar um réquiem, nada repousante, sobre o império do crescente
fértil ja aponta para a sentenca de morte formulada pela fragil comunidade. Monolo-
gos virtuais, colocados na boca do todo-poderoso governante, ja evocam a memoria
que fez dele um candidato para descer ao mundo dos mortos.

3. Monologos egocéntricos: Memorias inconvenientes (v. 7-8+13-14)

A tarefa foi executada, mas ele extrapolou todos os limites do toleravel, tamanha
a avidez do insaciavel império. A lucidez da avaliag@o ja percebe que planos ¢ pensa-
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mentos do instrumento utilizado ndo sdo idénticos com os daquele que o convocara
para a missao.

Mesmo que o poema conceda que a indignacao de Deus em relagdo a seu povo
foi justa, seus autores nao deixam de aplicar os mesmos critérios na avaliagdo da su-
perestrutura que agora explora e usa de violéncia. Também ela participa da condiga@o
humana, cuja inclinag¢do para o mal ja vem do bergo e que ¢é inerente a todo planejar e
fazer humano (Gn 6,5; 8,22). Ou para dizé-lo com a critica teoldgica desenvolvida no
proprio livro de Isaias; Assur € ‘adam/humano e ndo ’el/divino, sua for¢a militar conti-
nua basar / carne e nao riah/ espirito (Is 31,3a). O mondlogo dramatizado torna eviden-
te esse juizo de que o grande reino se autodiviniza, e de uma forma destruidora, impondo
seu dominio sobre povos e nagdes. O recurso a0 monologo impositivo, que em nenhum
momento se dispoe ao didlogo, quer desmascarar a intencionalidade do orador, que nao
tem nenhum compromisso com a justica, o direito e a equidade. O outro ¢ apenas sudito
mudo, sem direito a voz e vez. A fala desconcertante colocada na boca da superestrutura
demonstra essa soberania do avaliador fazendo seu candidato a morte iminente confes-
sar a sua condi¢d@o deploravel e alienante diante do “absolutamente outro” (Lévinas,
1980: 21), com o qual o autor do poema se sabe comprometido.

O actimulo de pronomes possessivos e verbos na primeira pessoa, na longa enu-
meracao dos feitos de Assur, quer por as claras toda a nudez do governante com a sua ar-
rogancia, seu poder egocéntrico, tido como ilimitado, acreditando que a ninguém deve
qualquer prestagdo de contas. Considera-se o rei dos reis, pois seus ministros sdo nada
menos do que ex-governantes de seus proprios reinos, todos submetidos ao conglome-
rado chamado Assiria. Um vassalo assirio de nome Panamuwa de Sam’al descreve a sua
condi¢do com palavras semelhantes: Eu corria junto a roda (do carro) de meu Senhor, o
rei da Assiria, em meio a poderosos reis, donos de prata e donos de ouro. (KAIn°216, li-
nhas 8ss, apud Wildberger, 1972: 397). As perguntas retoricas do poema, que s6 espe-
ram a confirmag¢o daquilo que insinuam, lembram campanhas dos reis assirios (Wild-
berger, 1972: 397s) agregando as cidades-estado do norte da Siria: Carquemis (em 717),
Calane (?), Arfad (740), Emat (738), chegando ao principal estado arameu com sua ca-
pital Damasco (732), para em seguida tomar Samaria, a capital do reino do Norte, Israel
(em 722). Um sistema de provincias implantado em lugar desses estados garantia a so-
berania assiria em toda a regido dos arameus e no norte de Israel.

O mondlogo original, interrompido pela interpolagdo dos v. 10-12°, continua
comos V. 13-14, aexemplo das citagdes que profetas fazem de seus opositores para in-

3. Seu carater complementar, em prosa, pode ser percebido pela insisténcia na ambiguidade da tematica da idolatria
(cf. Lv 19,4; 26,1; Ez 30,13), uma vez que ela é a causa principal para a puni¢do divina e, por outro lado, idolos sdo
apontados como ineficazes diante do avango do “cetro da ira de Deus”. Jerusalém e seus idolos nada puderam opor a
poténcia mundial quando em 587 aC os babil6nios provocaram a sua queda. Formulado como vaticinium ex eventu,
a comunidade tardia, pos-exilica, ¢ lembrada de que uma pratica semelhante podera provocar ainda a mesma sorte
(v. 10s). A formulag@o como minha mdo alcangou os reinos dos idolos (v. 10a) tem seu equivalente no enunciado
original do mondlogo minha mao alcangou como a um ninho (v. 14a). Um interesse ainda diferente, igualmente se-
cundario, persegue a mengao ao castigo do rei assirio, arrogante e cheio de si; apds a finalizagdo da obra (de juizo?)
que atingira Sido e Jerusalém, o rei serd alvo da punigao divina; o poema pensa em Assur / Assiria como um todo.
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crimina-los a partir de suas proprias afirmacoes (Is 5,19; 9,8-9; 30,15-16; 22,13; Mq
3,11; Am 4,1; 6,13; Os 6,1-3).

O euinflado daquele que incorpora a poténcia mundial tudo atribui a sua forga (=
mao), inteligéncia e competéncia, longe de entender-se executor de tarefas que algu-
ma outra instancia lhe incumbira. A tarefa original previa apenas a puni¢do de um
povo, no singular, que se alienara de seu Deus (10,5) e ndo a construg¢do de um impé-
rio, desfazendo fronteiras e colocando sob sua tutela povos e na¢cdes com seus tesouros
estatais e suas riquezas acumuladas (v. 7b.13). O poema descreve como inaceitavel
que povos tenham suas fronteiras violadas, como o ¢ a criminosa alteracao de divisas
de propriedades no interior da propria sociedade (Dt 19,14; 27,17). A ideologia da su-
perestrutura constituida de um império que se estendesse por todo o Crescente Fértil,
do delta do Nilo aos dois grandes rios nao pode ter o aval do Deus que “fixou as frontei-
ras dos povos” (Dt 32,8). O império comporta-se feito Deus (v. 13), aqui designado de
Qabir/forte, como s6 0 € o ‘abir ysra’el/ Forte de Israel (Is 1,24); s6 a ele cabe fazer
descer entronizados (cf. TM emIs 10,13b) e ndo o autocratico império mesopotamico.

Para demonstrar mais uma vez a improcedéncia e a violéncia da politica expansio-
nista e hegemonica, que a tudo atrai feito ima, o mondlogo irreverente vale-se de meta-
foras ja encontradas nos anais ao relatarem as conquistas e invasdes de poderosos do
Antigo Oriente. Senaquerib diz do rei judaita Ezequias: 4 ele mesmo prendi como um
passaro de gaiola (ANET, 1955: 288); de Sargdo vem a seguinte comparagao: 4 terra
de Emat arrasei como um diliivio (ANET, 1955: 284); ou ainda: os jonios no meio do
mar do Ocidente peguei como peixes (ANET, 1955: 285).

Teriam os autores do poema acesso a esse material dos anais dos reis —na forma
oral ou escrita — durante sua estada como exilados na Babilonia? Em todos os casos
servem-se desses relatos de conquistas para evidenciar a culpa da poténcia mundial.

O grande reino ndo passa de predador de ninhos de passaros quando se apropria
dos bens dos povos; junta a terra inteira como alguém que coleta ovos abandonados. E
o autor conclui: e ndo ha quem bata asas, abra o bico e dé um pio! (Is 10,14b).

O leitor imediatamente é convidado a reprovar toda essa crueldade e prepoténcia
do poder, que retine a terra como o latifundiario juntando “campo a campo” € o espe-
culador imobiliario fazendo tocar “casa a casa” (Is 5,8). Novamente critérios usados
pela critica social de Isaias ou Miqueias (2,1-2) para condenar a injustica no campo ou
a desigualdade na estrutura urbana sao aplicados com autoridade para condenar prati-
cas de grandes estruturas internacionais, ou melhor, para considera-las mortas por an-
tecipacdo pelo grito do cantico funebre.

4. Perguntas retdricas ao publico (v. 15)

O poema encerra convidando o publico, ou serdo as proprias vitimas da violén-
cia e dainjustica que a todos faz calar, com duas perguntas cujas respostas apelam para
o 6bvio. Um recurso didatico proveniente da esfera sapiencial e educacional do qual
um profeta como Amos ja se valeu para colocé-lo a servigo do anuncio de desgraga
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que amando de seu Deus teria que se desincumbir na capital do reino do Norte, Sama-
ria, e no seu centro de culto, Betel. So perguntas de causa e efeito formuladas a partir
daquilo que se observa e que tem pronta aceitagdo do publico ouvinte (Am 3,3-7). Tao
certa como ¢ a relacdo entre causa e efeito dos fenomenos enumerados, € a origem di-
vina da desgraca iminente anunciada por Amos.

As perguntas do poema, seguidas de duas exclamagdes, dirigem-se aos destina-
tarios para finalmente abrir-lhes os olhos sobre a irracionalidade da postura manifesta
no mondlogo:

Acaso se gaba o machado diante de quem com ele corta
ou se faz de grande a serra diante de quem a move?
Como se o cetro movesse a quem o ergue,

Como se o bastio erguesse a quem ndo é pau!’

Houve quem quisesse caracterizar a conclusdo do poema como “fabula de dispu-
ta” sapiencial, o que confirmaria mais uma vez a suposi¢ao de que, ao dirigir-se aos
seus destinatarios, o poema apela para a teo-logica na avaliacdo do império que se
comporta como violador de divisas e predador dos bens alheios.

As ferramentas de trabalho pressupdem naturalmente pessoas que se instrumen-
talizem delas e ndo tém nenhuma autonomia e independéncia. A poténcia estrangeira
comporta-se de forma estipida quando esquece de que originalmente esteve a servigo,
de que fora chamado por um terceiro para desempenhar uma tarefa especifica. Os sim-
bolos do poder entregues a poténcia estrangeira — cetro ¢ bastdo —ndo t€ém um fim em
si, muito menos servem a a¢des autdbnomas e autocraticas, mas tém carater de servico.

Com certeza, a ideia de que inimigos e poténcias estrangeiras devem exercer
alguma ac¢do punitiva sobre um outro povo, como missdo divinamente autorizada,
encontrou vozes eloquentes de oposi¢do ja no antigo Israel. Sonha-se com um novo
tempo em que “uma nagdo nao levantara a espada contra outra nagdo” (Is 2,4). Le-
vantam-se enormes suspeitas a propostas de paz resultantes de guerras. Mesmo a paz
messianica nascida da violéncia e da aniquilagao do inimigo (Is 9,4) ainda ndo abriu
mao da “ontologia da guerra” (Lévinas, 1980:10). Sintetizando Lévinas, Susin
(1984:524-425) formula:

“A paz messidnica é a paz para a inteira familia humana, que ndo brota magica-
mente ou espontaneamente, nem como resultado de guerras quentes ou frias,
nem como um ditado da razdo, mas da incondicional ndo indiferencga da frater-
nidade universal para a qual o sujeito se define e na qual desperta a vocagdo e a
agdo politicas”.

O poema do servo sofredor sugere até a via do martirio e da morte em lugar do
outro, para inaugurar o tempo que traz a paz (Is 52,13-53,12).

4. Nos Provérbios de Aquicar, descobertos na colonia judaica de Elefantina, no Egito superior, escritos em aramaico,
perguntas semelhantes querem ensinar obediéncia do palaciano em relagio ao rei: “Discute a lenha com o fogo? A
carne com a faca? O palaciano com o rei?” (ANET, 1969: 429%; cf. Kaiser, 1981: 225).
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Hé estruturas desenvolvidas no poema de Is 10,5-15 que poderiam ou deveriam
encontrar analogias (Gunneweg, 2003:183) em nosso tempo?

O pensamento de Emmanuel Lévinas parece ter apontado para pistas hermenéu-
ticas relevantes para o didlogo com textos proféticos’.

Segundo o filésofo judeu contemporaneo, a escatologia profética poe em relagao
com o ser que € anterior a toda realidade, que esta além de toda histéria (Lévinas,
1980:10). O profeta é porta-voz desse Outro que reivindica essa primazia e exclusivi-
dade diante da realidade, especialmente daquela que se entende totalizadora e que a
tudo quer englobar. Nesse sentido profetas nao sdo, em primeiro lugar, precursores do
discurso ético, mas articuladores da reivindicagdo “deixem Deus ser Deus” (Lutero),
como a “alteridade anterior a toda iniciativa, a todo imperialismo” (Lévinas, 1980:39).
Poder ser dispensado da missao insuportavel e impossivel de ser divino ¢ libertador e
permite o retorno a esfera do humano.

A poténcia estrangeira com sua retorica na primeira pessoa ¢ a materializagao do
poder absoluto, autodivinizado e deificado; o mondlogo do poder politico se arvora
instancia ltima e se fecha ao didlogo e aos gritos por igualdade e justica. “A paz ge-
ra-se como aptiddo para a palavra” (Lévinas, 1980:26).

Talvez tenhamos que reaprender esse poder criador da palavra que constroi rela-
¢oes. Profetas ao dizerem a palavra do Deus, do absolutamente Outro, que os envia,
estabelecem relacdo, permitindo que ele reconquiste espagos que até entdo lhe eram
negados. E palavra que rompe monopélios e impérios, mas ela também podera encon-
trar resisténcia a que se estabeleca qualquer relagdo.

O encontro com a palavra do Outro em Is 10,5-15 chega as vitimas da violéncia e
opressao, desmascarando estruturas injustas que se autodivinizaram e que perderam a
dimensao de servi¢o, isto é, a de promover dialogo que criarelagdes de equidade e jus-
tica. A morte antecipada da superestrutura mundial decretada pela palavra do 40y divi-
no traz movimento para dentro de um grupo imobilizado diante da violéncia e explora-
¢do e desencadeia a¢des ousadas com marcas de esperanca e liberdade.

A critica social dos profetas gosta de testar as estruturas de seu tempo perguntan-
do pelo bem-estar e pelo direito garantido as personae miseriae —pobre, 6rfao, e 0 sem
patria (Is 10,1-3, cf. Is 1,21-24). Nenhum grupo de poder pode adonar-se de alguma
esfera darealidade, acreditando que ndo precisasse dar a palavra aos seus concidadaos
mais frageis’. Apalavra que chega aos detentores de poder pela boca do profeta reivin-
dica de volta para Deus as esferas apropriadas indevidamente. O didlogo que o Abso-
lutamente Outro e Inteiramente Bondade estabelece conosco sempre nos remetera a

5. Além da obra Totalidade e Infinito (1980), que reproduz seu pensamento ja amadurecido, uma boa sintese do pensa-
mento filosofico de Lévinas ¢ oferecida por Luiz Carlos Susin em O homem messianico. uma introdugdo ao pensa-
mento de Emmanuel Lévinas (1984).

6. Sempre chamou a atengdo dos exegetas que profetas se dirigem muito mais aos grupos de poder do estado do que di-
retamente ao ocupante do trono. Talvez ja percebessem algo daquilo que Michel Foucault (1999) afirma: “...nada
mudard a sociedade se os mecanismos de poder que funcionam fora, abaixo e ao lado dos aparelhos de Estado a um
nivel mais elementar, cotidiano, ndo forem modificados”.
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relacdo social com o outro na face daquele que Lévinas vé representado no “orfao, na
997

viliva e no estrangeiro™’.
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